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 ممدمة

الفكر الفلسفً نماذج معرفٌة متعددة عالجت لضاٌا متنوعة منها ما ٌتعلك  عرؾ تارٌخ
خر ٌمثل آمعارؾ عرفت فكر لا الحسٌة، وكل هذه مسابل العملٌة ومنها ما ٌتعلك بالولابعلبا

فلب ٌخلو البحث الفلسفً من النظرة  الشكٌة فهو ٌمثل أول مراتب الٌمٌن النزعة الشكٌة، 
 باحثا عن الحمٌمة داخل الأرولة المتعددة للمعرفة . ٌحرن الفكر و ٌؽٌر مساره

فالوعً بتارٌخ الشن هو  النمد،فبداٌة الشن ممترن دابما مع بداٌة المعرفة المابمة على   
فبمدر ما ٌزداد الشن ٌزداد الٌمٌن ، فالبشن ٌتم  معرفة.بل إن الشن  المعرفة،وعً بتارٌخ 

بالنظر إلى الموضوعات و تفحصها و فهمها و تفعٌل العمل فٌنتج تساإلات لصد الإمعان 
الحكم علٌها ، فهو ظاهرة إٌجابٌة مهما كان نوعه سواء شكا مإلتا تفرضه الضرورة 
                                                                                             المنهجٌة للتوصل إلى الٌمٌن ، أو مطلك ٌهدم كل معرفة تدعً المطلمٌة ،

تارٌخ طوٌل فً مسٌرة الفكر الإنسانً  و الذي بدأ مع الإنسان لكنه لم ٌتجلى بشكله فالشن 
الصحٌح ، فمد اعتمد علٌه لعض المفكرٌن و بدأ مع الشكان فً الفلسفة الٌونانٌة مرورا 

ٌة ، و بالمدٌس أوؼسطٌن فً الفلسفة المسٌحٌة ، وصولا إلى الؽزالً فً الفلسفة الإسلبم
أخٌرا كان مع دٌكارت أبو الفلسفة الحدٌثة ثم هٌوم . ومن هنا ستكون دراستنا فً بلوغ 
الٌمٌن  من خلبل دراسة موضوع الشن وهذا ما سنتطرق إلٌه عند فٌلسوفٌن مهمٌن فً 
الفكر الفلسفً أحدهما فً الفلسفة المسٌحٌة المدٌس أوؼسطٌن و الآخر فً الفلسفة الحدٌثة 

السعً نحو الاستملبل العملً  كل من الفٌلسوفٌن إلىالفلسفً ت . دفع هذا الشن رونٌه دٌكار
، معتمدٌن على وعٌهما بضرورة وجود حمٌمة واحدة ، و البدء بطرٌمة جادة للوصول إلٌها 

الحمٌمة ، فمد بدا لنا اتباع أسلوب هذه  بإمكان التوصل على معرفةممتنعٌن التناعا جادا ثابتا 
شن ، فالشن الذي اعتمدا علٌه هو الشن المنهجً فهو منهج ٌفترضه كل منهما فً ال

صاحبه بإرادته لاختبار معلوماته و تطهٌر عمله من الأخطاء وهو خطوة للوصول إلى 
ما طبٌعة الشن عند كل من المدٌس أوؼسطٌن و رونٌه من هنا نطرح الإشكال : والٌمٌن . 

 دٌكارت ؟.
 وهذه الإشكالٌة تتضمن مشكلبت فرعٌة هً: 

 ما طبٌعة الشن عند المدٌس أوؼسطٌن ؟ 

 طبٌعة الشن عند دٌكارت ؟ وما  

 فٌما أثر منهج الشن على الفلبسفة اللبحمٌن ؟ 

 هل هنان علبلة بٌن شن أوؼسٌطن و شن دٌكارت ؟ 

 :و للئجابة على هذه الأسبلة اتبعنا الخطة التالٌة 
ابتدأنا بممدمة و ذلن من خلبل عرضنا لها ، فتضمنت تعرٌؾ بالموضوع و ثم طرح 

 الإشكالٌة ثم المشكلبت الفرعٌة .
الذي تناولنا فٌه طبٌعة الشن عند المدٌس أوؼسطٌن و الذي تضمن مبحثٌن ،  الفصل الأول

ولاته الفكرٌة فالمبحث الأول كان بمثابة سٌرة ذاتٌة لأوؼسطٌن حٌث تحدثنا على حٌاته و تح
 و أبرز مإلفاته .



 ممدمة

 
 ج 

 

أما المبحث الثانً فكان فً صلب الموضوع و هو الشن عند المدٌس أوؼسطٌن و كان 
الكوجٌتو الأوؼسطٌنً نتٌجة للوصول إلى الحمٌمة و إثبات الٌمٌن  ، فاستطاع بواسطته 

 إثبات الذات و إثبات الله و أخٌرا العالم الخارجً .
 ه طبٌعة الشن عند رونٌه دٌكارت كان ٌتضمن مبحثٌن ، تناولنا فٌ الفصل الثانً

المبحث الأول كان حول السٌرة الذاتٌة لدٌكارت حٌاته ومإلفاته ومنهجه الذي كان نمطة 
أساسٌة فً فلسفته كان ٌتضمن أربعة لواعد . أما المبحث الثانً حول منهج الشن عند 

ت الٌمٌن من خلبل الكوجٌتو فتوصلنا دٌكارت تحدثنا فٌه عن الشن و الكوجٌتو و أخٌرا إثبا
 أخٌرا إلى أثبات النفس و الله و العالم الخارجً .

و الأخٌر كان بمثابة نمد و علبلة بٌن الفٌلسوفٌن. و ختمنا البحث بخاتمة  الفصل الثالث
 بمثابة استنتاج لما تطرق إلٌه فً الموضوع.

المنهج المناهج و هً :  و من خلبل دراستنا هذا الموضوع اعتمدنا على مجموعة من
لأن كل فٌلسوؾ عاش فً عصر مختلؾ فهنان بعد زمانً و مكانً ، و اعتمدنا التارٌخً 

فؤفكارنا كانت واضحة متمٌزة ، وكذلن ركزنا فً هذا المنهج التحلٌلً أٌضا على 
 فً الفصل الأخٌر .المنهج النمدي  و الممارن الموضوع على 

نجد أي دراسة توضح لنا العلبلة بٌن الشن الأوؼسطٌنً  أما بخصوص الدراسات السابمة لم
و الشن الدٌكارتً ، إن ما وجدنا كل فٌلسوؾ دراسته لشكه وحده و من بٌن هذه الدراسات 

 نجد :
 مذكر ماستر نظرٌة المعرفة عند المدٌس أوؼسطٌن . 

 مذكرة ماستر الشن المنهجً عند دٌكارت . 

 أوؼسطٌن .مذكرة ماستر فلسفة العمل عند المدٌس  

 و لد كان اختٌارنا لدراسة هذا الموضوع كان لأسباب ذاتٌة و موضوعٌة هً:

 الأسباب الذاتٌة :  ( أ

 حب الاكتشاؾ و التطلع على اختلبؾ الفلبسفة. 

 . موضوع الشن أثار اهتمامنا  

 . فضولنا العلمً و الرؼبة فً دراسة هذي الشخصٌتٌن 

 الأسباب الموضوعٌة :  ( ب

نحن نعلم أنا الشن تطرلا إلٌه الفلبسفة الٌونانٌٌن و الؽزالً و دٌكارت ، لكن لم نسمع به  

 عند المدٌس أوؼسطٌن ، كانت ؼاٌتنا المجًء بالجدٌد  وهو الشن عند المدٌس أوؼسطٌن 

 اجراء ممارنة بٌن فٌلسوفٌن متمٌزٌن فً الفكر الفلسفً ، لكن مختلفٌن فً العصر . 

  أما الأهداؾ كانت:
إبداع شًء جدٌد وهً علبلة شن أوؼسطٌن و شن دٌكارت رؼم اختلبؾ العصر و الفترة 

 الزمنٌة .
و أخٌرا وجدنا بعض الصعوبات : صعوبة دراسة مصادر المدٌس أوؼسطٌن و تعدد أفكاره 
حول الكوجٌتو ، ولكن رؼم هذه الصعوبات إلا أن بحثنا لم ٌخلو من الأفكار و استطعنا 

 ٌمة و إزالة الؽموض حول الشن .التوصل إلى الحم



 ممدمة

 
 د 

 

 
 
 



 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
   الفصل الأول
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 الفصل الأول: 
 الشن عند المدٌس أوؼسطٌن 

 تمهٌد

أوؼسطٌنالمبحث الأول : السٌرة الذاتٌة للمدٌس   

: حٌاته و مإلفاته1المطلب   

  : تحولاته الفكرٌة2المطلب

: الخطوط العامة لفلسفة المدٌس أوؼسطٌن 3المطلب   

 المبحث الثانً : طبٌعة الشن عند أوؼسطٌن

: الشن الأوؼسطٌنً 1المطلب   

: الكوجٌتو الأوؼسطٌن2ًالمطلب   

ثبات الٌمٌنا: 3المطلب  
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 تمهٌد

عرؾ شمال إفرٌمٌا ) الجزابر( ثلة من المفكرٌن والفلبسفة الذٌن لضوا جهدهم فً التؤمل 

العملً و سخروا لرابحهم لخدمة المعرفة الإنسانٌة ، منهم المدٌس أوؼسطٌن الذي ٌعتبر من 

آباء الكنٌسة و من أبرز ممثلً الفلسفة المسٌحٌة ، وفً هذا الفصل سنعرض أهم إشكالٌات 

وؼسطٌنٌة . فمد كانت رحلته فً البحث عن الٌمٌن فانتمل فً بحثه من الحواس فلسفة الأال

 إلى العمل و منه الوجدان.

الكوجٌتو  والمنهج الذي اتبعه لبلوغ الٌمٌن ؟ و ما ه وفمن هو المدٌس أوؼسطٌن ؟ و ما ه

 الأوؼسطٌنً ؟
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 المبحث الأول : السٌرة الذاتٌة للمدٌس أوؼسطٌن

                                       حٌاته                                              :  أولا

أوؼسطٌن لاهوتً و فٌلسوؾ مسٌحً ، ولد فً طاجسطا " سوق أهراس" حالٌا المدٌس 

3451
، أمه مسٌحٌة تدعى مونٌكا و أبوه وثنٌا ٌدعى باترٌكسٌو

2
، درس فً تلن المدٌنة ثم  

انتمل إلى المدارس الأخرى
3
 . 

اللبتٌنً ، دفعه طموحه  بنشؤته أمه على حب المسٌحٌة منذ صؽره ، كان متشبعا بالأد

صوب روما فنشؤ فٌها مدرسة للبٌان ، و أصبح ٌذهب إلى الكنٌسة الكاثولٌكٌة و ٌستمع إلى 

انت تدور حول شرح الكتاب الممدس .عظات أسمؾ المدٌنة ، و المدٌس " أمبروزا * و ك
4

 

انصرؾ عن المسٌحٌة و هو فً سن العشرٌن و استمر فً لرطاج شاؼلب منصب أستاذ 

له عشٌمة ، كان منهمكا فً حب اللذات و الشهوات  اتخذللبٌان و 
5

 

لم ٌكن ٌبهجنً إلا أن أعشك و أعشك ؟ لكنً لم أكن أتبع الماعدة التً تصل الملوب "

لدر الحد النٌر للصدالة , بل كانت تتأرجح منً أبخرة من شبمً الجنسً  بالملوب , على

الوحل و من ؼلٌان البلوغ , وكانت تحجب للبً بؽمامة و تظلمه , حتى صار لا ٌمٌز 

صفاء الحب من ظلمات الؽلمة . كانا ٌضطرمان فً مختلطٌن وٌجران شبابً الضعٌؾ 

رذابل".عبر هوى الشهوات , فكان ٌؽوض بها فً هاوٌة ال
6 

كانت ثمافاته متنوعة فنجد الثمافة المسٌحٌة المتمثلة فً النصوص الدٌنٌة فمد عرفها عن 
 فهً فكرة أبدٌة بدأت بؤدم و ستنتهً بالله  ،  ٌوسسطرٌك المدٌس أمبرو

أما الٌونانٌة ظهرت على شكل حكمة ولد أخذ المدٌس بهذا الجانب ، أما السورٌة الشرلٌة 
وٌة و هذا المذهب لد استهوى أوؼسطٌن منذ البداٌة و حاول أن ظهرت فً صورة المان

ٌثبت كل شًء عن طرٌك العمل.
7

 
 

 مؤلفاته :

                                                           
، )عدم وجود طبعة ، مإسسة هنداوي للتعلٌم و الثمافة ، " تارٌخ الفلسفة الأوروبٌة فً العصر الوسٌط"  ٌوسؾ كرم ،  1

 25( ، ص  2212الماهرة ، سنة 
(  2213، ) تر. أٌمن فإاد زهري، الطبعة الأولى، أفاق للنشر و التوزٌع، الماهرة، " أوؼسطٌن " جارٌث ماثٌوز ، 2

 24ص
  م334لد فً فرنسا سنةلدٌس فً مدٌنة مٌلبن، و*
 15( ص 1969، ) الطبعة الثانٌة ، مكتبة النهضة المصرٌة ، " فلسفة العصور الوسطى " عبد الرحمان بدوي ،  3
، ) الطبعة الأولى ، دار الكتب العلمٌة بٌروت " أوؼسطٌن فٌلسوؾ العصور الوسطى " الشٌخ كامل محمد محمد عوٌضة ،  4

 32م ( ص1993-ه 1413. لبنان ، 
 84الموسوعة ص 5
.تونس  2212، الطبعة الأولى بٌت الحكمة  2215، ) الطبعة الثانٌة درا التنوٌر " اعترافات " المدٌس أوؼسطٌنوس  ،  6

  35( ص

* 
 16ص ،المرجع نفسه ،  فلسفة العصور الوسطىعبد الرحمان بدوي ،   7
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ترن المدٌس أوؼسطٌن مإلفات تتجاوز المابتً رسالة ، وخمس مابة موعظة ، و ماءة 
وثلبثة عشر مطولة ... اشتهرت بالمتانة و البلبؼة ولوة البٌان ، وتنمسم تلن الاثار إلى 

 .طاع الدٌنً الذي ٌطؽى على سابرهالطاعات اهمها الم
 :  نأ(ضد الفلاسفة الاكادٌمٌٌ

وضع هذا الكتاب لبحث عن مسؤلة الٌمٌن ، كان هإلاء ٌشكون بكل شًء ولد تبنى المدٌس  
 أن ٌمنحهم ثمته الكاملة و لاسٌما روحه ونفسه . نأوؼسطٌن وجهة نظرهم إلى حد ما دو

                                                                         ب(الاعترافات:        
 كتب فٌه حٌاته، ومساره الفكري، و طرٌمة اهتدابه.

 :  المناوٌٌنج(كتب فً الرد على 
" ، "فً سفر التكوٌن ردا على  المناوٌٌنمنها "أخلبق الكنٌسة الكاثولٌكٌة و أخلبق 

مطلمة " ،فً "النفسٌن" ، " الرد على ادامنث ، تلمٌذ مانً" ، " و" حول الحرٌة الالمناوٌٌن
و "الرد على فاوستوس " ، هم بنظره مهووسون بالكبرٌاء و باللذابذ البدنٌة ، وثرثارون إلى 
ألصى حد ، وٌستسرون زٌفا و بهتانا بسلطة المسٌح مع أنهم فً داخلٌتهم لا ٌحوزون أٌة 

 حمٌمة .
 مسٌحٌة:  د( كتب وضعها للرد على بدع

مجال عمله ونشاطه فً هذا المضمار ملحوظ ، فمد كتب مثلب : الرد على البٌلبجٌن ، الرد 
" و " الرد على رسالة باتٌلٌون " ، "  نعلى الدوناتٌٌن ، " الرد على رسالة بار مٌنٌا

 " فً المعمودٌة " ، كما رد اٌضا على الأرٌسٌون . 422الدوناتً "  فً سنة 

 الله:ه(مدٌنة 

بٌد   412وضعه فً حمبة مؤساوٌة من تارٌخ أوروبا و ذلن أن روما سمطت فً سنة 

البرابرة تحت لٌادة الارٌن . وولد دمار تلن المدٌنة ، التً كانت تعتبر عاصمة الدنٌا ، 
انفعالا واسى أضٌؾ  الٌهما شماتة الوثنٌٌن المابلة أن مجد روما لم ٌنمرض الا لأنها تخلت 

ألهتها ، و كان " مدٌنة الله " ردا ، بناء على طلب أحد اصدلابه ، على هذا عن اعتماداتها و 

، فجاء عملب ضخما فً 426حتى 413التحدي الوثنً . و هكذا شرع المدٌس ٌكتبه منذ عام 

لسمٌن من اثنتٌن و عشرٌن ممالة.
1

 

 
 تحولاته الفكرٌة ثانٌا:

 أ ( أوؼسطٌن و الكتاب الممدس :
هورتانسٌوس "* أحٌا فٌه الرؼبة فً الحمٌمة ، تناول هذا الكتاب و هو فً لراءته لكتاب "  

سن التاسعة عشرة من عمره
2 

لمد ألهبت محاورة هورتانسٌوس فً نفسً كانت بمثابة نمطة تحوله فً الحٌاة ، فٌمول " 
بمعنى هذه حبا جما للفلسفة و الحكمة , فمررت من فوري أن أكرس حٌاتً لتحصٌلها " 

هً التً ؼٌرت مسلن طرٌمه المحاورة
3 

                                                           
، ) الطبعة الأولى  ، " أوؼسطٌنوس مع ممدمات فً العمٌدة المسٌحٌة و الفلسفة الوسٌطة " د. علً زٌعور ،  1

 128(ص نم ، دار الرأ . بٌروت، لبنا1973-ه 1423
2
 23ص ، المرجع نفسه ،  أوؼسطٌنوس مع ممدمات فً العمٌدة المسٌحٌة و الفلسفة الوسٌطةعلً زٌعور ،  

 33ص نفسه ،، المرجع  أوؼسطٌنجارٌث ماثٌوز ،  3
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ٌمود للحكمة فتوجه للمسٌحٌة و لم ٌجد فٌها  و ساعده كتاب شٌشرون فً دراسة كل ما
" لررت أن أوجه فكري إلى الكتب الممدسة , و أن مبتؽاه و خرج منها خاببا حٌث ٌمول 

أرى كٌؾ تكون , وها أنا أرى شٌبا لا ٌفهمه المتكبرون ولا ٌنكشؾ للصبٌان , شٌبا 
منخفضا فً المدخل ثم ٌرتفع شٌبا فشٌبا كلما تمدمنا , وفً كل الجهات حجب من الأسرار 
الخفٌة , لم أكن لادرا على الدخول منه , ولا على احناء رأسً لاجتٌازه . و لم ٌكن 
شعوري كما كان كلامً منذ للٌل عن اهتمامً بذلن الأثر و لكن بدا لً أنه ؼٌر جدٌد بأن 

وهذا ٌعنً أن أوؼسطٌن فً منعرجه الأول ولراءته للكتاب رون" . ألارنه بمكانة شٌش
الممدس كان ؼامض ولم ٌكتفً به فذهب إلى شٌبا اخر و هو المانوٌة .

1 
 ب( أوؼسطٌن و المانوٌة : 

ذهب إلى المانوٌة فوجدها تإمن بالمادة و نمول أن الوجود أصلٌن: النور ، الظلمة و أنا كلب 
عنصر أساسً فً الحٌاة لهذا وجد أوؼسطٌن ما ٌبرر النزعة إلى  الأصلٌن حمٌمٌن . فالشر

إلى اللذات الحسٌة، لكن بدأ شن أوؼسطٌن فً المانوٌة حٌنما ألام  الانصراؾالشر بمعنى 
مدرسة للخطابة فً لرطاجة  و عنى بدراسة العلوم الرٌاضٌة ، خصوصا الحساب 

جدٌدا ، حٌث رأى فً العلوم وضوحا والهندسة و الفلن ، و هذه العلو وجهت فكره توجٌها 
لم ٌجده من لبل . فوجد أن علم الفلن ٌمدم حمابك ٌمٌنٌة مختلفة عن الحمابك التً تمدمها 

المانوٌة
2
  

فثمته فً هذا المذهب سبب محاورته مع فاوستوس زعٌم المانوٌة ، الذي كان ٌنتظره 
أنه لم ٌستطع الإجابة بطرٌمة  أوؼسطٌن  لكً ٌطرح علٌه تساإلات حول العمٌدة المانوٌة إلا

" وطٌلة ما ٌمارب تلن السنٌن التسع ممنعة عن تساإلات أوؼسطٌن فٌمول أوؼسطٌن 
بعملً الشارد , كنت انتظر بفارغ الصبر مجًء  المناوٌٌنبالذات أننً أصؽٌت فٌها إلى 

على فاوستوس , إذ كان الآخرون من أولبن الذٌن كنت الالٌهم بالصدفة عاجزٌن عن الرد 
بشأن مثل هذه المسابل الشابكة )...( وما أن عرضت علٌه شٌبا مما ٌؤرلنً  اعتراضً

له بالمناهج الشرٌفة وحتى لواعد النحو التً ٌجٌدها  ةمن مشكلات , فوجدت رجلا لا خبر
اتضح أن معرفته بها معرفة عادٌة , فبدأت أٌبس من لدرته على أن ٌوضح لً المسابل 

تبٌن لنا من هذا النص أن أوؼسطٌن لم ٌوصله مذهب أن ٌحلها ".  التً كانت تحٌرنً , و
 لفنتمالمانوٌة إلى الحمٌمة لأن الزعٌم فاوستوس لم ٌجد أجوبة ممنعة لتساإلات أوؼسطٌن 

إلى منعرج اخر للبحث عن الحمٌة  و هو المذهب الشكً .
3 

 ج( أوؼسطٌن و المذهب الشكً :
"  لراءتهكانت لراءة أوؼسطٌن لكتاب شٌشرون أثر إٌجابٌا فً بحثه عن الحمٌمة ، وكذلن 

أوؼسطٌن  اتخذالشكان و حججهم .  أراءالممولات الأكادٌمٌة " حٌث عرض شٌشرون 
الشكان نموذج ٌمتدي به و بدا ٌشن فً كل شًء

4
، لم ٌكن إٌمانه بهذا المذهب مطلما فهو لم  

لمضبوطة و أٌضا لم ٌشن فً المسابل الماورابٌة ، ولم ٌشن فً ٌشن معهم فً العلوم ا

                                                           
، الجزء  2219، مجلة البحث العلمً فً الأدب ، العدد العشرون سنة " دور الشن فً المعرفة " أمانً حسنً محمد،  1

 56الثالث ، ص
 18-17ص ، المرجع نفسه ، فلسفة العصور الوسطىعبد الرحمان بدوي ،  2
 57ص ،المرجع نفسه مجلة دور الشن فً المعرفة,أمانً حسنً محمد،  3
  26ص المرجع نفسه، تارٌخ الفلسفة الأوروبٌة,ٌوسؾ كرم،  4



 أوؼسطٌنالشن عند                                                                ولالفصل الأ

 

 
16 
 

و لا فً وجود الله . فهو لم ٌوافك على ما لدٌهم و إنما وافك على العمٌدة التً  12=7+3

 وجدها عند شٌشرون لكن تبناها كمرحلة مإلتة ، كان تعطشه لدرن الحمابك و الٌمٌن .
ذهب ، لأنه وجد الحمٌمة فً الكتب الأفلبطونٌة فلم ٌستمر أكثر من ثلبثة سنوات فً هذا الم

 " أعتمد أنه لدي عدة براهٌن أعارضو هذا ما لاله فً كتابه " الرد على الأكادٌمٌٌن " : 
" لم أعد معتمدا بأن الإنسان ؼٌر لادر على أن ٌجد الحمٌمة "و بها الأكادٌمٌٌن " 

1
  

المطلك مستحٌل والحمٌمة ماثلة فاستطاع أوؼسطٌن التخلص من الشن الأكادٌمً ، فالشن 
فً العمل بالضرورة

2 
بعد أن رأى أوؼسطٌن أن الشكان* لم تصل إلى مبتؽاه فبدأ ٌبحث عن الحمٌمة عند 

 الأفلبطونٌة المحدثة .
 د( من المانوٌة إلى المسٌحٌة : 

لم تمتصر لراءة أوؼسطٌن لكتب شٌشرون فمط ، بل تؤثر بالأفلبطونٌة المحدثة فكان 
هو الفٌلسوؾ المفضل عند أوؼسطٌن ، فتؽٌرت فكرة الله عنده الذي تخٌله جوهر  افلبطون

" صعدت هكذا شٌبا فشٌبا من جسمً مادي كما كانت تعتمد المانوٌة فٌمول فً الاعترافات 
الأجسام ؼلى الروح التً تحس بواسطة الجسم )...( , و من هذا أٌضا إلى الموة العملانٌة 

ما ٌدرن عملانٌتها الخاصة , و ابعدت تفكٌري عن طؽٌان المادة , , التً ٌعود إلى حكمها 
مفلتة من حشود الأوهام المتنالضة , )..( وهً تصرخ دون أي تردد أن اللامتؽٌر ٌنبؽً 

.أن ٌكون أفضل من المتؽٌر " 
3 

" ومع أنً لم أوفك فً لم ٌكمل أوؼسطٌن إٌمانه بالفلبسفة الأفلبطونٌٌن ، وٌعبر فً لوله 
تً فمد أدركت ماهٌة الحمٌمة التً حرمتنً من رؤٌتها ظلمات نفسً , أٌمنت أنن محاولا

.موجود , و أنن لا متناه "
4 

 الخطوط العامة لفلسفة المدٌس أوؼسطٌن   ثالثا : 
عند التمعن فً فلسفته نجدها مستمدة من تجربته الحٌة ووالعه المعاش وهذا راجع إلى 

 طبٌعة الفلسفة فً العصور الوسطى التً كانت تهتم بالعمل و الخلبص لهذا كان الهدؾ 
الربٌسً الذي سعى له أوؼسطٌن هو البحث على السعادة ، والسعادة فهم ما ٌإمنون به و بل

حاول الوصول إلٌها هً السعادة نحو الله، التً سعى دوما لها و
5

 
إن أبداع المدٌس أوؼسطٌن لم ٌمتصر على المسٌحٌة و الفلسفة بل تعداه إلى حد التجدٌد فً 

" إننا لا :  *" منصو" بول نظم الأناشٌد و دلٌل على ذلن ما ذهب إلٌه الكاتب الفرنسً 
معظم عناصر النظم موجودة فً نعرؾ عند المدماء مثالا ٌشبه هذا النظم و بلا شن فإن 

مواطن أخرى , فالتمطٌع و الترجٌح موجودة عند الكلاسٌكٌٌن , و الترتٌب الأبجدي 
موجود فً الإنجٌل ؼٌر أن الجدٌد فً هذه الأناشٌد هو الجمع بٌن هذه العناصر و التوفٌك 

مرة فً بٌنها )...( وهذا النظم فً نظرنا هو من عبمرٌة أوؼسطٌنوس , لأنه ٌظهر لأول 

                                                           
 ، المرجع نفسه  ، صأوؼسطٌن مع ممدمات فً العمٌدة المسٌحٌة و الفلسفة الوسٌطة علً زٌعور ،  1
 32ص المرجع نفسه، تارٌخ الفلسفة الأوروبٌة, ٌوسؾ كرم، 2
 131،) الكتاب السابع ، الفصل الثالث و العشرٌن ( ، ص  " الاعترافات " أوؼسطٌن ،  3
 133، الكتاب الخامس ، الفصل السادس و العشرٌن ، ص الاعترافات " "أوؼسطٌن ، 4
 35.36ص مرجع سابك ، ،أوؼسطٌن فٌلسوؾ العصور الوسطىكامل محمد محمد عوٌضة ،   5
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نشٌد هذا المدٌس المرطاجً الإفرٌمً , و لا ٌوجد فً المدٌم إلا عنه , وبهذا فهو ٌعد أهم 
 مرحلة فً التطور الإٌماعً الذي أدى إلى نظمنا المعاصر "

إنه لأمر والع، حٌثما تولً نظرن عملٌا كان أو دٌنٌا، أدبٌا أو فنٌا فإنن تتعرؾ على عمل 
صره فً شخصه الذي عنى بالمعرفة الإنسانٌة إبداعا مبدع و خلبق صهرت كل معارؾ ع

 و تدوٌنا فشهد له التارٌخ بذلن.
على هذا النحو ، تبٌن لنا نوعا ما بالػ الأثر الذي تركه الفكر الأوؼسطٌنً على المثمفٌن و 

الدٌنٌة و المذهب الكنسً الجانسً .  ةالبروتستانتٌالمفكرٌن فً العصور الوسطى و على 
تؤثٌر فعال على التٌارات الحدٌثة و المعاصرة التً تدعو إلى الحرٌة و الطبٌعة كما كان لها 

 الإنسانٌة.
المدٌس أوؼسطٌن فً مسؤلة ٌبحثها أنه ٌنشد الحكمة بل أن وجوده إنما لرنه  دلا ٌترد

 بالحكمة فً محاورته لذاته من خلبل حوار دار بٌنه و بٌن عمله .
 بالحٌاة الحاضرة, لا عن رؼبة فٌها بل سعٌا إلى الحكمة." العمل: و هكذا فإنن متمسن 
أوؼسطٌن : لاشن فٌما تمول "

1
 

نسعى إلى معرفة الحكمة فً مسابل و إشكالٌات و لضاٌا معرفٌة للمنظومة الفكرٌة و 
 المعرفٌة الأوؼسطٌنٌة و من بٌنها :

 *إشكالٌة التوفٌك بٌن العمل و النمل:
على المعرفة )العمل( ، وهذا معناه أنه لن تكون هنان معرفة ٌمدم أوؼسطٌن الإٌمان )النمل( 

حمٌمة ما لم ٌسبمها الإٌمان فهو ٌعتبر أن الإٌمان هو نمطة بداٌة لنمو المعرفة، و هو البداٌة 
الربٌسٌة لبلوغ الحمٌمة و علٌه فالإنسان لا ٌفهم لٌإمن و إنما ٌإمن لٌفهم أي البحث عن 

عدنا عن الحمٌمة .  لذا وجب علٌنا الترتٌب الذي ٌبدأ من المعرفة لا ٌوصل لإٌمان بل ٌب
الإٌمان لٌصل إلى الحمٌمة هكذا فالإٌمان عند أوؼسطٌن سابك عن العمل أي فً ؼٌاب 
الإٌمان لن ٌكون هنان لوة تمكن العمل من إدران الموضوعات ، و هذا راجع إلى وظٌفة 

ٌفته التً تتمثل فً بلوغ السعادة ، ومع الإٌمان التً تتمثل فً تؽذٌة العمل من أجل أداء وظ
ذلن فهو ٌعتبر أن الإٌمان أدنى من العمل الذي ٌإمن بالشواهد و البراهٌن و علٌه فالإٌمان 
بحاجة إلى العمل لأن وظٌفته هً محاولة فهم ما ٌإمن به الإنسان لذا دعا إلى دراسة كل 

التالً جعل إٌمانهم وبالمسٌحٌٌن  أنواع المعارؾ و العلوم و فهمها لأنها تعمل على مساعدة
لوي لابم على الحجج و البراهٌن .

2
 

 ٌتلخص مولؾ المدٌس أوؼسطٌن فً إشكالٌة الصلة بٌن العمل و النمل فً ثلبث صٌػ هً :
أسبمٌة العمل على النمل من حٌث الدور المنوط بالعمل فً كشؾ الحمابك الإٌمانٌة من  أولا:

أما أسبمٌة الإٌمان على العمل ، لأن الإٌمان  وجوبه.ناحٌة ووجوب الاعتماد بها أو عدم 
، أما الحالة الثالثة فتتمثل فً وجوب توجه الإٌمان نحو  ٌتعملهٌتمدم إجرابٌا على العمل لكً 

فلب ٌكون إٌمانا ساذجا ، بل إٌمانا متعملب.العمل ، 
3

 

                                                           
 33( ص2225، ، دار المشرؾ ، بٌروت  1ط) تح : ٌوحنا الحلو ، " محاورة الذات " المدٌس أوؼسطٌن ،  1
(  2222دار المعرفة الجامعٌة ، دط ،  ،)"دراسات فً فلسفة العصور الوسطى " ماهر عبد المادر محمد ،  2

 242.243ص
 15صالمرجع نفسه ، ، فلسفة العصور الوسطى  عبد الرحمان بدوي ،  3
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فالعمل عنده ٌنشد الإٌمان، و الإٌمان ٌسبك العمل لأنه الحك، و الحك ممصد العمل لتعمله. و 
" هذان النوعان من التعمل ٌؤلفان " فً السٌاق ذاته ٌرى الأستاذ ٌوسؾ كرم أن : 

ه الإله , فأوؼسطٌن مع علمه الفلسفة المسٌحٌة " التً تنظر فً الوجود على ما أوحى ب
بأن العمل و الإٌمان متماٌزان بالذات لم ٌضع مبدأ ٌكفل استمصاء هذا التماٌز و لكنه جمع 

بٌنهما فً حكمة كلٌة تظهرنا على حمٌمة الوجود ..."
1

 
محاولا من إٌمانه الراسخ بالعمٌدة المسٌحٌة أن ٌوضح طبٌعة الدور الذي ٌلعبه العمل فً 

ٌتؤمل عمٌدته تؤملب فلسفٌا ، وذلن من خلبل إٌمانه الباحث عن التعمل و هو حٌاة كل مإمن 
لأول مرة فً أواخر المرن الحادي عشر ، اتخذ أٌضا  " أنسلم "الشعار الذي رفعه المدٌس

 proslogion  عنوانا لكتاب استمر فً نهاٌة المطاؾ على تسمٌة 
انه الأنطولوجً على وجود الله .وهو الكتاب الذي تناول فٌه أول صورة من صور بره   

2
  

لو تؤملنا للٌلب فً العلبلة الودٌة ، إن جاز لنا التعبٌر ، بٌن العمل و النمل هذه العلبلة الجدلٌة 
فً أصلها ، و التً رسمها لنا المدٌس أوؼسطٌن على أنها علبلة تكاملٌة بٌن الدٌن المسٌحً 

أو نبذ و الفلسفة ٌتبادل فٌها الطرفان الأسبمٌة الواحد على الآخر من حٌن لحٌن دون عداء 
 الحكمة الفلسفٌة لا العكس . اتجاهمن المسٌحٌة 

 
 المبحث الثانً : طبٌعة الشن عند أوؼسطٌن 

 الشن  أولا:
ٌدل فً اللؽة على " نمٌض الٌمٌن "، 

النمٌضٌن عند الإنسان و  على اختلبؾكما ٌدل  3
و الشن " ضرب من الجهل "  تساوٌهما،

4
 

ولد انتمل اللفظ من إطاره اللؽوي إلى إطاره الفلسفً فلم ٌبعد كثٌرا ، حٌث أنه التردد بٌن 
النمٌضٌن بلب ترجٌح لأحدهما على الآخر عن الشان . ولٌل الشن ما استوى طرفاه وهو 

الولوؾ بٌن الشٌبٌن لا ٌمٌل الملب لأحدهما
5

 
" تردد بٌن معتمدٌن "أما الشن فً الاصطلبح المتكلمٌن فهو  

6
 

علم و علٌه بال وكما ٌروي أن الظن مرادؾ للوهم ، لأن الحك هو حمٌمة الشًء و ما ه
 لا بالظن و التوهم ، و لهذا ارتبط الشن فلسفٌا بالارتٌابٌة التً لها وجهان : التٌمن

وجه عام: كونها نزعة تدفع صاحبها إلى التردد بٌن الإثبات و النفً و تحمله إلى التولؾ 
 عن الحكم.

ٌمٌنٌةوجه خاص: كونها مذهبا فلسفٌا ٌزعم أن لا سبٌل إلى إدران المطلك ولا إلى معرفة 
 

 

 المذهبً:الشن المنهجً و الشن  ثانٌا: 
 الشن المنهجً:  -1

                                                           
  28ص  , المرجع نفسه, تارٌخ الفلسفة الأوروبٌة فً العصر الوسٌط ٌوسؾ كرم ،  1
  144ص ، المرجع نفسه ، أوؼسطٌنوسجارٌث ماثٌوز ،  2
 451م ، المجلد العاشر( ، ص1192دار صادر ، بٌروت ، ،  ، 1ط) ، " لسان العرب "ابن منظور،  3
م ، المجلد الثالث 1994دار الفكر ، بٌروت ،  دط ، ،) تحمٌك علً شٌري ، تاج العروس " مرتضً الزبٌدي ،  "  4

  594عشر( ، ص
 232م (، ص1979،  ،دار الثمافة الجدٌدة ، بٌروت  3ط، )  المعجم الفلسفً "مراد وهبة،"  5
 27م (، ص1985مإسسة الكتب الثمافٌة ، بٌروت، ،  1ط،) تحمٌك أسعد تمٌم ،  , " الإرشاد "الجوٌنً  6
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و هو منهج ٌفرضه الباحث أو الفٌلسوؾ بمحض إرادته لاختبار ما لدٌه من معارؾ و 
من أكاذٌب و مؽالطات ، وتدرٌبه  همعلومات محاولا بذلن تطهٌر عمله من كل ما ٌحتوٌ

على تكوٌن ملكة النمد و التحلٌل من أجل منالشة المبادئ الأولٌة السابمة للوصول إلى مبادئ 
أولٌة أخرى واضحة و ممٌزة بحٌث ٌمٌم علٌها لضاٌا ٌمٌنٌة .

1
 

" و الإنسان بطبٌعته له بعض الأحكام و التصورات الخاطبة ٌمول الدكتور توفٌك الطوٌل : 
و هذا الشن المنهجً خٌر طرٌمة لاتماء هذه الأخطاء , إنه خطوة تسلم إلى الٌمٌن أو 
تؤدي إلى المعرفة الصادلة , فهو وسٌلة و لٌس ؼاٌة فً ذاته , ٌزاوله الباحث بإرادته و 
محض رؼبته و من ثم ٌستطٌع التحرر منه , إنه نتٌجة عزم من الباحث على أن ٌشن 

.أي فكرة ٌمكن أن تكون مثارا للشن " بنظام و بممتضى مبدأ فً 
2

 
و ٌإكد هذا المعنى " هملتون "*

3
" إننا نزاول الشن مؤملٌن أن ٌنتهً بنا الشن بموله :  

.إلى الاعتماد " 
4

 
و ٌرى أصحاب هذا المنهج أن المعرفة الموضوعٌة ممكنة و أن فً استطاعة العمل 

 فً كل ما اكتسبناه من أفكار و الوصول إلى الٌمٌن و الحمٌمة، وذلن عن طرٌك الشن 
عادات فً الماضً، فالشن فً نظرهم هو الوسٌلة الناجحة للوصول إلى الٌمٌن.

5
  

 الشن المطلك )المذهبً(: -2

و هو الشن الذي ٌتضمن استحالة المعرفة ، وانعدام الثمة فً أدواتها ، وٌكون فً ذاته ؼاٌة 
و ٌتفادى الخلبفات التً تثور بٌن العلماء و لا وسٌلة فٌبدأ صاحبه شاكا و ٌنتهً شاكا ، وه

الفلبسفة فٌلجؤ للؤمان وٌإثر الترجٌح أو الاحتمال أو التولؾ عن إصدار الحكم و ذلن حسب 
التوجه الفلسفً المنبثك منه هذا الشن .

6
 

 ولد أسسه أصحابه مذاهبهم مستندٌن إلى مبادئ...متعددة ..متباٌنة ..لكن ؼاٌتها واحدة :
" أن الإنسان ممٌاس كل شًء "وتاؼوراس مذهبه على لاعدة فمد بنى بر

7
" ، و إن  

" كل شًء نسبً و إن الموجود لا وجود له إلا و أن  الحمٌمة هً الظاهرة للوعً " 
بالإضافة إلى الوعً "

8
" لٌس هنان صدق واحد مطلك لكً ٌكتشفه الإنسان ، و ٌمول  

أي حكم من الأحكام "مادامت طبٌعة الإنسان تتدخل تدخلا وثٌما فً 
9
 . 

 وانتهى جورجٌاس إلى مبادئ ثلبثة هً : 
 أنه لا وجود لشًء.-
 و إنه حتى مع افتراض وجود الأشٌاء فإن الإنسان ٌستحٌل أن ٌفهمها.-
و إنه حتى مع افتراض إمكانه فهمها فإنه ٌستحٌل علٌه أن ٌنمل ما ٌفهم إلى الآخرٌن .-

10
 

                                                           
 524،ص  1976، مكتبة مإمن لرٌش ،  1الموسوعة الفلسفٌة العربٌة ، المجلد الأول ، ط 1
 314مكتبة النهضة المصٌره ، كلٌة الآداب ، جامعة الماهرة (ص،  3ط، )" أسس الفلسفة " الطوٌل ،  كد. توفٌ 2
 "المٌتافٌزٌمٌا و المنطك "لمثالٌة و من أهم مإلفاته: *فٌلسوؾ اسكتلندي اهتم بالمنطك و من رواد ا 3
 316المرجع نفسه ، ص  4
 319مرجع نفسه، صال 5
 327مرجع نفسه، ص ، الأسس الفلسفةتوفٌك الطوٌل،  6
 66مكتبة النهضة المصرٌة( ص،  8ط،)"لصة الفلسفة الٌونانٌة " أحمد أمٌن و زكً نجٌب محمود  7

 121دار ابن زٌدون ، بٌروت( ص،  1ط، )" الموسوعة الفلسفٌة " عبد المنعم حنفً ،  8
  153م( ص1987دار الطلٌعة ، بٌروت،  ،  1ط، ) معجم الفلاسفة "جورج طرابٌشً ،  " 9

 161، المرجع نفسه ، ص  الموسوعة الفلسفٌةعبد المنعم حنفً،  10
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، فمد كان تمبل السلب و الإٌجاب بموة متعادلة " " كل لضٌة أن  " بٌرون " واعتمد 
صاحب مذهب اللب ادرٌة المنكر للعلم و الٌمٌن .

1
 

 

 الشن الأوؼسطٌنً  ثالثا : 
مإكدا  م(444-354) فً العصور الوسطى ظهرت النزعة الشكٌة عند المدٌس أوؼسطٌن

أن البحث ٌحتاج إلى منهج ، أي الطرٌك الذي نستطٌع بواسطته أن نصل إلى اكتشاؾ 
الحمابك ، و التً ٌكون منبعها الذات ، وهذا المنهج ٌستدعً أن نبدأ بالشن و فمال: 
"أوؼسطٌن " : " إن الناس مختلفون فً الحٌاة و التذكر و العلم و الإرادة و الحكم , هً 

أم إلى النار أم إلى الدم ؟ و لكن هؤلاء جمٌعا متفمون أنهم ٌشكون ,  تنتسب إلى الهواء
فهنان إذن حمٌمة ٌمٌنٌة هً الشن , وهذه الحمٌمة تمتضً أٌضا حمابك أخرى مرتبطة بها 

.: وهً الحٌاة و التذكر و العلم و الحكم و الإرادة "
2

 
فة ، وفً إثبات الذات ، ٌرٌد " أوؼسطٌن " أن ٌبٌن لنا أهمٌة الشن فً الوصول إلى المعر

ذلن أن الذي ٌشن ٌعلم أنه ٌشن ، وهو بذلن ٌرٌد الٌمٌن ، لأن الؽرض من الشن هو 
الوصول إلى الٌمٌن ، و الذي ٌشن ٌحكم بؤن الحمابك لا ٌمكن أن تإخذ مباشرة بوصفها شٌبا 

خلبل هذا ٌمٌنٌا ، والشًء الٌمٌنً الوحٌد بالنسبة له هو أنه ٌشن . و أن ذاته موجودة من 
الشن و ومن هنا ٌعرؾ الإنسان ذاته و الحمابك الخاصة به ، أما الاشٌاء الاخرى الخارجة 
عن الذات لم ٌستطع معرفتها ، ولكً ٌنتمل الإنسان من معرفة العالم الداخلً الذاتً إلى 
معرفة العالم الخارجً ، و لتحمٌك ذلن لابد من البحث عن طرٌك آخر ، وهنا فرق 

ن عالم الحس و عالم العمل و رفض المول بؤن عالم الحس باطل ، كما ذهب أوؼسطٌن بٌ
إلى ذلن الشكان ، بل اعترؾ به كوسٌلة للوصول إلى المعرفة ، لكنه ؼٌر كاؾ لأن 
المعرفة الحسٌة فً نظره تإدي إلى الإٌمان و لٌس إلى العلم . ز المعرفة التً تإدي إلى 

بدٌة ، والتً هً موجودة بطبٌعتها فً النفس الإنسانٌة ، العلم هً معرفة الحمابك الأزلٌة الأ
والتً تإدي بالإنسان لمعرفة الله ، فالمعرفة عنده تبدأ بالشن لتصل إلى الٌمٌن ، فالشن عنده 

 مجرد وسٌلة للمعرفة .
خطرت على بال أوؼسطٌن الشاب فكرة أن ٌصبح هو نفسه فٌلسوفا من الشكان ، و تحدث 

امس من  " الاعترافات " عن سبب الذي من اجله أن ٌكون من عن هذا فً كتابه الخ
" لمد تولدت لدي حٌنبذ لناعة مفادها أن فلاسفة الأكادٌمٌة الجدٌدة هم الأكثر الشكان لابلب 

فطنة بٌن جمٌع الفلاسفة , إذ أنهم ٌعتمدون أن كل شًء إنما هو موضع للشن , و أنن 
بشر ".إدران حمٌمة الأشٌاء أمر ٌتجاوز لدرة ال

3
 

 تنمسم منالشة الشن عند أوؼسطٌن إلى لسمٌن : لسم سلبً و لسم إٌجابً .

                                                           
 234( ص1947للطباعة و النشر  ، الماهرة ، لجنة التؤلٌؾ ،  3ط، ) تارٌخ الفلسفة الٌونانٌة " ٌوسؾ كرم "  1

( 2218،  س،)مجلة الراصد العلمً ،العدد: الخام" من الشن الفلسفً إلى النسبٌة العلمٌة " هواري ،  ًد. شادل 2

  52ص
 34ص المرجع نفسه ، , أوؼسطٌن جارٌث ماثٌوز ،   3
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                                                                                 أ(لسم سلبً :
ٌمول فٌه أن الشن مسرؾ ومتنالض ، و إن الاحتجاج بتخاٌل الأحلبم و الجنون لا ٌنهض 

 إلا بصدد المحسوسات ، بمعنى لٌس كل شًء نتخاٌله ٌرجع للمحسوسات.
    لالحواس ، إذا رجعنا إلى حكم العمل فٌها فبلعم ولنا مع ذلن سبٌل للبشتٌاق من مدركات

نعٌن شرابط الٌمٌن فً المحسوسات ، فنعلم أن بإمكاننا أن نصدر بشؤنها أحكاما صادلة .  
ٌمصد بها إذا كان للعمل دخل فً الحواس أي إدراكها و التؤكد من صحتها ٌمكننا أن نصدر 

 أحكاما صادلة عنها
الحمٌمة ٌعبر عن شكه بمضٌة تبدو له صادلة ، أي أن شخص ما ثم أن الذي ٌشن فً وجود 

ٌشن فً الحمٌمة تبدو له صادلة، و إذا انتملنا من النظر إلى العمل وجدنا الشن ٌمضً 
بالجمود التام ، لأن كل فعل فهو دابما عبارة عن لضٌة موجبة هً أن كذا خٌرا أو كذا شرا 

ا هً الماعدة لتمٌٌز الاحتمال ؟ ألٌس الاحتمال و ، و لٌس ٌكفً الاحتمال كما ٌمولون : إذ م
 الشن إنما ٌمالان بالمٌاس إلى الحمٌمة ؟

  ب(لسم إٌجابً :
ٌثبت فٌه أننا ندرن إدراكا ٌمٌنٌا حمابك موضوعٌة ، أي حمابك مستملة مطلمة لا ٌخضع فٌها 

المنالضة لها  الشن ، منها الموانٌن المنطمٌة مثل : المضٌة الصادلة لٌست كاذبة و المضٌة

، و أٌضا الحمابك الفلسفٌة والخلمٌة مثل :  6=3+3هً الكاذبة كالحمابك الرٌاضٌة مثل : 

 لولنا ٌجب طلب الحكمة و السعادة ، فإن العمل ٌرى بالطبع هذا الوجوب والتسلٌم به ،
مثلب معاملة المتساوٌات بالمساواة و إعطاء كل ذي حك حمه وهذه حمابك ترجع إلى فضٌلة 

لعدالة، فجمٌع هذه الأحكام ضرورٌة فً العمل عند جمٌع الناس.ا
1

 
من أٌن ٌحصل الإنسان عن المعارؾ، هل من الحس أم من العمل ؟ ، فنجد أول كتاب 

 ) إنللمدٌس أوؼسطٌن و هو ضد الأكادٌمٌٌن عارضهم فً نمدهم للمعرفة الحسٌة حٌن لالو 
تمضً منا ألا نثك بكل ما ٌظهره الحس الحواس خداعة , و إن أحوال الاحلام و الهلوسة 

لكنه وجد أٌضا أن هذا البحث ٌمضً أن نعرؾ أولا منهج البحث، أي طرٌك الذي .( أمامنا 
نستطٌع بواسطته أن نصل إلى اكتشاؾ الحمابك.

2
 

اهتم المدٌس أوؼسطٌن بالمعرفة اهتماما كبٌرا حٌث رأى من خلبلها أن البحث عنها ٌبدأ 
ولا ، فالذات هً منطلك البحث عن الحمٌمة ، و عند اكتشاؾ الحمٌمة بالبحث فً ذواتنا أ

ٌصل إلى المنهج الذي ٌثبت به إمكان هذه الحمٌمة
3 

،            معنوٌة و أخرى مادٌة تشتمل المعرفة على نوعٌن من المدركات : مدركات   

ذه التؽٌرات جسمٌة فؤما الأولى فناشبة من انتباه النفس للتؽٌرات الحادثة فً الجسم ، هأ( 

بحتة ، ٌعمبها الإدران و هو فعل النفس وحدها ، إذ لٌس انفعال الجسم تؤثٌرا فً النفس ، 
لأن الأدنى لا ٌإثر فً الأعلى ، و هذا مبدأ مطرد عند أوؼسطٌن و عند أفلوطٌن ، و لكن 

بٌره ، الانفعال نداء من الجسم للنفس وهً حاضرة فً الجسم كل تؽٌر فٌه ، لتكفل حسن تد
أما كٌؾ ٌتنوع الإدران بتنوع التؽٌر الجسمً ، على ما بٌنهما من مؽاٌرة ؟ ز ما لٌمة 

                                                           
 22ص  , المرجع نفسه,  تارٌخ الفلسفة الأوروبٌةٌوسؾ كرم ،   1
، ) مجلة كلٌة العلوم الإنسانٌة ، جامعة بؽداد ، " نظرٌة المعرفة عند المدٌس أوؼسطٌن " باسم الصالح ،  رد. عما 2

  527م( ، ص2221-ه1443،  28العدد

 21.  22، المرجع نفسه ،  ص  فلسفة العصور الوسطىعبد الرحمان بدوي ،  2
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الإدران فً الدلالة عن الأشٌاء ؟ فا أوؼسطٌن ٌإاخذ نفسه فً الاستدراكات على لوله : إن 
العٌن ترى ، و ٌمول : إن هذا ٌجوز للذٌن ٌعتمدون أن الإحساس و أن ضرورة النفس 

الإنسان فعل نفس مفارلة للجسم .                                                 للئحساس فً 

المعنوٌة: مثل الله و النفس و الملببكة، و الأحكام التً نصدرها على المادٌات و ب( 

الروحٌات، الموجودات الروحٌة نعرفها بالاستدلال، كٌؾ نفسر ما لأحكامنا من صفتً 
س فً المخلولات شًء ثابت، ولٌس العمم الإنسانً ثابتا ؟ إن الكلٌة و الضرورة، و لٌ

المسؤلة تعود إلى مسؤلة الٌمٌن ، وحلها هٌن بعد ما أسلفناه : إن الحكم الكلً الضروري 
ٌصدرها عنا بفضل إشراق من الله ، الله هو المعلم الباطن ، هو " النور الحمٌمً الذي  ٌنٌر 

كل إنسان أت إلى هذا العالم " .
1
                                                                 
نجد أن النظرة الأوؼسطٌنٌة التً تمر فً الذات على أنها تدرن المعارؾ و الحمابك ، فهً 
تمركز الفكر فالحكمة تمول " اعرؾ نفسن بنفسن " سمراط لأن شعاره أٌضا البحث   فً 

النفس هً من أفضل الوسابل المعرفٌة عند أوؼسطٌن  الحمٌمة ،إن وسٌلة المعرفة من خلبل
و أن النظام هو الذي ٌحدد الأشٌاء المتشابهة و لكً ٌعرؾ الإنسان نفسه فإن علٌه أن 
ٌكتشؾ مكانه الخاص ، وسط نظام الأشٌاء " اعرؾ نفسن " ) اذ  لم تكن هنا النفس تعً 

عبا ، بل تكون هنان مشكلة ذاتها ، فإن الشًء الوحٌد الملؽز فً الموضوع لن ٌكون ص
فالنفس دابما حاضرة وواعٌة بذاتها (

2
 

انتمد المدٌس أوؼسطٌن الشن المطلك* عند الأفلبطونٌة المحدثة فً نظرٌة المعرفة ، وذلن 
لتمهٌد إثبات إمكان المعرفة الٌمٌنٌة ، أما بالنسبة للشن )فمن ٌشن فً أمر ما ٌكون متٌمنا 

حالة شن . و هذا التسلٌم بالحمٌمة فً حال الشن، حتى فً  من حمٌمة هامة ، و هً أنه فً
الحمٌمة نفسها. ٌعنً أن هنان شٌبا ٌسمى الحمٌمة راح العمل ٌشن فٌها(

3
 

 الكوجٌتو الأوؼسطٌنً ثالثا : 
للبرتٌاب  لالكوجٌتو الأوؼسطٌنً عرضه أوؼسطٌن على الشكان ، لٌشعرهم بٌمٌن لا سبٌ

فٌه بحال ، تلن حمٌمة وجودنا وفكرنا . فهم ٌعتمدون أنهم ٌستطٌعون أن ٌجٌبوا على جمٌع 
الأسبلة فمد خلص أوؼسطٌن نفسه من هذا الجدال بما ٌسمى " بالكوجٌتو الأوؼسطٌنً " 

.أذا كنت مخطأ , فأنا موجود " وهو : " 
4 

 تعرؾ أنن موجود ؟ " " أنت الذي ٌرٌد أن ٌعرؾ نفسه, هل فٌمول فً موضع: 
 أعرؾ ذلن .

 من أٌن تعرؾ ؟ 

 لا أدري.

 هل تعلم أنن تتحرن ؟ 

 لا أعلم.

                                                           
 38، المرجع نفسه ،  ص تارٌخ الفلسفة الأوروبٌةٌوسؾ كرم ،  1
 517، المرجع نفسه ، صنظرٌة المعرفة عند المدٌس أوؼسطٌن عمار باسم الصالح ،  2

* 
 518ص ، المرجع نفسه ، نظرٌة المعرفة عند المدٌس أوؼسطٌنعمار باسم الصالح ،   3
تر: فإاد كامل و آخرون ،مراجعة : زكً  ) ،," الموسوعة الفلسفٌة المختصرة "جوناثان رى ،وج . أو . أرمسون     4

 85ص (  2213،  1نجٌب ،  ط
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 هل تعلم أنن تفكر ؟

 أعلم .

" حٌن تؤكد وجودن لا ٌمكن أن تخشى الخطأ , إذ أنن و ٌمول فً موضع اخر : 

" لست أخشى الأكادٌمٌٌن ، وٌمول بنفس المعنى : إذا كنت تخطا فأنت موجود " 

إذ ٌمولون لً : و إذا كنت مخطبا ؟ إذا كنت مخطبا فأنا موجود , ولم ٌكن موجودا 

أي ٌمول لنا فً هذا المول أذا كنت موجود تخطا و إن لم تكن فلا ٌمكن أن ٌخطا " 

موجودا لا تخطا ، بمعنى أن الخطؤ ٌؤتً من الوجود .
1

 

   
بٌن الناس جمٌعا هً الشن ، فهو حمٌمة ثابتة ترتبط  ٌرى أوؼسطٌن أن النمطة المشتركة

بالإنسان و ما ٌرتبط بذلن من تذكر و إرادة و نسٌان و معرفة ، فمن ٌشن ٌدرن وٌعلم بؤنه 
ٌشن .

2 
" إذا كان ٌشن فهو ٌحٌا , وهو ٌعلم أنه لا ٌعلم , وهو ٌحكم بأنه لا ٌنبؽً التسلٌم فٌمول : 

ٌكن موضوع شكه , لا ٌمكن أن ٌشن فً تلن الأمور  بشًء دون رؤٌة , فالذي ٌشن مهما
فالشن المطلك مستحٌلب فعلب ، والحمٌمة ماثلة فً العمل التً بدونها لا ٌمكن الشن " 

بالضرورة .
3
  

ٌستطرد المدٌس أوؼسطٌن فً إثبات معرفة الذات لٌس للمعرفة فمط لأن المعرفة عنده ٌثبت 
تبرهن على وجودها بالخطؤ الذي تمع فٌه ، وهو  إمكانها بإثبات وجود الذات التً تدرن و

" مالا وجود له البتة لا ٌمال عنه أنه خطأ , إذ كان خطأ فهو موجود ٌمول فً هذا الصدد 
.  . و أما إن لم ٌكن موجودا فلا ٌمكن أن ٌكون خطأ "

4 
كان أوؼسطٌن ٌمول : عندما أخطا ٌجب أن أكون موجودا ، و الخطؤ دلٌل على وجودي ، 

عندما أفكر ، فإنً أدرن أننً جوهر ، و عندما ٌتحمك لً الٌمٌن بالذات ، فإنً أكون على و 
ٌمٌن من أننً جوهر ، وأننً لست هواءا ولا نارا أو أي جسم ما ، إننا لا نطالب من الفكر 
إلا ٌمٌن الذات بذاتها ، و أن تكون حاضرة ، حضورا باطنا لذاتها ، و أن تتصور أنها تحٌا 

و تعرؾ و ترٌد . و تتذكر
5
  

فٌبٌن بذاته أنه إذا أخطؤت فؤنا موجود ، كٌؾ لا وكونً مخطبا ٌبرهن ضرورة عل أنً  
موجود . و إذا افترضت جدلا إمكان ولوع استدلالً فً الخطؤ ، فسوؾ أكون أنا من ولع 
فً الخطؤ . ومن ثم فؤنا على ٌمٌن من حمٌمة وجودي ، و أعرؾ أنه ٌتعذر علً أن أخطا 

معرفة أنً موجود .فً 
6

 

إثبات الٌمٌنرابعا :    

                                                           
 33ص ، المرجع نفسه ،  تارٌخ الفلسفة الأوروبٌة فً العصر الوسٌطٌوسؾ كرم ،  1
2
 1192مجلة الوالؾ للبحوث و الدراسات فً المجتمع و التارٌخ ، ص 

 33، المرجع نفسه ، ص تارٌخ الفلسفة الأوروبٌة فً العصر الوسٌطٌوسؾ كرم ،  3
 1193، المرجع نفسه ، ص  مجلة الوالؾ للبحوث و الدراسات فً المجتمع و التارٌخ 4
 46، مرجع سابك ، ص  أوؼسطٌن فٌلسوؾ العصور الوسطىكامل محمد محمد عوٌضة ،   5
 61.62، المرجع نفسه ،  ص أوؼسطٌن جارٌث ماثٌوز ،  6
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هنان حمابك عملٌة ٌمٌنٌة كموانٌن المنطك و الرٌاضة و البراهٌن الهندسٌة ، لا ٌستطٌع العمل 
أن ٌشن فً صحتها ، بٌنما ٌستطٌع أن ٌشن فً حصة حجج الشكان و أن ٌنتمدها ، مثال 

فالذي ٌشن ٌعلم علم الٌمٌن أنه  إلٌه الشن و هو وجود الذات ، قعلى الٌمٌن الذي لا ٌتطر
ٌفكر فٌه فإنه ٌكون موجودا حتما لأن ؼٌر الموجود لا ٌخطا .

1
 

 كٌؾ تصل النفس الإنسانٌة إلى إدران معرفة الله المعرفة الٌمٌنٌة ؟
ٌجٌب المدٌس عن هذا التساإل، ٌمول ) بالإشراق الباطن من الله على النفس (، فمعنى هذا 

ٌفترض أولا أن إدران النفس شبٌه بإدران العٌن للؤجسام : فكما أنه  التعبٌر الإشراق ؟ انه
لكً تبصر العٌن الأجسام لا بد من النور ، كذلن النفس فً إدراكها للحمابك لا بد لها من 
اشراق نور علٌها ، و كما أن الشمس هً مصدر النور المادي الذي ٌجعل الأجسام مربٌة ، 

الذي ٌجعل الحمابك العملٌة مبصرة للعمل فالله بالنسبة إلى  فإن الله هو مصدر النور المادي
 بصرنا ، و كما أن الشمس مصدر النور مصدر الحمٌمة .

و الصعوبة بعد ذلن هً فً معرفة نصٌب الإنسان و نصٌب الله من المعرفة. أن العمل 
ها الإنسانً ، بإشراق من الله ، ٌمدر على بلوغ معرفة صحٌحة عن الأشٌاء التً ٌدرك

بالحواس ، فهنان إذن تعاون ضروري بٌن العمل الإنسانً و الحواس ، و الإشراق الإلاهً 
من أجل معرفة الحمابك .

2
 

لكن أوؼسطٌن لا ٌزٌدنا إٌضاحا فً هذه النمطة ، فلب هو ٌمول مع أفلبطون ، أن المعرفة 
هو ٌمول مع تذكر اي نظرٌة الاستنكار الأفلبطونً ، بمناسبة المحسوسات للصور ، و لا 

أرسطو أن المعرفة تجرٌد للتصورات من المحسوسات ، ولا هو ٌتحدث عن العمل الفعال ؟ 
أنما ٌكون هو ألرب إلى نظرٌة الإشراق التً ٌرجع بها الإنسان إلى النور الإلاهً لمعرفة 
الحمابك المادٌة و المعنوٌة . وهكذا استطاع المدٌس أوؼسطٌن أن) ٌنتمل من الشن إلى 

ن لٌتوصل إلى ثلبث حمابك ٌمٌنٌة بإثبات وجود النفس ، إثبات وجود الله ، إثبات وجود الٌمٌ
العالم ( .

3
 

 

 الٌمٌن الأول :من الوجود إلى الذات )النفس( 
                                                                       النفس إلى الله : عروج

" إلهً ؟ لمد برأتنا من أجلن , و إن للبنا سٌظل للما حتى ٌسترٌح فٌن ٌمول أوؼسطٌن : 
، إن الإنسان بالشن ٌدرن وجوده و ٌدرن أنه حً ، فالوجود و المعرفة و الحٌاة أمور " 

مترابطة متساوٌة ، و إدراكنا لهذه الحمابك لا ٌمكن أن ٌتم إلا بفضل حمٌمة مطلمة عالٌة 
لنفس إذن هو الصعود من إدراكها لذاتها إلى إدران ما فٌها على النفس ، هً الله فطرٌك ا

من حمابك أزلٌة أبدٌة لا ٌمكن أن ٌكون لها مصدر ؼٌر الحمٌمة المطلمة التً هً الله .
4

     
فالنفس هً  صورة الله فً الإنسان تشاركه فً صفاته مثل الروحانٌة و الوجدانٌة ، لا كم 

مل و الإرادة و الذاكرة صورة الثالوث فٌها ، لال ولا مركز لها ، بل هً كٌؾ خالص الع

                                                           
 46، المرجع نفسه ،  ص  لسوؾ العصور الوسطىاوؼسطٌن فٌكامل محمد محمد عوٌصة ،  1
بٌروت المإسسة العربٌة للدراسات و النشر ، الجزء الأول ،  ،  1ط),  " موسوعة الفلسفة" عبد الرحمان بدوي ،  2

 25( ، ص 1984،
 522ص  ، المرجع نفسه ، نظرٌة المعرفة عند المدٌس أوؼسطٌن عمار باسم الصالح ،  3
4
 252ص ,  ، المرجع نفسهالفلسفة موسوعة ، عبد الرحمان بدوي ،  
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أن أصلها من الله فمد صدرت عنه مما ٌتطلب ثباتها مثل الله أو تؽٌر الله مثل  المناوٌٌن
النفس . ولال الأفلبطونٌون بالتناسخ ، لدم النفس لبل هبوطها إلى الأرض وعودتها إلٌها. 

س و تنفً فردٌتها وتمضً على شخصٌتها. وهً أسطورة تمحو الاستحماق بؤن الله خلك النف
وتمول المسٌحٌة بؤن الله خلك النفس و هو الأعمل نظرا لتماٌزها عن البدن و الدلٌل على 

ذلن أنها محل الحمابك، و أنها تدرن ذاتها.
1 

وجود النفس لازم من وجود الفكر ، فما إن ٌدرن الفكر وجوده حتى ٌدرن ذاته كموة حٌة ، 
التفكٌر حٌاة ، بل أرفع مراتب الحٌاة ومحال أن ٌكون الفكر من فعل الجسم فإن  من حٌث إن 

" الأشٌاء التً نعرؾ لها خصابص جوهرٌة متماٌزة هً أشٌاء متماٌزة " و الجسم جوهر 
ممتد فً الأبعاد الثلبثة معلوم من خارج بالحس ، بٌنما الفكر معلوم من باطن بالفكر نفسه ، 

من أن تصوراتنا توجد معا فً الحس و العمل و لا تشؽل حٌزا. كما ٌتبٌن دوؼٌر ممت
2

 
 أ(مشكلة خلود النفس: 

البرهان الذي أدى به أوؼسطٌن على خلود النفس هو أن الحمابك الأبدٌة ، وهذه الحمابك لا 
ٌمكن أن تنفصل على النفس . لكن نراه فً اخر حٌاته لا ٌتحدث عن خلود النفس بنفس 

نه فً مطلع شبابه . لأن ٌمول برهان خلود النفس من الناحٌة العملٌة الٌمٌن الذي تحدث ع
لٌس برهانا ٌمٌنٌا كل الٌمٌن ومن هنا ٌمٌم برهانه على أساس الإٌمان و المسٌحٌة.

3
 

إن الخلود ثابت من كون النفس جوهرا روحٌا مباٌنا للجسم ، و أن أوؼسطٌن فً كتاب 
 فلبطون :خلود النفس ، ٌمدم دلٌلٌن ٌحتذي فٌهما لأ

 الأول: أن الحمٌمة ؼٌر فاسدة طبعا، و النفس محل الحمٌمة، فالنفس التً تعملها شبٌهة بها 
الثانً : أن النفس تدرن ذاتها أنها لبلت وجودها من الموجود باذات ، ولٌس للموجودات 

بالذات ضد سوى اللبوجود ، ولٌس للبوجود وجود حتى ٌسلب النفس وجودها ، وكان 
ال إن النفس حٌاة ، فهً مشاركة فً الحٌاة بالذات ، ولٌس تمبل الماهٌة ضدها ، أفلبطون ل

فلب ٌمكن تمبل النفً ضدها وهو الموت ، وله دلٌل آخر مستمد من الاستشهاد الطبٌعً 
للسعادة ، فمد رأٌنا المدٌس أوؼسطٌن شرط السعادة دوامها ، فالنفس التً تطلب الدوام طلبا 

تكون دابمة . طبٌعٌا ضرورٌا ٌجب أن
4

 
 كٌؾ وجدت النفس و الروح ؟      

 ب(النفس و الروح :  
 هنان ثلبثة اراء :

 ٌمول إن الروح تؤتً المولد عن طرٌك الأب بالوراثة.الرأي الأول: 
 ٌمول إن الروح تخلك خلما من جدٌد.الرأي الثانً: 

ن ولم ٌؤخذ أوؼسطٌن ٌمول إن الأرواح أزلٌة ، وهذا الرأي هو رأي أفلبطوالرأي الثالث : 
به ، لكنه ترجح بٌن الرأٌٌن الأولٌن . كما أن فكرة الخطٌبة فً المسٌحٌة كانت تمٌل به إلى 

                                                           
 38ص  ، المرجع نفسه ،  تطور الفكر الدٌنًحسن حنفً ،  1
 36ص  ، المرجع نفسه ،  تارٌخ الفلسفة الأوروبٌة فً العصر الوسٌطٌوسؾ كرم ،  2
  33.32ص ، المرجع نفسه ، فلسفة العصور الوسطى عبد الرحمان بدوي ،  3
4
 37، المرجع نفسه ،  ص  تارٌخ الفلسفة الأوروبٌة فً العصر الوسٌطٌوسؾ كرم ،  
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الأخذ بالأول لأنه لا ٌمكن أن ٌفسرها ، لأن الخطٌبة مفروض فٌها أنها توورث من ادم إلى 
جمٌع الأبناء فً جمٌع الأجٌال .

1
 

 الخارجً )العالم(من الذات إلى العالم : انًالٌمٌن الث
كانت الأوؼسطٌنٌة تدورا أساسا حول محوري الله والنفس ، كما أن العالم كان حاضرا فً 
فلسفته ولو بدرجة ألل ، فلٌس العالم صورة الله كالنفس لأنه شتان ما بٌن الروح الإلهً 

و الجمل ،  ومادة الكون ولكنه ٌتلمى التجلٌات الإلهٌة مثل الوحدة و الحمٌمة و الخٌر و العدل
لذلن أصبح العالم وسٌلة للتعرؾ على الله و أن كان وسٌلة ألل فاعلٌة من استٌطان النفس ، 
و لا ٌصدر العالم عن الله صدورا ضرورٌا أزلٌا كما هو الحال عند أفلوطٌن ، فذلن ٌمتضً 

،  تجزأ الذات الإلهٌة ، و الله بسٌط لا ٌتبعض ، إنما خلك العالم من عدم بفعل إلهً حو
فالعالم له أول فً الزمان و له نهاٌة فٌه ، فهو مخلوق فان ولٌس لدٌما أزلٌا و لا ٌعنً خلك 
الله العالم فً ستة أٌام المعنى الحرفً للآٌة ، بل ٌعنً تفصٌل لحظة الخلك و مراحله . و 

أما  المخلولات على أنواع ثابتة و دابمة مثل الملببكة وفاسدة فانٌة مثل النبات و الحٌوان ،
الإنسان فإن جسمه ٌتبع الاثنٌن ، ولكن روحه خالدة ، و إذا كان العالم من خلك الله فإنه خٌر 
بالذات خال من الشر ، فالخٌر لا ٌفعل إلا الخٌر ، الشر فً العالم نمص ووهم وخطؤ فً 

الإدران ولٌس له وجود موضوعً فعلً فً العالم .
2 

سري فٌها الصور الإلهٌة وهو لهذا ألرب إلى العالم كما ٌتصوره أوؼسطٌن هو هٌولً ت 
العالم كما تصوره أفلبطون و أفلوطٌن ، منه إلى تصور أرسطو للعالم . و كل ما فً الكون 
نظام و لٌاس عدد ، وأشكال و أجسام ترجع إلى أصناؾ من النسب العددٌة ، والعملٌات 

اد العالم ٌمول أوؼسطٌن الحٌوٌة هً الأخرى تجري وفما لنسب عددٌة ، وفٌما ٌتصل بإٌج
أن هنان افتراضٌن : أما أن الله خلمه من العدم ، و أما أنه استخلصه من جوهره ز و 
الفرض الثانً باطل ، لأنه ٌمتضً أن ٌصٌر الجوهر الالهً فانٌا ، متناهٌا ، متؽٌرا خاضعا 

 للكون و الفساد ، وهذا محال .
لعدم ، أي خلمه بعد أن لم ٌكن ، أي ٌخلك بمً الفرض الآخر هو أن الله خلك العالم من ا

وجوده لا عن هٌولً سابك ، بل من لا شًء سابك . لماذا أراد الله خلك العالم ؟ إن كان 
الممصود بهذا السإال البحث عن علة سابمة على إرادة الله، فالسإال عبث، لأن العلة 

له علة تحدد فعله. و إذا كان الوحٌدة للؤشٌاء هً إرادة الله، والله هو علة كل شًء، ولٌست 
 السإال هو: لماذا أرادت مشٌبة الله عالما مثل عالمنا هذا ؟ 

فالجواب هو أنه لما كان الله خٌرا، فإن خٌره لم ٌسمح بؤن ٌبمى فً العدم صنعا خٌرا، 
والعالم حسن، بدٌل أنه خلك العالم فوجده حسنا.

3
                                              

إن أوؼسطٌن ٌإمن بؤن نظام العالم تماما كما نشعر به ٌمثل حضور العمل الإلهً ونشاطه 
ؼٌر أن أوؼسطٌن لا ٌهدؾ من وراء هذه المجالدة إلى إثبات وجود الله و كٌنونته ولٌس 

هدفه هو الشعور بالله من خلبل نظام العالم .                                                    
الواضح أن محاولة أوؼسطٌن لإثبات وجود النظام و الجمال فً العالم تهدؾ من وراء  من

                                                           
 32.33، المرجع نفسه ،  ص  فلسفة العصور الوسطىعبد الرحمان بدوي ،  1
ه 1465دار الهدى للطباعة و النشر, بٌروت , لبنان , ,  1ط, )  تطور الفكر الديني الغربي" حنفً حسٌن , " ، 2

 39ص م (2224.
3
 251ص,  ، المرجع نفسهموسوعة الفلسفة عبد الرحمان بدوي ،  



 أوؼسطٌنالشن عند                                                                ولالفصل الأ

 

 
27 
 

ذلن تمرٌر مسإولٌة الله عن هذا النظام و الجمال فً العالم ، فالله لد خلك العالم ووضع 
نظامه وهوٌتهم به وٌصرؾ شبونه و إننا لنرى الله من خلبل العالم أي من خلبل نظام 

نعبد الله ونتدبر صنعته ، ولعل ذلن ٌإدي بنا فً النهاٌة لتؤكٌد وجود الله جمال العالم . فنحن 
فنحن نرى الله فً العالم و الوسٌلة هً الإشعاع بالتنوٌر الإلهً .

1
                          
المدٌس أوؼسطٌن ٌنظر إلى العالم أولا نظرة متفابلة جمالٌة ، لأن العالم فً نظره منتظم 

ء ، لأنه ٌموم على لواعد من المٌاس و العدد والصورة ، فهو ٌموم على العدد متناسب الأجوا
لأنا نعد الأشٌاء ، و على المٌاس لأنا نمٌس الأشٌاء ، وٌموم على الحجم أو النمل لأنا نزن 

الأشٌاء . و الموانٌن الرٌاضٌة هً التً تسود العالم سواء كان كواكب أو أراض. و 
ما تاما.الخلبصة أن العالم انسجا

2 
كٌؾ كان الخلك ؟ هل أوجد الله الأشٌاء على التوالً فً ستة أٌام ؟ إن فً هذا التصور 
تشبٌها الله بالصانع الإنسانً ٌصنع فً الزمان ، فلب ٌنبؽً فهم الكتاب على ظاهره ، و 

 الكتاب نفسه ٌشهد بؤن الأٌام الواردة فٌه لٌست كؤٌامنا ، من ذلن أنه ٌذكر خلك الكواكب فً
الٌوم الرابع ، وكٌؾ تكون أٌام و لٌال بلب شمس ؟ و أن ٌوما واحدا ٌمثل زمن تكاثر 

الحٌوانات على وجه الأرض ، ومثل هذه السرعة فً التكاثر ٌفوق ما للطبٌعة من لوة 
معروفة ، وأن الله استراح فً الٌوم السابع ، ٌعنً أن الله كؾ عن الخلك و أن الراحة 

ن فلٌس الٌوم السابع ٌوما عادٌا ، ولٌس المراد أن الله أحدث العالم مستمرة إلى ولتنا ، إذ
 على ما نرى الٌوم ، إنما تم الخلك فً لحظة ، و الأٌام  الستة تفصٌل لتلن اللحظة ؼٌر.

 الٌمٌن الثالث: من العالم الخارجً إلى الوجود )الله(
 أوؼسطٌن : أتوق إلى معرفة الله و النفس . 

 ر ؟العمل: لا شًء أكث
 أوؼسطٌن : لا شًء على الإطلبق .

العمل : إبدا فً البحث . ولكن فسر لً ، أولا ، كٌؾ ٌمكن لبرهان عن الله أن ٌجعلن تمول : 
 " لمد اكتفٌت " ؟

أوؼسطٌن : لست أدرن المدى الذي ٌبلؽه ذلن البرهان لكً ألول " اكتفٌت " لأننً ، على 
 معرفة الله .ما أعتمد ، لا أعرؾ شٌبا كما أتوق إلى 

العمل : إذ ذان ، ماهً الماعدة التً ٌجب أن نسلكها ؟ إلا تظن أنه ٌجب أولا أن نعرؾ الحد 
 الذي ٌجب أن تصل إلٌه معرفتنا حتى إذا ما بلؽناه اكتفٌت به ؟

أوؼسطٌن : أظن ، ولكن الوسٌلة الواجب استعمالها ، هلب عرفت فً حٌاتً كابنا ما شبٌها  
 أن ألول " أرٌد أن أفهم الله كما أفهم هذا الكابن؟ " بالله ؟ و كٌؾ لً 
 تجهل الله: فكٌؾ لن أن تعرؾ أنن لا تعرؾ شٌبا شبٌها بالله ؟ تالعمل: أنت ما زل

أوؼسطٌن : لو كنت أعرؾ كابنا ما شبٌها بالله لأحببته بكل تؤكٌد ، على أنً فً الوالع لست 
ا .أحب سوى الله و النفس ، و لست أعرؾ واحد منهم

3
                                                                                                  

                                                           
، دار المعرفة الجامعٌة ، دط تر:ماهر عبد المادر )" ممالات فً فلسفة العصور الوسطى " , ترانثى وماركوس ،  1
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تحتل فكرة الله مكانة فً محور حٌاة المدٌس أوؼسطٌن ، كان ٌرى وجود الله واضحا 
ثٌرة باستدلال بدٌهً انعمد علٌه إجماع الناس و اتفك علٌه أفاضل الفلبسفة و علٌه أمثلة ك

" تنظر إلى الأرض و ما فٌها من لوة و جمال , وكأنن تساءلها , و لما كان من لوله 
الممتنع أن تكون حاصلة على هذه الموة بذاتها , فإنن تدرن حالا أنه لم ٌمكن أن توجد 

بموتها الذاتٌة "
1

 
إٌجاد فكرة الله واضحة حتى بدون استدلال علٌه عند أوؼسطٌن ، و مع ذلن ٌستطٌع العمل 

الأدلة علٌه مثل برهان النظام الذي ٌموم على إدران النظام فً الكون و أنه لا ٌكون محض 
مصادلة ، و برهان الحرٌة الباطنٌة حٌث ٌدرن الإنسان أنه لادر على الاختٌار الحر 

المستمد من حرٌة الله و فضله ، و برهان المعلم الداخلً الذي ٌشرق فً للب كل إنسان ، 
، و الله بسٌط ، جوهر مفارق و إن كانت النفس تشعر به ، ذاته عٌن صفاته منعا وهو الله 

للكثرة فٌه ، و حرصا على وحوانٌته ، و ما نطلمه علٌه من صفات مثل : العلم و المدرة و 
الإرادة إنما هو لٌاس للؽابب على الشاهد و تمرٌب للؤفهام .

2
                                    

ٌإمن بؤن إدران وجود الله أمر بٌن نفسه و موضوع معرفة ضرورٌة كلٌة و أوؼسطٌن 
إنسانا أن ٌنكر وجود الله و فً نفس الولت ، ٌمرر أننا و إن كنا نمر  نلهذا ٌمرر أنه لا ٌمك

أن ندرن ماهٌته و هو فً هذا ٌستند إلى تجربته الروحٌة  عبوجوده ، فإننا لا نستطٌ
لإٌمان بالله :  إنه لم ٌصل إلى هذا الإٌمان بوجود الله عن الشخصٌة التً أفضت به إلى ا

طرٌك براهٌن عملٌة ، بل شعر أن لوة خفٌة هً التً التادته من دنٌا الشهوات الجسدٌة إلى 
عالم الاٌمان و لهذا نجده ٌدعو الإنسان إلى الإٌمان بالله دون برهان عملً.

3
                 

                                                                           براهٌن وجود الله :  (1

رأٌنا فً عرضنا لمشكلة المعرفة أننا لد وصلنا إلى الله عن طرٌك وجود حمابك أزلٌة 
الأبدٌة فً الذات ، فنمول أن الذات تكشؾ أن هنان حمابك و هذه الحمابك تكون من جنسها ، 

ذا الموجود هو الله و الوجود و الماهٌة شًء واحد ، ففكرة الله فهنان موجود أزلً أبدي و ه
الموجودة فً نفوسنا تمتضً وجوده أٌضا ، فالله إذن موجود . هذا هو البرهان الأول لدى 

 أوؼسطٌن .
أما البرهان الثانً على وجود الله فهو أن التؽٌر فً الوجود ٌتم بؤن ٌتخذ الشًء صورة 

مكن أن ٌكون الشًء هو الذي ٌعطٌها لنفسه ، لأن هذا مستحٌل مضادة له ، وعلى ذلن لا ٌ
موجود فٌها من لبل . فإعطاإه الصورة لا  وو إلا ما كان فً حاجة لأن ٌعطً نفسه ما ه

ٌمكن أن ٌتم إلا عن طرٌك موجد للصورة . و معنى هذا أن هنان علة أو خالما هو الذي 
 .ٌهب الصورة، وهذه العلة باعتبارها واهبة هً الله

أما البرهان الثالث على وجود الله ٌشبه البرهان الؽابً المعروؾ ، و فٌه نجد أوؼسطٌن 
ٌمول إن فً الوجود نظاما و جمالا . وهذا الجمال و النظام لا ٌصدر إلا عن موجود فنان 

هو الله .
4
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 الحمٌمةأ(الدلٌل المنطلك من الحمابك الثابتة, الله و 

هذا ٌعنً أن  12=3+7الحمٌمة هً المضٌة الضرورٌة و بذلن فهً ثابتة أبدٌة و مثال ذلن 

، لا ٌمكن له ألا أن ٌكون كذلن و سٌبمى كذلن  ، إذن خاصٌة كل  12المجموع ٌساوي 

تمرة ، و بعد فلٌست حمابك رٌاضة فمط هنان أنواع أخرى حمٌمة هً أنها ضرورٌة ثابتة مس
مشتركة فً كل العمول ، مستملة فً كل زمان و مكان مثال : المبادئ المنطمٌة و أٌضا 

 الحمابك الأخلبلٌة و الفلسفٌة كمولً : ان من ٌعرؾ الحكمة ٌحوز بذلن " الخٌر الأسمى " .
 والحواس فالأشٌاء فً تؽٌر مستمر و ما هلا تؤتً هذه الحمابك من الأشٌاء و لا تكشفها 

 متؽٌر و ؼٌر مستمر لا ٌمكن ان ٌعطٌنا هذه المعرفة الثابتة التً نسمٌها بالعلم . 
لٌست الحمٌمة من العمل الفردي و لا هً مفعولة فهً مشتركة بٌن جمٌع العمول، و هً نوع 

 من النور الذي لٌس هو لنا و لا للؽٌر. 
ً للحمٌمة . اذ هو ٌدرن انه أمام ما هو ارفع من ومن الإنسان ، و ٌكشؾ العمل صفة التسام

أنه أمام الخالد ، الثابت ، و المستمر أي أمام حمٌمة والعٌة تمتلن جمٌع الصفات للئله نفسه 
.

1
 

 ب(البرهان المنطلك من الشن : 
فً برهان وجود الله ، فالله هو العلة الكافٌة لكل  انطلبقٌمكن لكل حمٌمة أن تكون نمطة 

كبرهان جدٌد ، فإذا  انطلبقحمٌمة تحضر فً الذهن ، حتى الشن أو الخطؤ ٌصحان كنمطة 
كنت أشن فإنً أعرؾ ، بالطبع إنً أشن ، إذن عندي حمٌمة هً إنً لا أستطٌع أن أشن 

ا كنت أشن فؤنا موجود ، و إذا بؤنً أشن و أنا متٌمن من ذلن الشن ، لذا ٌصح المول : إذ
كان حمٌمٌا كونً أشن فإن الله موجود ، إن بداهة وجود الفكر تتضمن و تستلزم بداهة وجود 

 الله و بهذا ٌبدو واضحا أن مشكلة وجود الله متصلة تماما بمشكلة المعرفة .
 ج(البرهان المرتكز على خلك الكون , وتؽٌره , والنظام فٌه )البرهان الؽابً( :

هنا ٌستلهم المدٌس أوؼسطٌن بولس بؤن من ٌنظر إلى الكون ، وٌتدبر الكابنات و النظام 
لا الرابع التً تسٌر علٌه ، ٌستطٌع أن ٌرتفع من هذا إلى معرفة أن لها خالما  ، فهً 

 أن تخلك نفسها . عتستطٌ
د من علة كما هنان برهان اخر ، ٌموم على أن السماء و الأرض و المخلولات تتؽٌر ، ولاب

لهذا التؽٌٌر و سبب ٌحدث ذلن : أنه الله . تؽٌر الكون ٌدل على أنه عرضً و ؼٌر مستمل ، 
 و أنه مرتبط بكابن )موجود( ضروري هو الله . 

 د(براهٌن " الإعترافات " :
الأشٌاء  »." لسنا الله, أن الله هو الذي خلمنا ٌسؤل الكابنات فً ) الاعترافات ( فتجٌبه: 

فنى، فهً إذن لٌست علة وجودهاتتؽٌر و ت
و 

إنما العلة هً كابن أسمى لا ٌتؽٌر، و الدلٌل  
الحكم على المدركات و على لٌمتها و  هالثانً على وجود الله هو العمل الذي و وظٌفت

جمالها، وذلن بلجوبه إلى لاعدة تفرض نفسها على هذا العمل و تتخطاه. هذه الماعدة هً 
 ، إنها تؤتً من حمٌمة سامٌة هً الله .ذاتها فً كل مكان و زمان 

                                                           
 145، مرجع سابك ،  ص أوؼسطٌن مع ممدمات فً العمٌدة المسٌحة و الفلسفة الوسٌطةعلً زٌعور ،  1
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أما الدلٌل الثالث على الذاكرة التً نجد فً أسمى مراتبها رؼبة متؤصلة بالسعادة، ولعلها 
ذكرى السعادة التً فمدها أبو البشرٌة فهً رؼبة موجودة عند كل إنسان ، شاملة ملتصمة 

بالإنسان و طبٌعته .
1

 
 أوؼسطٌن وتندرج كالتالً :وهنان أدلة أخرى على وجود الله حسب 

 دلٌل الإشراق:  -أ
أن النفس الإنسانٌة تستطٌع اكتشاؾ وجود حمابك ثابتة بنفسها ، وعلة هذه الحمابك لا بد من 

إلى وجود موجود أزلً أبدي ، وهذا الموجود هو الله ، وأن  يأن تكون من جنسها ، ما ٌإد
تً نتصورها الله فً عمولنا تمتضً الوجود و الماهٌة شًء واحد ، لهذا فإن الماهٌة ال

إلى أن الله  يالوجود ، ومن ثم تلزم فكرة الله الموجودة فً عمولنا وجوده أٌضا ، ما ٌإد
 موجود .

 دلٌل العلة الفاعلة : -ب
إن التؽٌر فً عالم الوجود ٌتم بؤن ٌتخذ الشًء صورة مضادة له ، وعلى ذلن لا ٌمكن أن 

سه لأن هذا مستحٌل ، وإلا لما كان فً حاجة لأن ٌعطً ٌكون الشًء هو الذي ٌعطٌها لنف
موجود فٌها من لبل ، فإعطاإه الصورة لا ٌمكن أن ٌتم إلا عن طرٌك موجد  ونفسه ما ه

 بالنتٌجة إلى وجود علة فاعلة تهب الصورة ، وهذه العلة متمثلة بالله .  يللصورة ، ما ٌإد
 دلٌل النظم:  -ج
نظرنا إلى ما حولنا فً هذا العالم الفسٌح وما ٌشتمل علٌه من جمال و إبداع، فسنجد  إذا

تنظٌما عجٌبا وتدبٌرا عظٌما ٌنم عن وجود مبدع و منظم له لا نستطٌع إنكاره، وهذا المبدع 
و المنظم لا بد أن ٌكون الله.

2
 

 (صفات الله :2
أو ٌوصؾ ، لأنه فوق الوصؾ و  و هنا ٌمول المدٌس أوؼسطٌن أن الله لا ٌمكن أن ٌدرن

الكلبم . و كل تشبٌه بٌنه وبٌن الإنسان باطل ، فمد نستطٌع أن نضٌؾ إلى الله صفات معٌنة 
ٌتفك فٌها معه الإنسان ، إلا أن هذه الصفات ٌجب أن تنزهه عن التشابه مع الإنسان . وهذه 

 الصفات لٌست شٌبا ٌضاؾ إلى الذات بل هً عٌن الذات .
الكفر أن تمول إن الله ؼٌر الحمابك الأزلٌة، لأن هذه الحمابك الأزلٌة الأبدٌة هً  و ٌعتبر من

 صفات الله و لٌست زابدة علٌه.
الوصؾ الذي نستطٌع أن نصؾ به الله هو : الوجود و الوجود بالمعنى الأفلبطونً هو 

خالص و الشًء الحمٌمً الذي ٌمكن أن ٌتصؾ به الله ، فالصفة الأولً إذن هً الوجود ال
لما كان الله أبدٌا أزلٌا ، ولما كان وجود خالصا فهو علم . وعلم الله لٌس حادثا و لا متعلما 

 بحادثة دون أخرى و لا ٌتم بالانتمال من فكرة إلى أخرى.
الأشٌاء توجد لأن الله ٌعلمها ، ولا ٌعلمها الله لأنها توجد : فالأشٌاء و الأفكار لا وجود لها 

 لومة عند الله .إلا من حٌث هً مع
و تضاؾ إلى صفة العلم صفتان هما: الإرادة و الموة: فالله ٌرٌد، و أرادته ممتدة إلى كل 

شًء فهً أرادة تتعلك بها الأشٌاء مرة واحدة و الله ٌفعل ما ٌرٌد.
1

 

                                                           
1
  148المرجع نفسه، ص 

 الله فً الفلسفة المسٌحٌة ",مشكلة إثبات وجود  " 24Staff sites . Sohag –univ.edu .eg، ص  2

 19:57،  2223أفرٌل 26تم الاطلبع : 
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ٌذهب الفكر إلى أن الله موضوع لصفات أو أعراض متماٌزة منه و الألٌك أن نمول " الذات 
لفظ لا ٌتضمن سوى معنى الوجود و الله هو الموجود إلى أعظم حد ، فلب بد أن " لأن هذا ال

تكون صفاته عٌن ذاته ، إذ أن الحاصل على كمال ما دون أن ٌكون هو ذلن الكمال ، فهو 
مشارن فٌه ، و لا ٌستؽرله كله ، و ٌمكن أن ٌفمده ، فٌكون كماله متماٌزا منه ، إذن فالله 

 تتحد كل صفة إلاهٌة بالذات الإلاهٌة .عظٌم و على هذا النحو 
و إذا كان الله معمولا فلٌس ٌعنً ذلن أننا ندركه تمام الإدران ، و أن حدٌثنا عنه ٌنطبك 
علٌه بالتواطإ : " لا لفظ ولا شًء ٌمال على الله كما ٌنبؽً الله " و إنما ٌصبح اللفظ ملببما 

ثال على ذلن : " الؽضب " فما هو فً الله الله على نحو ما بعد تحوٌل معناه تحوٌلب عمٌما م
سوى المدرة على العماب دون الاضطراب الحاصل فٌنا و مثل " الؽٌرة " فما هً سوى 

 العدالة المجردة ، ومثل " الندم " فما هو سوى سبك علم الله بشًء ٌحدث بعد شًء .
من نمص فً فالألفاظ تصبح دلالة على الله بشرط أن نستبعد من مدلولها ما ٌلبزمه 

 المخلولات و من ثم ٌتاح لنا التؤمل فً الله دون محاولة التعبٌر عنه .
و هذا المولؾ الحك بٌن التجسٌم و التشبٌه من إن وجود الله أكثر حمٌة من تصورنا له " 

جهة ، و بٌن التنزٌه المطلك على طرٌمة أفلوطٌن الذي ٌجعل الله بمثابة النمطة الهندسٌة من 
جهة أخرى .

2
 

                                                                                                     
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                                                                                                                                                     
1
 28-27، المرجع نفسه ،  ص فلسفة العصور الوسطىعبد الرحمان بدوي ،  

 35-34، المرجع نفسه ، ص تارٌخ الفلسفة الأوروبٌة فً العصر الوسٌطٌوسؾ كرم ،  2
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 ملخص الفصل

 
من خلبل دراستنا هذا الفصل نستنتج أن المدٌس أوؼسطٌن  ،  انصرؾ على المسٌحٌة و 

إرتابه الشن فً دٌنٌه عاد إلى ذهب إلى المانوٌة المشبعة بحٌاة الحب و الشهوات ، و عندما 

المسٌحة و اعتنمها ، و من هنا بدأت رحلة الشن عند المدٌس أوؼسطٌن باحثا على الٌمٌن و 

الحمٌمة فمر بتحولات فكرٌة بدأ بالكتاب الممدس ثم المانوٌة ثم الشكٌة و أخٌرا الأفلبطونٌة 

 المحدثة ...

إذن أنا موجود " هو الذي استطاع  و نجد الكوجٌتو الذي عرضه أوؼسطٌن ،  " أنا أفكر

 بواسطته الوصول إلى الٌمٌن ، فؤثبت من خلبله الذات ثم العالم الخارجً و أخٌرا الله .

 



 

 
 
 

 

 
 
 الفصل الثانً
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 :الفصل الثانً

 الشن عن رونٌه دٌكارت

 تمهٌد

السٌرة الذاتٌة لرونٌه دٌكارت⁚ المبحث الأول   

حٌاته⁚ المطلب الأول   

مإلفاته⁚ المطلب الثانً   

منهجه⁚ المطلب الثالث   

 

طبٌعة الشن عند دٌكارت⁚ المبحث الثانً   

الشن الدٌكارتً⁚ المطلب الأول   

الكوجٌتو الدٌكارتً⁚ المطلب الثانً   

من الشن إلى الٌمٌن ⁚المطلب الثالث   
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 تمهٌد

 

ومن اوابل من ارتادوا ‚ ٌعد رونٌه دٌكارت من أعظم فلبسفة المرن السابع عشر 

فة الحدٌثة ومإسس فلسفة الافكارابوا الفلس الاتجاه العملً فصح ان نمول عنه انه  

حٌاة ‚ و الانفراد  الواضحة المتمٌزة . فكانت حٌاته حافلة بالحركة و النشاط و العزلة

زاخرة بالفكر مشوبة بالتجارب منذ طفولته مرورا بشبابه وتنمله و رحلبته بٌن 

الدول. ونجد أن لكل فٌلسوؾ طرٌك لوصول إلى الحمٌمة ودٌكارت حاول الوصول 

إلى الحمٌمة باستخدام منهج الشن كان ٌهدؾ منه البلوغ إلى الٌمٌن فً جمٌع 

، التً أصبحت كلها موضع لشن فً نظر دٌكارت . المعارؾ و العلوم الإنسانٌة  

و فً هذا الفصل سنعرض حٌاة دٌكارت ،  واهم ما اشتؽل علٌه خلبل مسٌرته 

 الفكرٌة ، وكٌؾ سلن طرٌمه فً البحث عن الحمٌمة .
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حٌاتهأولا :  

، فً لرٌة صؽٌرة تسمى لاهً         3951مارس 13ولد رونٌه دٌكارت فً 

بمماطعة التورٌن فً فرنسا من أسرة تعد من صؽار الأشراؾ ، أبوه كان مستشارا  

البرلمان برٌطانً أما أمه فمد ماتت وهو لا ٌعد الثالثة عشرة شهرا 
1
  

لرأ من كتب أرسطو فً دخل مدرسة لافلٌش الٌسوعٌة ، وبمً فٌها ثمانً سنوات ، 

السنة الأولى المنطك و فً السنة الثانٌة الطبٌعٌات و فً السنة الثالثة و الأخٌرة 

( فً الرٌاضٌات و الجبر ، وخرج من سالطبٌعة و أٌضا كتاب )كالدلٌو دكتاب ما بع

إلا فً الرٌاضٌات  ، ثم  كهذه المدرسة و هو كثٌر الشكون فً علوم زمانه ، لا ٌث

و اختلط بكثٌر من الكبراء 3131بارٌس عام  انتمل إلى
2

 

نال دٌكارت شهادة البكالورٌا و اللٌسانس فً المانون الدٌنً و المدنً من جامعة بواتٌه فً 

رأى أبوه أن  ، ودرس للٌلب من الطب أثناء إلامته فً بواتٌه 1616نوفمبر سنة  12و  9

دا ، كان شبان أوروبا من أبناء ٌهٌا له مستمبلب حربٌا ، فنصحه أن ٌتطوع فً جٌش هولن
النبلبء ٌعتبرون هذا الجٌش خٌر مدرسة حربٌة فكانوا ٌلتحمون به ، وكان لدٌكارت من 

من ذلن ، إذ أنه ورث أمه و جدته ثروة لا ٌستهان بها و لد جعلته ٌمول  هالٌسار ما ٌمكن
حالة تضطرنً إلى  فٌما بعد فً الممال عن المنهج"... لم أكن أشعر ، بفضل الله ، أننً فً

أن أجعل من العلم صنعه "
3

 

توجه دٌكارت إلى بارٌس ملبٌا دعوة والده فً الالتحاق بالخدمة العسكرٌة ،  1616فً عام 

 ارتاد دٌكارت فً أثناء تواجده هنان مجتمعات اللهو ؼٌر أنه لم ٌندفع فً تٌارها الجارؾ . 
ب من البروتسات ضد الجٌوش لٌحار ،والتحك الفٌلسوؾ بجٌش الأمٌر مورٌس دي ناس

 . 1618الكاثولٌكٌة فً إسبانٌا عام 

رأى دٌكارت أن هولندا هو المكان الذي ٌشعر فٌه بالراحة و الاستمرار و اتخذها ممر له و 
كانت هولندا تتمٌز بالثمافة و العلوم و الفنون و ملجؤ الأحرار و المثمفٌن ، و تتمٌز بالهدوء 

من بارٌس و حٌاتها الاجتماعٌة التً كانت تستنفذ ولتهالذي شؽؾ به دٌكارت هروبا 
4
 

وخلبل العشرون سنة التً لضاها هنان كتب إنتاجه الفلسفً  1649-1629عاش فً هولندا

ملن بوهٌمٌا  نو كانت هنان مراسلبت بٌنه و بٌن الأمٌرة إلٌزابٌث ابنة الملن فرٌدٌرٌ

نشؤت  1649ل الأخلبق و فً عام اللبجا فً هولندا ، ولد دارت هذه الرسابل حول مساب

صدالة وطٌدة بٌن دٌكارت وملكة السوٌد كرٌستٌنا ، فالتمى بها فً بلبطها بالعاصمة وكان   

                                                           
، ) دار الوفاء لدنٌا الطباعة و النشر ، الإسكندرٌة ، " هٌومالفلسفة الحدٌثة من دٌكارت إلى  "إبراهٌم مصطفى ،  1

 69(، ص 2222
 9( ، ص1637،  ) الطبعة الثالثة ، اللجنة اللبنانٌة لترجمة الروابع ، بٌروت ، " , " ممالة الطرٌمةرونٌه دٌكارت  2
ؽضٌري ، مراجعة وتمدٌم الدكتور محمد ،  ) الطبعة الثالثة ، ترجمة محمود محمد ال " ممال عن المنهج "رونٌه دٌكارت ،  3

 82 82(، ص   1985مصطفى حلمً ، 
 32(، ص  2214، ) دار المعرفة الجامعٌة ، الإسكندرٌة ،  " " الفكر الواضح المتمٌز)دٌكارت(عبد المنعم عباس ،  4

.33 .34 
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من عادة الملكة كرٌستٌنا أن تستٌمظ من نومها فً الخامسة صباحا لكً تتلمى دروس الفلسفة 
لتهاب ربوي مات على ٌد دٌكارت ، فلم تتحمل صحته البرد هنان ، فؤصٌب فً صدره با

 عن عمر ٌناهز ثلبث وخمسون سنة 1652فبراٌر  19على إثره ٌوم 

 
1

 

 وأعماله مإلفاتهثانٌا : 
 العالم Le monde   كان من أثر عزلة دٌكارت فً هولندا ، أن بدأ بكتابه

 ( .1633-1629أول مإلفاته العالم الذي استؽرق منه عدة سنوات لإنجازه )

  خطاب فً المنهجDiscours de la méthode 1637  وهو كتاب صؽٌر

الحجم ، أبان فٌه دٌكارت المواعد التً ٌنبؽً على العمل أن ٌتبعها فً بحثه 
عن الحمٌمة فً مختلؾ العلوم

2 
 تؤملبت فً الفلسفة الأولىMéditations  1641  عكؾ دٌكارت فً تؤلٌفه

اثنً عشر سنة و تدور موضوعاته حول براهٌن دٌكارت على وجود الله 
 النفس .تعالى و خلود 

  مبادئ الفلسفةPrincipes de la philosophie 1641  أهداه دٌكارت إلى

جامعة السربون و حاول أن ٌحمل معلمٌه السابمٌن على تمرٌره فً مدارسهم 
فٌحل هو محل أرسطو ، فلم ٌجٌبوه إلى رؼبته و نشرت للكتاب ترجمة 

مع إهداء إلى الأمٌرة إلٌزابٌث 1647فرنسٌة سنة 
3 

 اٌة العمل لواعد لهدrègles pour guider l’esprit  1628  وهً رسالة

 فً المنطك الجدٌد المعارض لمنطك "أرسطو"
  1669الخواطر الخاصة Cogitation privât  وهً خواطر شخصٌة و

تؤملبت خاصة بالفٌلسوؾ دونت فً صورة مذكرات فً كراسه باسم 
 "الأفكار الخاصة".

  ملخص الموسٌمىMusical Compendium  هو مخطوط اهتم فٌه بدراسة

فن الموسٌمى و صلته بالإنسان
4 

  رسالة فً انفعالات النفسTrait de passions de l’ame 1652  هو ،

كتاب فً علم النفس ، أشار فٌه إلى ما ٌتصل بالإلهٌات و بٌن فٌه السبٌل 
الصحٌح العلمً للسٌطرة على أهواء الإنسان و شهواته ، للوصول الى الحٌاة 

ٌدة الفاضلةالسع
5

 

  

                                                           
1
 71المرجع نفسه، ص  ، الفلسفة الحدٌثة من دٌكارت الى هٌوم  إبراهٌم مصطفى، 

، ) دراسة تحلٌلٌة و نمدٌة ،الطبعة الثالثة ، دار الطلٌعة للطباعة و النشر  فلسفة دٌكارت و منهجه " "مهدي فضل الله ،  2

 12 11، ص   1996، بٌروت ،(
 73إبراهٌم مصطفى، المرجع نفسه، ص  3
 73المرجع نفسه ، ص  ،  الفكر الواضح المتمٌز عبد المنعم عباس ، 4
 9لمرجع نفسه، ص إبراهٌم مصطفى، ا  5
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 منهجهثالثا : 
لمد كان للمنهج بذور عمٌمة نشؤت مع الفٌلسوؾ و تؽلؽلت فً تفكٌره منذ مرحلة تعلٌمه 
الأولى ، وتشهد بذلن محاولاته الأولٌة لطرق هذا الباب لبل أن ٌموم بكتابة مإلفه الكبٌر 

 " . الممال فً المنهج"
فمد أبانت كتاباته مجموعة كبٌرة من المخطوطات ولد دونت فً مذكرات صؽٌرة و كان 
"بابٌه" مإرخ حٌاة دٌكارت لد ذكر هذه المإلفات التً بلؽت عشرة و هً : البرناسوس 

Parnasse   و ملبحظات عن العلومObservation  و الجبرPra ambula   و

و ملخص فً memtis  Stadium bouaسلٌمو دراسة العمل ال  Olym picaالأولٌمبٌمٌا 

و لصر العجابب   Compendium Musicالموسٌمى أو المجمل فً الموسٌمى 

Traumatiser .
1

 

ولمد أباتت المإلفات عن اهتمام دٌكارت بالمنهج حٌث أنه كشؾ إحدى هذه الخواطر 
 )المخطوطات( عن منهج استدلالً للعلوم.

وحدة العلوم منذ البداٌة فمد لٌل عنه معلمٌه أنه كان كان شؽله الشاؼر ٌنصب على المنهج و
دابب البحث فً المسابل العلمٌة، وكان كؤنه ٌحاول البحث عن المنهج، كما كان مولها 

بالهندسة و الرٌاضٌات.
2

 
هو فن البرهان العملً الذي ٌمكن استخدامه فً العلوم الرٌاضٌة و الطبٌعٌة على المنهج "

لدٌكارت فٌما بعد ضرورة أن ٌكون هذا المنهج واحدا أي أن ٌنطوي ولمد ظهر .  السواء."
على الأمور الروحٌة التً تشتمل علٌها المٌتافٌزٌما . وهكذا ٌصل دٌكارت إلى مرحلة 

 الوحدة بٌن المنهج و المعرفة و كانت هدفا ٌسعى إلى تحمٌمه .
الممام فً الفترة ما وبدأت لصة المنهج منذ أن لام دٌكارت ٌجوب أوروبا حٌث استمر به 

لام باكتشاؾ أسس علم هام هو  1619 نفً ألمانٌا و فً نوفمبر م 1622-1619 نبٌ

"جهالممال فً المنمحتوى كتابه "
3

 
ولد كان للرٌاضٌات دورا مهما فً تؤسٌس المنهج عند دٌكارت حٌث أصبحت المعرفة 

ة . كذلن أي معرفة مهما الرٌاضٌة هً النموذج الأمثل للمعارؾ الٌمٌنٌة الواضحة المتمٌز
كان نصٌبها أصلب من الصحة و الٌمٌن ، لن تكتسب صفة الصدق الرٌاضً أو تكون على 

علم ٌمٌنً ٌعدل ٌمٌن العلوم الرٌاضٌة
4
 . 

 

 : أسس و لواعد المنهج عند دٌكارت -1
 ٌموم المنهج الدٌكارتً على أساسٌن :

 البداهة   ( أ

                                                           
 72، ص نفسه  مرجع، ال , الفكر الواضح المتمٌزراوٌة عبد المنعم عباس1

 73المرجع  نفسه، ص 2

 75المرجع  نفسه، ص3
 78المرجع  نفسه، ص 4
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 الاستنباط ( ب

   البداهة : ( أ

الذهنٌة المباشرة للؤشٌاء ، دون أن ٌخامرنا أدنى شن فً صحة هذه الرإٌة و هً الرإٌة 
وبعبارة أخرى البداهة ، نوع من المعرفة المباشرة ، ٌنتمل فٌه الذهن أو العمل من شًء 
معلوم إلى شًء مجهول . انتمالا لٌس فٌه تفكر أو زمن. كمولنا : المساوٌان فً كل منهما 

كبر من زمن الجزء ، المثلث شكل مإلؾ من ثلبثة خطوط ، كل لثالث ، متساوٌان ، الكل أ
 جسم مادي له شكل و حجم ووزن ...

وبذلن فإن البداهة الدٌكارتٌة ، تختلؾ عن الحدس . فالحدس عند المناطمة العرب ، كإبن 
 مسٌنا مثلب ، معناه : سرعة الانتمال من الأشٌاء المعلومة إلى الأشٌاء المجهولة ، وهذا لا ٌت

 إلى زمن مهما لصر . جلا فً الزمن مهما لل : فً حٌن أن البداهة لا تحتاإ
 هذا وٌمٌز دٌكارت بً العٌان الذهنً المباشر أو الرإٌة العملٌة المباشرة ، و الرإٌة الحسٌة 

إلى درجة البداهة أو الرإٌة الذهنٌة . لأنها تموم على الحواس ، و  ىلا ترل فالرؤٌة الحسٌة
 أن تصلح أساسا لأٌة معرفة ٌمٌنٌة . نحٌان كثٌرة ، و لا ٌمكهذه خادعة فً أ

له ، و أحكامه تختلؾ من  طلا ضاب فالخٌال، كما ٌمٌز بٌن أحكام البداهة و أحكام الخٌال 
 شخص إلى أخر ، ٌعكس البداهة التً لا اختلبؾ فً أحكامها باختلبؾ الأشخاص .

اهة لا ٌرلى إلٌها الشن ؟ ٌجٌب دٌكارت ،، و إذا تساءلنا عن الأسباب التً تجعل أحكام البد
بؤن ذلن ٌعود إلى طبٌعة الفكرة البدٌهٌة نفسها ، التً تتمٌز بخاصٌتٌن أساسٌتٌن : الوضوح 

 من ناحٌة و التمٌز من ناحٌة  ثانٌة . 
"... إنً لادر... على تمرٌر هذه الماعدة العامة و هً أن الأشٌاء التً نتذهنها بوضوح 

ام , هً صحٌحة كلها ."تام و تمٌٌز ت
1

 
 
 
 

 الوضوح Claritè  : 

 جالوضوح عكس الؽموض و اللبس، و علٌه فالأفكار الواضحة هً الأفكار التً لا تحتا
 إلى تفسٌر.

إنً أطلك اسم الفكرة الواضحة على الفكرة  الحاضرة الوضح حسب دٌكارت  هو : "
، و علٌه فالوضوح وضع حمٌمتها موضع الشن "  نالمتخٌلة لذهن منتبه بحٌث  لا ٌمك

 ٌمابل الٌمٌن. 

  التمٌٌزDistinction: 

بها ؼٌرها من الأفكار  زالمتمٌزة هً الفكرة التً تتمٌز بخصابص و صفات لا ٌتمٌ الفكرة
أما الفكرة المتمٌزة لنا أن نخلط بٌنها و بٌن فكرة أخرى فكما لال دٌكارت :" ن، أي لا ٌمك
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التب بلػ من وضوحها و دلتها و اختلافها عن كل ما عداها إنها لا تحتوي فهً الفكرة 
.فً ذاتها إلا ما ٌبدو بجلاء لمن فٌها كما ٌنبؽً"

1
 

 ب(الاستنباط :
وهو كناٌة عن عملٌة عملٌة، ننتمل بواسطتها، من فكرة تكون عادة بدٌهٌة، إلى فكرة أخرى 

أو النتٌجة، إلى فكرة أخرى و نتٌجة جدٌدة، تكون نتٌجة لازمة لها: ومن هذه الفكرة 
أخرى، مجهولة لنا، تصدر عنها بالضرورة. وعلى هذا، فالاستنباط نوع من الاستدلال 
الرٌاضً، ننطلك فٌه من فكرة أولى بدٌهٌة لاكتشاؾ حمابك جدٌدة، مجهولة لنا لٌست 

أو الاستدلال مخبإه فً الفكرة الأولى أو لا تتضمنها، كما هو الحال بالنسبة إلى المٌاس 
 المٌاسً.

ولا شن فً أن الاستنباط ألل مرتبة من البداهة ، فالفكرة البدٌهٌة لا تتٌر أدنى شن فً 
بدٌهٌة بالضرورة ،  نصدلها ، أما الفكرة المستنبطة ، فٌمكن الشن فٌها ، لأنها لد لا تكو

 ن .بالرؼم من اعتمادها على فكرة بدٌهٌة ، وذلن لأنها نتٌجة التفكر فً الزم

إن الاستنباط إلى المول . " مذهب دٌكارتفً كتابه  Hamelanو مع هذا ، ٌذهب هملبن 

و إلى حد إدماج الاستنباط بالبداهة . فإذا كانت البداهة ، تعنً الدٌكارتً نوع من البداهة" 
 إدران العلببك أو الروابط المابمة بٌن هذه الطبابع البسٌطة عن طرٌك البداهة .

أن ٌكون  نالممكن أن ٌكون الاستنباط المستند إلى فكرة ؼٌر بدٌهٌة، لا ٌمكوإذا كان من 
 بدٌهٌا، مهما كان صحٌحا فً صورته الخارجٌة.

إن جمٌع النتابج التً تستنبط من مبدأ لٌس بدٌهً لا ٌمكن أن تكون بدٌهٌة مهما ٌكن "
التً  الاستنباط من حٌث صورته صحٌحا. و ٌترتب على هذا أن جمٌع الاستدلالات

ألاموها علو مثل تلن المبادئ لم تستطع أن تؤدٌهم إلى المعرفة الٌمٌنٌة لشًء واحد , 
ولم تستطع بالتالً أن تجعلهم ٌتمدمون خطوة واحدة فً البحث عن الحكمة" .

2
 

 

 و تتمثل فً أربعة لواعد و هً :لواعد المنهج الدٌكارتً : -2

 لاعدة الٌمٌن: ( أ

أنه حك , مالم أعرؾ ٌمٌنا أنه كذلن  : بمعنى أن  " ألا ألبل شٌبا على ونصها هو

أتجنب بعناٌة التهور , و السبك إلى الحكم لبل النظر , وألا أدخل فً أحكامً إلا ما 

ٌتمثل أمام عملً فً جلاء و تمٌز , بحٌث لا ٌكون لدى أي مجال لوضعه موضع 

 " الشن

ً البداهة لأن المعرفة و فً اعتمادي أن المعرفة التً تنطبك علٌها هذه الماعدة ه

البدٌهٌة تمتاز بالبساطة و الوضوح و التمٌٌز ، تشتمل على ٌمٌن حاضر ، أي الاعتماد 

الجازم بؤن موضوع المعرفة هو كذا مع الاعتماد فً نفس الولت بؤنه لا ٌمكن أن ٌكون 
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شٌبا إلا كذا ، مثل المول : بؤن للمثلث ثلبثة أضلبع ، اذا تساوي شٌبا نكا منهما ساوى 

ثالثا كانا متساوٌٌن و ؼٌر ذلن .
1

 

 و تكون هذه الماعدة بمراعاة ثلبثة مبادئ: 

  تجنب التسرع فً الأحكامPrécipitation  لأن التسرع فً إطلبق الأحكام من

عٌوب ، الإنسان الذي ٌمٌل بطبعه على حد لول فرنسٌس بٌكون* فً نظرٌته 

الأوهام الأربعة ، إلى تجنب الجهد و إلى إصدار الأحكام جزافا . و لذا لابد من 

 إعمال الفكر أو النظر لبل إلماء أو إصدار الأحكام.

  عدم المٌل مع الهوىPrévention كس ذلن ، ٌبعد الباحث عن المنهج لأن ع

العلمً الصحٌح ، الذي ٌنبؽً اتباعه فً البحث . وهذا المبدأ ٌتمثل فً التؤٌٌد 

العاطفً العشوابً لأرآء أو أفكار شخص ما ) فٌلسوؾ، أدٌب، سٌاسً...( دون 

 بحث و تمحٌص. 

  ًلأن عكس ذلن، ٌورث الاضطراب فً الذهن، نتٌجة عدم لبول شًء ؼٌر بدٌه

وض ما فٌه من أفكار. و هذا إذن ٌمتضً ابتداء ، عدم لبول أي شًء سواء كان ؼم

ذلن فكرة أو رأٌا أو معتمدا ، إذ لا ٌتوفر فٌه شرطا البداهة .
2 

 

 ب(التحلٌل : 
الحاجة إلى  ووبها ٌنبؽً أن تمسم  المعضلة التً تدرس الى أجزاء بسٌطة على لدر ما تدع

أن هذه  الماعدة متصلة بالتالٌة ، حتى أن دٌكارت جعلها حلها على خٌر الوجوه ، والوالع 
 فً المواعد )وهً مكتوبة فً الممال ( 

ٌنحصر المنهج بأجمعه فً أن نرتب و ننظم الأشٌاء التً ٌنبؽً لاعدة واحدة حٌث لال "
توجٌه العمل الٌها , لاستكشاؾ بعض الحمابك و نحن نتبع هذا المنهج خطوة خطوة , اذا 

درٌج المضاٌا الؽامضة المبهمة إلى لضاٌا أبسط , و إذا بدأنا من الإدران حولنا بالت
البدٌهً لأبسط الأشٌاء كلها فإننا نجتهد أن نرلى بنفس  الدرجات إلى معرفة سابر 

الأشٌاء" .
3

 
لنا  حهذه الماعدة إلى محاولة تحلٌل الحمابك لا بتفتٌها و تمسٌمها إلى حد لا ٌسموترمً 

بدراستها و بلوغ الهدؾ منها ، بل بتحلٌلها على ؼرار مسابل الرٌاضة و الهندسة . فإنه 
ٌجب علٌا إزاء أي مشكلة أن نبدأ بافتراض مجموعة من الأسباب التً ٌحتمل أن تكون 
واحدة منها هس السبب  فً الظاهرة أو المشكلة ، ثم نموم بفحص كل سبب منها على حدة 

 باب الحمٌمٌة للمشكلبت . حتى نصل إلى الأس

 Ordreج( الترتٌب )التركٌب( :
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ٌجب أن نرتب أفكارنا فنبدأ بأبسطها ثم نتدرج للٌلا حتى  ٌمول دٌكارت فً هذه الماعدة : "
نصل إلى معرفة أكثر تعمٌدا , و أن نفترض ترتٌبا بٌن الأفكار التً لا ٌسبك بعضها 

البعض الاخر بالطبع "
1

 
فً المرحلة التالٌة بعد التحلٌل ، أو ممدمة و بداٌة له ، و تبلػ  -ترتٌبال–تؤتً هذه المرحلة 

أهمٌة هذه الماعدة الترتٌب ذروتها عند "دٌكارت" لأنها تنبع من لاعدة التحلٌل السابمة و 
تفتح باب الشؽؾ الدٌكارتً بالرٌاضة على مصراعٌه ، فهً تطبك منهج الرٌاضة بوضوح 

. و هنا ٌمكن ملبحظة عدد من العملٌات الحسابٌة و الجبرٌة  كامل على منهج الفكر الفلسفً
التً هً لوام منهج الرٌاضٌات الدلٌك ، فالسلسلة الجبرٌة عند دٌكارت تبدأ من الواحد 
)العدد( و هو الوحدة الأولى البسٌطة فً جمٌع العملٌات الحسابٌة ثم ٌتدرج مسلسل الأعداد 

هً إلى نهاٌة سلسلة الأعداد المتصاعدة ، ولما كان تصاعدٌا فهو هنا ٌبدأ من الواحد و ٌنت
"دٌكارت" حرٌصا على تطبٌك منهج الرٌاضة فً مجال الفلسفة فلٌس بمستؽرب إذن أن 

ٌبدأ  تفكٌره من الحمٌمة الأولى البسٌطة ، ثم ٌترج صاعدا حتى ٌصل إلى الحمابك المركبة
2
  

 د( لاعدة الاستمراء التام أو الإحصاء الشامل:
تعنً وجوب عدم إؼفال دراسة أي عنصر من عناصر المشكلة، موضوع البحث. فمد وهً 

تتعدد الحدود )العناصر، الأجزاء( فً المشكلة، و إهمال دراسة أي منها، ٌعمد الأمر بحٌث 
ٌصبح من المعتذر إدران العلبلات المابمة فٌما بٌنها إدراكا بدٌهٌا، و استطرادا، إدران 

 لحد الأول و الحد الأخٌر، الذي ٌإلؾ النتٌجة.العلبلة المابمة بٌن ا
و إذن ، فالؽاٌة المتوخاة من هذه الماعدة ، هً النظر ملٌا فً كل  الحدود التً تإلؾ 
موضوع المشكلة ، و التً تكون سلسلة الاستدلال الاستنباطً ، بؽٌة إدران العلببك المابمة 

الحكم النهابً التً ٌبلػ مرتبة البداهة من  فٌما بٌنها ، إدراكا بدٌهٌا من ناحٌة ، ثم استنباط
 حٌث الٌمٌن .

ٌنبؽً فً كل حالة أن ألوم بالإحصاءات التامة و المراجعات الكاملة بحٌث ٌمول دٌكارت "
أولن من أننً لم أؼفل من جوانب المشكلة شٌبا"

3
 

ٌة وٌرى مما سبك أن لواعد المنهج الثلبث الأخٌرة كلها متصلة ببعضها البعض ففً عمل
الاستمراء التام نجد التحلٌل و التركٌب كما أن الاستمراء التام ٌحمك التحلٌل و التركٌب و 

 ٌساعدهما على الاستكشاؾ ،
كذلن رأٌنا أنه أدمج التحلٌل و التركٌب فً لاعدة واحدة فً كتابه المواعد .

4
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 المبحث الثانً : طبٌعة الشن عند دٌكارت
 أولا : الشن المنهجً الدٌكارتً 

مكانا هاما فً الفلسفة الحدٌثة، إلا أن جذوره كانت  Scepticismeلمد احتل مذهب الشن 

تمتد منذ فجر تارٌخ الفلسفة و العلم
1

 
ولٌد فلسفته العملٌة التً ساٌرت روح عصرهوجاء منهج الشن الدٌكارتً 

2
 

ولد سلن دٌكارت نفس الخطوات التً سلكها الؽزالً و أوؼسطٌن ، وهً خطوات الشن 
المنهجً حٌث اشتهر أنه إمام الشن المنهجً فً العصر الحدٌث ، فهو أول من أبرز لٌمة 

ٌن . ولد أكد هذا الشن ففً أوروبا و حدد معالمه و مارسه عملٌا حٌث وصل إلى الٌم
دٌكارت فً مإلفاته ضرورة الشن عند الإنسان و لو مرة واحدة فً حٌاته لكً ٌصل إلى 

فً أنه للفحص عن الحمٌمة ٌحتاج الإنسان مرة فً الٌمٌن . ونرى ذلن من خلبل لوله : "
حٌاته , أن ٌضع الأشٌاء جمٌعا موضع الشن بمدر ما فً الإمكان"

3
 

لم ٌمؾ دٌكارت عن حد تطبٌك منهج الرٌاضة على مٌتافٌزٌما ، فؤخد ٌشن فً جمٌع ما 
اكتسبه عمله من معارؾ و معتمدات ، و مضى فً تطبٌك هذا المنهج الجدٌد "الشن" 

Doute  إلى أبعد حد فبدأ بالنظر إلى العالم من جدٌد و كان علٌه أن ٌتولؾ للٌلب معلما

تؤكد من صدلها ووضوحها . فنجد أن شن دٌكارت هادفا إلى أحكامه على الأشٌاء رٌثما ٌ
الحمٌمة ، فهو ٌذهب إلى تحرٌر العمل من سٌطرة الحواس

4
 

 ولد مر الشن عند دٌكارت بمراحل :

 الشن فً الحواس : ( أ

الأشٌاء التً ٌمكن أن ٌضعها دٌكارت موضوع الشن ، وهً الأشٌاء التً تعرض لحواسنا 
حواسنا من خداع و لبس ٌإدي بدوره إلى خطؤ المعرفة ،  ى، التٌمن منها بسبب ما ٌتعر

 من أوهام و ما نشاهده من أحلبم فً النوم . اوكذلن ما ٌنتابن
معرفة ٌمٌنٌة ومإكدة، ؼٌر  اكان الفٌلسوؾ لد نظر إلى المعرفة الحسٌة من لبل، باعتباره

 جانب الحذر منهاأن تجربته لد أطلعته على أنها كثٌرا ما تخدعنا، وٌجب علٌه أن ٌؤخذ 
حتى الٌوم و امنت بأنه أصدق الأشٌاء و أوثمها لد اكتسبته من الحواس أو  هكل ما تلمٌت"

بواسطة الحواس , ؼٌر أنً جربت هذه الحواس فً بعض الأحٌان فوجدتها خداعة , 
 "كل الاطمبنان إلى من خدعونا ولو مرة واحدة نومن الحكمة أن لا نطمب
الحواس تخدعنا بعض الأحٌان فً أشٌاء صؽٌرة جدا و بعٌدة جدا  لكن لد ٌمال : لبن كانت

عن متناولنا ، فمد نمع على أشٌاء كثٌرة أخرى لا نستطٌع أن نشن فٌها شكا ٌمبله العمل، و 
ءة هاهنا جالس لرب النار ، لابس عبا إن كنا نعرفها بطرٌك الحواس مثال ذلن : أنً

أخرى من هذا المبٌل . و كٌؾ أستطٌع أن أنكر أن المنزل ، وهذه الورلة بٌن ٌدي ، وأشٌاء 
هاتٌن الٌدٌن ٌداي و هذا الجسم جسمً .

5
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فالشن فً حمٌمة الأشٌاء الحسٌة معناه العدول عن كل معرفة لا تكون لابمة على حدس 
العمل. و الحدس عند دٌكارت عبارة عن الرإٌة العملٌة المباشرة التً ٌدرن بها الذهن 

فتذعن لها النفس و تولن بها ٌمٌنا لا سبٌل إلى دفعه ، فالحدس نظرة من بعض الحمابك ، 
 كنظرات العمل بلؽت من الوضوح مبلؽا ٌزول معه كل شن ، و الحدس عملً لأنه لا ٌتعل

بالحواس و لا بالخٌال ، و إنما ٌخص بالذهن ، بل الذهن الخالص الصافً
1

 
حواس الظاهرة فمط ، و إنما تعداه إلى لم ٌمتصر شن دٌكارت على المعرفة المتؤتٌة من ال

العمل لدى كل الناس . فمد ٌصدلها  عالحواس  الباطنة ، لأنه لاحظ بؤن هذه المعرفة لا تمن
تأملات شخص تصدٌما تاما و ٌرفضها شخص اخر رفضا تاما . ولذا فهو ٌمول فً كتابه 

ً تبدو مستدٌرة عن بعد أن الأبراج الت تمٌتافٌزٌمٌة فً الفلسفة الأولى " كثٌرا ما لاحظ
تبدو مربعة إذا نظرت إلٌها عند الترابً منها , و أن التماثٌل الضخمة المرفوعة على 

ولد تبٌنت فً لمم هذه الأبراج تبدو صؽٌرة حٌن أنظر إلٌها من أسفل تلن الأبراج " 
حالات أخرى كثٌرة جدا ، أخطاء فً الحكم أساسها الحواس الظاهرة ، ولٌس الخطؤ 

على الأحكام المبنٌة على الحواس الظاهرة وحدها بل ٌجاوزها إلى الأحكام المنٌة  بماصر
على الحواس الباطنة ) الحس المشترن ، الخٌال ، الحافظة ، الذاكرة ، ...( 

2
 

 :  ب(الشن فً الحمابك

بعد أن شن الفٌلسوؾ فً حمٌمة الأجسام و فً العالم الخارجً ، أخد ٌشن فً الحمابك 
فً الطبٌعة الجسمانٌة على وجه العموم أي فً الامتداد الحسً ، إذا أبى أن  الرٌاضٌة و

ٌعد الألوان و الأصوات و الطعوم وما إلٌها أشٌاء  والعٌة ، أي موجودة وجودا خارج 
الذات العارفة ، ولد ٌدهشنا أول الأمر ذهاب دٌكارت إلى المول بؤن الحمابك الرٌاضٌة 

: لأن المنهج الدٌكارتً نفسه مستخلص من  ٌجب أن توضع هً أٌضا موضع شن
التجارب الرٌاضٌة التً لام بها  الفٌلسوؾ ، فاطرح هذا الضرب من المعرفة أشبه بإنكار 

 لفن البحث نفسه .
لكن هذا الشن إذا تؤملناه وجدناه مع ذلن أمرا ضرورٌا : فتخٌل إله خداع أو شٌطان ماكر 

ض الذاهب ؼلى أن العمل الإنسانً ٌمكن أن ٌضل صاحب الهندسة معناه الأخذ بالافترا
ٌكون ناتجا عن لوة شرٌرة ، أو متولدة من لوة عمٌاء لم تمنحنا المدرة على التمٌٌز بٌن 

أن اثنٌن و  –الحك و الباطل ، وبعبارة أخرى أرى فً عملٌة من العملٌات  الحسابٌة مثلب 
ثلبثة تساوي خمسة ، لكن ضرورة حاصل الجمع هذا إنما هً ضرورة داخلٌة ذاتٌة .

3
 

 ج(الشن فً المعرفة العملٌة : 
ذهب فً شكه إلى حد أنه شن فً لدرة العمل على الوصول إلى الحمٌمة ، فمد لاحظ 

ٌاضٌة . استدلالات العمل تختلؾ من شخص إلى اخر حتى فٌما ٌتعلك بالاستدلالات الر
 ومن هنا ولوع بعض الناس فً الخطؤ فً استدلالاتهم الرٌاضٌة و عدم ولوع ؼٌرهم.

                                                           
 14، ص ، المصدر نفسه  التأملات فً الفلسفة الأولى دٌكارت ، 1
 89، ص نفسه  مرجع، ال فلسفة دٌكارت و منهجهمهدي فضل الله،  2
 15، ص نفسه مصدر ال ،  التأملات فً الفلسفة الأولىدٌكارت ،  3
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... ولأن من الناس من ٌخطبون فً التفكٌر , حتى فً ابسط أمور الهندسة و ٌأتون "
فٌها بالمؽالطات , فإننً لما حكمت بأننً عرضة لزلل مثل ؼٌري , نبذت فً ضمن 

اعتبرها من لبل فً البرهان ..."الباطلات كل الحجج التً كنت 
1

 

 الحٌاة الشعورٌة :د( الشن فً 

شن دٌكارت فً المعرفة الحاصلة عن طرٌك الأحلبم ، لأنه لاحظ بؤننا نإمن بصوابٌه ما 
نراه فً الحلم و نعتمده إذ ذان حمٌمة لاشن فٌها ، فإذا استٌمظنا تبددت تلن الحمٌمة التً كنا 

منا أن ما رأٌناه و نراه فً الحلم لٌس من الحمٌمة بشًء ومعنى نعتمدها كحمٌمة والعة ، و أٌ
هذا ، أن كثٌرا من الصور و الأفكار التً ترد على أذهاننا أثناء النوم  فً الحلم ، ٌكذبها 

 عالم الٌمظة  ، بالرؼم من أننا نعتمد حٌنذان بؤنها حمٌمٌة .
لنا من طرٌك الٌمظة ، و فٌما وذهب فً شكه إلى حد التساإل عن لٌمة المعرفة الحاصلة 

إذا كانت هذه المعرفة لٌست إلا خٌالات و أوهام إزاء المعرفة الحاصلة لنا من طرٌك عالم 
ثم لما رأٌت نفس الأفكار التً تكون لنا فً  ...الأحلبم و لٌس من طرٌك عالم الٌمظة ، "

ان حمٌمة , اعتزمن الٌمظة لد ترد علٌنا أٌضا ونحن نٌام دون أن تكوون واحدة منها اذ ذ
أن أرى أن كل الأمور التً دخلت إلى عملً , لم تكن ألرب إلى الحمٌمة من خٌالات 

أحلامً ..."
2

 
 

 الكوجٌتو الدٌكارتً ثانٌا :
استنتجنا مما سبك أن الشن الدٌكارتً لابم على الافتراض التالً : لٌس هنالن تطابك بٌن 

شعور ذاتً داخلً لا ٌطابك شٌبا فً الخارج و  الفكر و الوالع ، وبعبارة أخرى إن البداهة
فً عالم الوالع . حٌث ٌمول دٌكارت لٌس لً إلا طرٌك واحد للتخلص من هذا الافتراض 

 البابس : هو أن أثر على ٌمٌن ٌكون الفكر فٌه مطابما للوالع ضرورة . 
التً توجد انتهت بدٌكارت حٌث أثبت أنً موجود تكون "الذات" التً تثبت هً أٌضا الذات 

و هنا ٌلتمى الفكر بالوالع ، و على هذا النحو نكون أماما بداهة كاملة : أنا موجود حٌن 
أفكر ، ومن حٌث إنً أفكر ، فكونً أفكر معناه أن لً  وجودا نفسٌا .

3
 

لاحظ دٌكارت أن شٌبا واحدا نجا من شكه و هو وجوده هو ككابن ٌشن ، و ذات مفكرة فلو 
نى أصح له أنكر وجوده لما استطاع أن ٌصل إلى شعوره بتجربة لم ٌكن موجود أو بمع

إن ٌمٌنً بأنً موجود من خلال حالات الشن ٌمٌنً بوجودي ككابن حمٌمً , لا "الشن 
، وبهذا حمك دٌكارت لضٌته الشهٌرة ، ٌستطٌع الشٌطان الماكر أن ٌشككنً فً ذاتً " 

"أنا أفكر إذن أنا موجود"لضً الكوجٌتو 
4

 
"حمٌمة تشرق فً فكري بحٌث لا أجد إمكانا للشن فٌها بأي حال أنا أفكر فؤنا إذن موجود 

, و هً حمٌمة ثابتة كل مرة شككت فٌها فً أي شًء أو أردت شٌبا من الأشٌاء أٌا كان 
.وهذه المضٌة لٌست أساس الٌمٌن و لا علامته , ولكنها مجرد مثاله , لأنها أولى 

كت شٌبا اخر , بل كلما توهمت شٌبا , بل المعارؾ المدركة إطلالا , و لأنها تثبت كلما أدر

                                                           
 92المرجع نفسه، ص،  فلسفة دٌكارت و منهجهمهدي فضل الله،  1
 92_89المرجع نفسه، ص  2

 16، صنفسه مصدر ال،  تأملات فً الفلسفة الأولىدٌكارت ،   3
 86، ص ، المرجع نفسه  الفلسفة الحدٌثة من دٌكارت إلى هٌومإبراهٌم مصطفى إبراهٌم،  4



 الشن عند دٌكارت        الفصل الثانً                                                       

 

 
45 
 

وحتى كلما أخطأت فهً إذن شٌبا اخر ٌمكن استخراجه بالتجرٌد و أن ٌكن متحدا بكل 
حمٌمة ٌمٌنٌة متصورة فً الفكر إطلالا كلما تصورناها . 

1
 

فالوجود الذي ٌعنٌه بعبارة "أنا موجود " انه وجود كابن مفكر ، وحتى هذه اللحظة 
سواه ، و لهذا كان دٌكارت أبا المثالٌة الحدٌثة ، فهو ٌبدأ من الفكر و ٌنتهً لانعرؾ وجودا 

إلى الفكر . و لفظ "أنا ، إذن ، أنا " هً ضمٌر المتكلم فً الكوجٌتو ، على خلبؾ ولٌم 
 انه ٌفكر فً أنه كان ٌشعر شعورا مباشرا بحضور شخصه""جٌمس حٌن لال : 

ارت كان مخطبا حٌن لال "إذن" ذلن أن هذه أما كلمت "إذن" تتطلب شرحا ولعلى دٌك
الكلمة توحى الٌنا بفكرة أن هنان ما ٌناسبه الاستدلال وهذا الأخٌر الذي هو كل ما ٌفكر 
موجود ، و أنا أفكر إذن أنا موجود ، فدٌكارت لا ٌدرن الوجود فً الفكر الا عن طرٌك 

الحدس .
2

 
 تولؾ الشن فً وجود الذات الإنسانٌة :*

فٌة استطاع " دٌكارت " أن ٌثبت وجود هوٌته أو ماهٌته أو "كونه ٌفكر" فانطلك بهذه الكٌ
من هذا التفكٌر إلى إثبات ذاته المفكرة ، من خلبل تحلٌل هذا المبدأ الدٌكارتً نستطٌع أن 

 ندرن عدة نتابج هامة هً :
بنا أن الإنسان ٌفكر حٌث كان موجودا أو بمعنى اخر هو موجود من حٌث كونه كا-أولا 

 مفكرا ، أو موصوفا بصفة التفكٌر .
إن الإنسان سرعان ما ٌدرن حمٌمة كونه مفكرا ، إذ ٌدرن الذهن هذه الحمٌمة  -ثانٌا 

"التفكٌر" فً لمحة سرٌعة ، من لمحات الفكر المنتبه ، و بنظرة سرٌعة حدسٌة ، أي طرٌك 
 " الحدس " الذي هو رإٌة عملٌة "ثالبة " سرٌعة و مباشرة .

إن اللحظة الحدسٌة التً ٌعٌشها الفٌلسوؾ من خلبل النظر إلى ذاته التً تفكر ، لا  -ثالثا
تخضع لمنهج الشن ، الذي طبمه على أجزاء فلسفته برمتها إنها لحظة إدران الإنسان لذاته 
المفكرة ، هذا الإدران الذي ٌتم فكرٌا ، بهدؾ إدران الفكر أٌضا لٌإكد فً النهاٌة وجود 

 ٌفكر لأنه موجود )أنا أفكر إذن أنا موجود( . الإنسان الذي
إن هذا الٌمٌن الأول )أنا أفكر إذن أنا موجود( الذي حلله الفٌلسوؾ ، لد انبثك منه  –رابعا 

الإطار العام لفلسفة "دٌكارت" العملٌة ، ابتداء من الفكر و انطلبلا إلى وجود الذات
3

 

 الثنابٌة الدٌكارتٌة : *

ثنابً بٌن الروح والمادة ، ولد انعكس التصور الثنابً الدٌكارتً عرؾ دٌكارت فٌلسوؾ 
على نظرٌته فً المعرفة . إذ تمثلت الثنابٌة فً لطٌعة ابستمولوجٌة بٌن الٌمٌن العملً وبٌن 
المعرفة الظنٌة المنبثة عن تعمد العالم المادي ، لذا كانت معرفة نفس الإنسانٌة أٌسر من 

نوان "التؤمل الثانً" وكان "الكوجٌتو" )أنا أفكر فؤنا موجود( معرفة الجسم كما ٌظهر من ع
الممال العلمً المفارق، والكوجٌتو هو الٌمٌن الأول الذي خرج به دٌكارت بعد  ةهو دعام

                                                           
 83، ص(  1982،) مكتبة الأنجلو المصرٌة،  المعرفة و الأخلاق عند دٌكارت"الله أساس نظمً لولا ،"   1
دار الكتاب العربً للطباعة والنشر( ، ص ، تر: فإاد كامل )"،  الفلسفة الفرنسٌة من دٌكارت إلى سارترجان لال ، "  2

9_12 
 137-136-135، ص ، المرجع نفسه  الفكر الواضح المتمٌزعبد المنعم عباس،  3
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خبرة الشن . وهو الذي ٌمكننا من أن نمسن بذواتنا باعتبارها فكرا أو باعتبارها لوة 
عارفة تهب المعانً لكل ما ٌحٌط بها .

1
 

 
 

 من دابرة الشن إلى اثبات الٌمٌن: ثالثا 
بعد أن أثبت دٌكارت وجود الجوهر الذي هو ذاته المفكرة التً تتصور وتشن ، ولكن أنا 
أفكر فؤنا موجود ، و أنا موجود من حٌث أنً أفكر كانت من بٌن الاعتراضات التً وجهت 

منؽلمة على نفسها فً محاولة إلى فلسفته ، و لمد حاول الفٌلسوؾ الخروج من دابرة الأنا ال
البحث على علة وجوده فً إله خالك كامل لامتناهً ، ثم أثبت وجود العالم . وسوؾ 

تبع هذه المراحل الثلبث فٌما سٌؤتً:ننحاول 
2

 
 وجود النفس : -أ(الٌمٌن الأول

محاولة دٌكارت إثبات وجود النفس هً محاولة لإثبات وجود "الذات" فً أي فعل تموم به 
فً حالة الشن نفسها فكون الإنسان ٌشن ٌفٌد إنه ٌفكر ، وكونه ٌفكر ٌفٌد ثبوت أنٌته  حتى

و هذه النتٌجة الأخٌرة ، إثبات وجود الذات )الوعً( إنما ٌترتب علٌها مجموعة من النتابج 
 هً :
إن وجود الكوجٌتو على هذا النحو ٌإكد الحك فً كل ما ندركه و أن جمٌع الأشٌاء  (1

 ً وضوح ، و تمٌز هً أشٌاء حمٌمة .التً ندركها ف

منطلما للحك و الٌمٌن بحٌث ٌستطٌع الشكان  كإن كون الكوجٌتو على نحو ما سب (2

زعزعته مهما بلؽت فروضهم من شطط لد حذا بدٌكارت إلى اتخاذه لاعدة أساسٌة 

أن  ع" إننا لا نستطٌو هذا ما عبر عنه الفٌلسوؾ فً مبادئ الفلسفة بموله :  -للتفلسؾ

ن دون أن نكون موجودٌن , و أن هذه أول معرفة ٌمٌنٌة ٌستطاع الحصول نش

 .علٌها" 

إن " أنا أفكر فؤنا موجود" تعنً أننً أدرن وجودا لٌس وجودا والعٌا جسمٌا، بل  (3

وجود فكري صوري فهو موجود حٌن ٌفكر ولا ٌدري شٌبا عن العالم حوله. لكونه 

والعً خارج فكره إنما كل ما ٌعلمه  موجود ٌفكر لا ٌعلم شٌبا عن وجود أي عالم

 ٌمٌنا هو أن إثبات الذات المفكرة أصبح حمٌمة لا ٌداخلها أدنى شن .

أن حمٌمة الكوجٌتو فً إثبات التلبزم بٌن الفكر و الوجود و اعتبار "دٌكارت" إنه  (4

شًء مفكر لأنه شًء موجود لد جعل من الكوجٌتو الماعدة الراسخة ، و الوالعة 

حمٌمٌة التً لا تمبل الشن التً سوؾ ٌموم علٌها بناء فلسفة " دٌكارت" البدٌهٌة ال

 برمتها .

                                                           
 39 38(، ص  1992،) دار الفتح للطباعة و النشر ،  أضواء على فلسفة دٌكارت"عبد الوهاب جعفر ،  "  1
 196، ) دار المعرفة الجامعٌة( ، ص  دٌكارت و الفلسفة العملٌة "عبد المنعم عباس ، "  2
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إن معنى " أنا أفكر فؤنا موجود" إنما تنطوي على تلبزم ضروري بٌن الفكر و  (5

الوجود، فاستمرار الفكر ٌفٌد استمرار الوجود لأن الإنسان ٌفكر فً كل لحظة من 

 ٌر إلا إذا انتهى وجوده.لحظات حٌاته ولا ٌحدث أنه ٌكؾ عن التفك

إن إدران الإنسان لحظة وجوده لعالم فكري خالص، و التران هذا الوجود بدوام  (6

من حالات خاصة بالجسد كالعواطؾ و الانفعالات إنما ٌفٌد  هالتفكٌر، و ما ٌتتبع

 فصلب حاسما، وتمٌٌزا واضحا بٌن النفس و الجسد.

ع دٌكارت أن ٌثبت ذاته )أنٌته( ، و أن ٌثبت و عللب هذا النحو و باستخدام الكوجٌتو استطا
أٌضا استملبلها بما تنطوي علٌه تؤمل و أحاسٌس عن الجسد ، كما أثبت أن معرفتها أٌسر 

من معرفة الجسد لأن الأولى تدرن بالفكر ذاته بٌنما ٌدرن الثانً بالظن ، أو التخمٌن .
1

 
 وجود الله : -ب(الٌمٌن الثانً 

وجود النفس ، بدأ فً البحث فً أفكاره التً تحضره حال التؤمل بعد أن أثبت "دٌكارت" 
فوجد أن فً نفسه فكرة لوٌة تسٌطر علٌه ، و لا ٌستطٌع منها فكان ، هً فكرة "الكامل" 

 أو "اللبمتناهً" .
لمد أراد دٌكارت أن ٌصل إلى فكرة  وجود الخالك الكامل اللبمتناهً بصورة مباشرة ، 

ب بموله إلى : حٌث أننً موجود ، وفً نفسً فكرة عن الموجود وبدون أٌة ممدمات ، فذه
 الكامل أو اللبمتناهً فالله موجود .

الفٌلسوؾ فً وجود فكرة هذا الكابن الكامل اللبمتناهً إنها فكرة مفطورة فً  كولما لا ٌث
نفسه ، وهو لد ذهب ٌثبت من لبل أن الفكر الذي هو صفة من صفات النفس هو أكثر 

ٌنا من أي شًء اخر حتى جسده الممتد ، كما لد ذهب ٌإكد وجود النفس وتٌسر وثولا وٌم
معرفتها و إدراكها لأن وسٌلة إدراكها هو الفكر ذاته بٌنما أن الجسد ، أو العالم بصفة عامة 
هو محل للتؽٌرات وموطا للوهم ، و الظن و أن الولوؾ على معرفة ٌمٌنٌة به لا تتم إلا 

 ه بالفكر .بتجرٌده و إعادة تصور
على هذا النحو كانت النفس التً أثبتت وجودها بالكوجٌتو هً محل الصدق ، و أصل 
الٌمٌن ، و أن ما ألر فٌها من فكر هو محل صدق و ٌمٌن ولما كانت فكرة الكابن الكامل 

 فكرة منطوٌة فً النفس و موجودة فٌها فهً صادلة ، وٌمٌنٌة .
كرة فً ذاته )فكرة الكامل(  ألام ثلبثة أدلة عملٌة وبعد ما أثبت "دٌكارت" وجود هذه الف

على ما سنرى فٌما بعد . -لإثبات وجود الله 
2

 
و الحك أن مذهب دٌكارت فً إلامة الدلٌل العملً على وجود الله لم ٌكن ٌنطوي على ثمة 
ؼرابة أو نمص ، و لم ٌكن وحده هو الذي ابتدع هذا الطرٌك لمد سبمه فً الاستدلال العملً 

لى الوجود الإلهً فلبسفة كثٌرون ، و لاهوتٌون فً المسٌحٌة و الاسلبم كما أن كثٌر من ع
لاهوتً العصور الوسطى لد حذوا هذا الحذو . و نجد أٌضا نفس هذا الاتجاه عند بعض 
مفكري المرنٌن السابع و الثامن عشر . و إن كان بعض الباحثٌن فً العصور الحدٌثة لد 

نى فً إثبات وجود الله باعتباره معرفة تسمو على مستوى الاستدلال أنكروا مثل هذا المنح
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إلا إٌجاد الصلة بٌن شًء ما بحمٌمة العلٌا ، و المبدأ المتسامً الذي لا ٌوجد ما هو أعلى 
منه  شؤنا  ، و لا أسمى منه مرتبة . و الذي لا ٌمكن البرهنة على وجوده بالاستدلال 

 العملً.
كارت" المتعلمة بإثبات وجود الله وجدنا أنه لد بدأ هذا الطرٌك و إذا تؤملنا نصوص " دٌ

بالإشارة إلى وجود فكرة الكابن الكامل فً أنفسنا و إلى أنها مفطورة فٌنا و هذا ٌكفً شاهدا 
 على أنه لد أشار إلى أولٌة فكرة هذا الوجود و سبمها فً نفوسنا أو حدسنا بها .

وجود الله على المستوى الأنطولوجً )الوجود( فالله  بهذه الكٌفٌة ٌكون "دٌكارت" لد أثبت
باعتباره الحمٌمة الكبرى ، و المبدأ الأعلى المطلك لا ٌختلؾ على وجوده مإمن و هذا هو 

 ما فعله الفٌلسوؾ حٌن عرؾ هذه الفكرة بؤنها مفطورة فً النفس .
ٌه ففكرة الكابن إن هذا الطرٌك الذي أشار إلٌه الفٌلسوؾ لا ٌختلؾ عما ذهب إلٌه معترض

الكامل هً فكرة أصلٌة فً النفس وتعرؾ بالحدس .
1

لكن الاستدلال الذي ساله الفٌلسوؾ  
ٌعد نوعا من التدلٌل المنطمً فإنه لا ٌتناول فكرة الله فً هذا الصدد باعتبارها مبدأ ، أو 

 فالمبدأ ، أو الحمٌمة هو ما ٌعرؾ بالحدس ، و ما تنطوي فطرة النفوس على –حمٌمة 
معرفته لكن "دٌكارت" هنا ٌتناوله باعتباره فكرة أو حدس ٌتؤلؾ منه ، و من ؼٌره لضاٌا 

فإذا ما رجعنا إلى فكرة " الله" وجدنا أنها فكرة شخصٌة شؤنها شؤن  –و أحكام منطمٌة 
سابر الأفكار الحمٌمٌة المحددة المفهوم و التً ٌتعلك ما صدلها بشخص واحد . و هً عند 

دخل فً أي استدلال إلا باعتبارها حد أصؽر و بهذه الكٌفٌة تصبح "فكرة الله" هذا الحد لا ت
كالموضوع المنطمً تماما الذي نثبت له، أو نسلب عنه شٌبا فالاستدلال علو وجود الله أمر 

 علٌه. رسابػ لا ؼبا
 الاعتراضات التً وجهت إلى هذا الموضوع:

 ٌبرهن علٌها.و موضوعه أن الموجودات لا الاعتراض الأول: 
الحك أن "دٌكارت" ٌرى أن الاستدلال هو الوسٌلة الأولى ، بل لعله وسٌلة الوحٌدة لإثبات 

 وجود الله ، و لد ذهب الفٌلسوؾ فً محاولة إثبات وجود الله مذهبٌن : 
 محاولة التعرؾ على هذا الوجود من أثاره.أولهما: 
ه و ماهٌته. أما محاولة التعرؾ على التوصل إلى معرفة هذا الوجود بنفس تعرٌف ثانٌهما:

هذا الوجود من اثاره فتنمسم إلى دلٌلٌن الدلٌل الأول المؤخوذ من صفة النمص التً تنطوي 
علٌها ذات الفٌلسوؾ و التً تظهر بوضوح فً الشن الذي هو نمص أو لصور عن بلوغ 

الكامل أو  الحك و ماكنت لأعرؾ أنً كابن نالص متناه لو لم تكن لدى فكرة الكابن "
اللبمتناهً" .

2
 

 وٌتساءل "دٌكارت" من أٌن جاءتنً هذه الفكرة ؟
فٌمول : إنه لم ٌستطع بنفسه أن ٌخلك هذه الفكرة مادام لد تبٌن له أنه موجود نالص متناه _ 
 و العلة التً لا تإثر لابد أن ٌكون لها من الحمٌمة ، والكمال ممدار ما لمعلولها على الألل .

ما كنت أشعر بنمصً و نهابٌتً لولا وجود فكرة الكابن الكامل اللبمتناهً فً  و الحك أننً
، ولما كنت نالصا فإننً بذلن لست مصدر فكرة " الكامل أو اللبمتناهً" من حٌث كونً 

 موجود نالص و متناه .

                                                           
 222المرجع نفسه ، ،  الفكر الواضح المتمٌزعبد المنعم عباس ،  1
 223المرجع نفسه ،  2



 الشن عند دٌكارت        الفصل الثانً                                                       

 

 
49 
 

و على هذا النحو فهذه الفكرة لم ٌضعها فً سوى موجود لا متناه ٌحوي كل كمال. و لما 
  هو ذلن الكابن الكامل اللبمتناهً فالله إذن موجود . كان الله

 :اعتراضات على فكرة وجود الله 

واجه دٌكارت عدة اعتراضات على هذا الدلٌل منها إن فكرة " الكمال " التً ٌجدها فً 
 نفسه لٌست موجودة عند معظم الناس .

الفطرٌة "عند دٌكارت" و نجد التجرٌبٌون و اتباعهم ممن اعترضوا على نظرٌة الأفكار 
خاصة فٌما ذهب إلٌه "جون لون" الفٌلسوؾ الإنجلٌزي التجرٌبً ، بوضع حجج التً 

ٌحاول عن طرٌمها دحض هذه الفكرة عن وجود الأفكار و المبادئ  الفطرٌة ٌمول "لون"  
كعمول الأطفال  ابالرؼم من أولٌة وضرورة هذه المبادئ إلا أن هنان عمول كثٌرة لا تعرفه

أن هإلاء ٌمثلون نسبة معٌنة من مجموع  دو المعتوهٌن ثم ٌعود و ٌعضد حجته بؤنه ما دا
الآراء ، و لما كانت الأفكار الفطرٌة تتسم بالعمومٌة فإن عدم معرفة هإلاء بها ٌعد سببا 

 Generalكافٌا لرفض هذه الحجة ، التً تتسم " بحجة الإجماع  العام " أو المبول العام 
assent  

1
 

 التً وجهت إلى فكرة وجود الله و صفاته هً : تمن بٌن الاعتراضا و
إننا نتصور " اللبمتناهً" و "الكامل" تصورا سلبٌا محضا ، بمعنى أننا نصورهما بسلب 

 فً أنفسنا .  نفكرتً " المتناهً " و " النالص" الموجودتا
كذلن وهً  نلما لا تكوو الحك أن فكرة الكمال اللبمتناهً فكرة إٌجابٌة إلى حد كبٌر ، و

تعبر عن حمٌمة بلؽت ؼاٌة فً الكمال و الصدق ، مثل تلن الحمابك التً تبلػ مرتبة الكمال 
 لا ٌمكن مطلما أن تكون سلبٌة .

 على ضوء ما سبك تتضح لنا عدة أمور هً:
 أولا :

فهً التً إن فكرة الكابن " الكامل اللبمتناهً " فكرة وثٌمة الصلة بنا منذ بداٌة تفكٌرنا ، 
نعرؾ بها مدى النمص و التناهً الذي ٌكفتنا كما نعرؾ من خلبلها أٌضا إننا مخلولات 
ذات أحوال نفسٌة ، تشن ، تنفً ، ترفض ، وتمبل ، وتنكر ، و أنه لذلن فإن فكرة وجود 

 الكابن الكامل هً منبع معرفتنا بطبٌعتنا المنطوٌة على النمص و التناهً .
ة التً فطرنا علٌها هً من أشد الأفكار جلبء ووضوحا  ، وتمٌزا لأنها أن هذه الفكرثانٌا : 

تنطوي على لدر من الحمٌمة أكثر مما تنطوي علٌه أي فكرة عداها
2

،  إنها فكرة الكابن  
 الكامل الموجود بذاته الذي خلك العالم المتناهً .

ٌب فٌها من حٌث أنها إن الفكرة الكامل اللبمتناهً فكرة بسٌطة لا تؤلٌؾ ولا تركثالثا : 
تمثل موجودا واحدا حاصلب على جمٌع الكمالات و مهما أوتٌت من لدرة فلب أستطٌع أن 

 أنمص أو أزٌد فٌهل شٌبا .
إن فكرة الكابن الكامل الواضحة المتمٌزة البسٌطة هً فكرة فطرٌة فً النفس. رابعا: 

3
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 إثبات وجود العالم: –ج( الٌمٌن الثالث 
لمد انتهٌنا فً المرحلة السابمة إلى إثبات وجود الله، و التٌمن من حمٌمة وجوده. فإلى أي حد 

 أو بوجود عالم أجسام.نستطٌع استخدام الٌمٌن فً الحكم بوجود عالم خارجً، 
إن وجود الله هو الذي ٌضمن لنا وجود العالم الخارجً . مع مراعاة أن العالم الخارجً 
)الوالعً( لا ٌمكن أن ٌكون على نحو ما ٌظهر أمام رإٌتنا العادٌة أي على نحو ما نلتمسه 

 بحواسنا ، لأن الأحاسٌس أفكار ؼامضة و مبهمة تخدعنا و لا تإدي إلى الٌمٌن .
 نوجدٌر بالذكر أن الضمان الإلهً ٌرشدنا إلى أن الموجود الحك على الطبٌعة هو ما ٌمك

أن ٌكون موضوعا لفكرة واضحة متمٌزة ، و لما كان هذا الأمر كذلن فإننا سوؾ نجهل 
الكثٌر من الظاهرات الطبٌعٌة فً حٌاتنا كظاهرتً الضوء و الصوت على سبٌل المثال . 

أن ٌكونا موضوعٌن لفكرتٌن واضحتٌن متمٌزتٌن، فلب ٌوجد فً  من حٌث أنهما لا ٌمكنا
 العالم الطبٌعً مهما طال بحثنا سوى فكرة واحدة تتمٌز بالدوام.

و فكرة الامتداد هً موضوع بحث علماء الهندسة ، و المشتؽلٌن بها و بعد أن نتخذ من 
سبٌل الٌمٌنً لإصدار الامتداد موضوعا نستطٌع أن نؤخذ من مبدأ " الأفكار المتمٌزة " ال

أحكام ٌمٌنٌة فإذا كان العالم المادي ، أو عالم المحسوسات هو مجال تؽٌر دابم فما الذي 
 ٌضمن لنا أن تكون لدٌنا معرفة ثابتة أو فكرة واضحة متمٌزة حٌن نفكر فً هذا الجسم ؟

بصفاتها لمد أعطى لنا دٌكارت مثالا فً تؤملبته " بمطعة شمع العسل " التً تظل محتفظة 
المحسوسة من رابحة و لون و شكل و طعم إلى أن نمترب من النار فتتحول كل هذه 

 الصفات إلى امتداد جامد مفتمد لسابر الصفات الحسٌة السابمة .
فماذا حدث لمطعة الشمع التً كنا ندرن منذ لحظات حلبوتها و شكلها ، و لونها ، ورابحتها 

كل خواصها التً تؽٌرت ، و تحولت بفعل الحرارة  ، لمد تحولت إلى امتداد و زالت عنها
و أصبحت مجرد امتداد لا بمعنى الامتداد الحسً الذي نراه و نلمسه بحواسنا فً الخارج ، 
بل بمعنى الامتداد الذهنً المجرد من أي مظاهر تتعلك بالحواس كالأضواء ، و الألوان ، 

 و الأصوات وؼٌرها ...
هو المادة ولٌس الجسم هو ماهٌة الشمعة ، بل الامتداد  على هذا النحو فلٌس الامتداد

المجرد الذي ٌدركه الذهن ، و هنا ٌصبح الامتداد هو الصفة الأولى أو جوهر الأجسام ، 
بٌنما تكون مظاهره التً تدرن بالحواس و تتعرض للتؽٌر الدابم هً الصفة الثانوٌة ، و 

نً فحسب .وجودا موضوعٌا فً ذاتها بل وجود ذه نهً لا تمل
1
  

 ٌمول دٌكارت فً التؤمل السادس 
". . . وفضلا عن هذا أجد فً نفسً ملكتٌن من ملكات التفكٌر خاصتٌن جدا , ومتمٌزتٌن 
عنً هما ملكتا التخٌل , و الإحساس , اللتان أستطٌع بدنوهما أن أتصور نفسً تصورا 

أعنً بدون جوهر  واضحا متمٌزا , ولكن لا أستطٌع أن أتصورهما موجودتٌن بدونً ,
أو إذا جاز استعمال  –عالل لد اتصلنا به : لأنه فً المعنى الذي لدٌنا عن هاتٌن الملكتٌن 

لأن فً "مفهومها الصوري" نوعا من التعمل : ومن ثم  –اصطلاح المدرسٌن 
أتصورهما متمٌزتٌن عنً تمٌز الأشكال , و الحركات , و الأحوال أو الأعراض الأخرى 

 , عن الأجسام ذاتها التً هً سند لها " . التً للأجسام

                                                           
 217.218صالمرجع نفسه ، ،  , دٌكارت و الفلسفة العملٌةعبد المنعم عباس 1



 الشن عند دٌكارت        الفصل الثانً                                                       

 

 
51 
 

و ٌشٌر دٌكارت من خلبل هذا النص إلى إمكان وجود الفكر بدون التخٌل ، و الإحساس 
 الذٌن لٌسا لهما وجود بدون الفكر بل أنهما معتمدان علٌه وناتجان عنه .

و ٌذهب دٌكارت إلى أن الإدران الحسً لا ٌتضمن تصور طبٌعة الأجسام من حٌث هً 
امتداد ، وشكل و حركة فحسب بل ٌتضمن المٌل إلى إدران وجود الأجسام ، وصفاتها 

 وهنا فإن هنان عملٌتان هامتان فً موضوع إدران العالم الحسً هما : 
 صفاتها الهندسٌة .عامل الإدران الجلً المتمٌز للؤجسام فً أولا : 
 عامل المٌل لإثبات هذه الأجسام فً الوجود. ثانٌا:

الحكم على الوجود إلا حٌث تكون إرادة إثبات الوجود متوفرة لدٌنا ، تلن الإرادة  مو لا ٌت
 التً تتسم بالجلبء و التمٌز .

ثبات ولكن إذا جاز لنا منطمٌا إدران أجسام ما و حاولنا بما لدٌنا من مٌل طبٌعً إلى إ
وجودها دون أن تكون هنان أجسام فهنا ٌنبؽً الرجوع إلى ضمان أكٌد ٌكون بمثابة الماعدة 

 الصلبة و النهابٌة حٌن نحكم على الوجود .
وهنا ٌتجلى الضمان الإلهً الذي ٌكفل لأحكامنا المابمة على الوضوح، و التمٌز نصٌبها من 

 الصحة و الٌمٌن.
و الضمان الإسمً لإدراكاتنا الصحٌحة ، وبالتالً لصحة ومن هذا المنطلك فإن الله ٌصح ه

 معارفنا الوجودٌة . وحٌث أن الله ألا ٌخدعنا ولو مرة واحدة لأنه مصدر الٌمٌن المطلك فإن   
أحكامنا تصبح بذلن صحٌحة ٌمٌنٌة مكفولة بالضمان ، والٌمٌن الإلهٌٌن .

1
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 ملخص الفصل
 

الأخٌر أنه من خلبل دراستنا إلى الشن عند دٌكارت ، نجد أن دٌكارت اعتمد نستنتج فً 

على منهجه كؤساس الشن المنهجً ، فمد كان منهجه مركزٌا فً فلسفته المنهجً كما بنا 

بنى منهجه على أسس ولواعد وهً : لاعدة البداهة و الٌمٌن و لاعدة التحلٌل و لاعدة 

الإحصاء ، فشكه كان فً كل شًء ما عدا ذاته . فمد  الترتٌب و التركٌب و أخٌرا لاعدة

تخلص من هذا الشن عن طرٌك ما ٌسمى بالكوجٌتو " أنا أفكر إذن أنا موجود " فاستطاع 

من خلبل التوصل إلى الٌمٌن ، و لد تدرج من الشن إلى الٌمٌن فؤثبت الوجود أولا ، ثم 

 انتمل لإثبات وجود الله  . فمد مر بمراحل وهً:

الهبوط مرحلة الانتمال من الشن إلى الٌمٌن ثم مرحلة الانتمال من النفس إلى الله ثم مرحلة 

ى العالم .من الله إل
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 :الفصل الثالث
دراسة نمدٌة وممارنة بٌن الشن 
 الأوؼسطٌنً و الشن الدٌكارتً

 تمهٌد 

 أثر الفكر الأوؼسطٌنً على الفلسفة . المبحث الأول :

 _المدٌس أنسلم1

 _بونافنتورا2

 المبحث الثانً : أثر الفكر الدٌكارتً على الفلسفة .

 _سبٌنوزا1

 _مالبرانش2

 و الشن الدٌكارتً . المبحث الثالث : العلالة بٌن الشن الأوؼسطٌنً

 _أوجه التمارب و التشابه1

 الاختلبؾ_أوجه 2

 الشن الأوؼسطٌنً و الشن الدٌكارتً_العلبلة بٌن 3

 
 

      
       



 الفصل الثالث                     دراسة  نمدٌة و ممارنة بٌن شن أوؼسطٌن و شن دٌكارت

 
55 
 

    
 

 تمهٌد

بعد عرضنا لطبٌعة الشن عند المدٌس أوؼسطٌن فً الفصل الأول ، و طبٌعة الشن عند 

رونٌه دٌكارت فً الفصل الثانً ، الاختلبؾ المتباٌن و الفترة الزمنٌة التً  عاشا فٌها و 

صرٌهما ، ورؼم هذا الانتماد إلا أنه ٌوجد علبلة بٌن البعد المكانً ، فمد تركا تؤثٌر على معا

ومن هنا سنرى مدى تؤثٌر أوؼسطٌن على  الفٌلسوفٌن و تمارب فكري و تؤثٌر و تؤثر

 . دٌكارت
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 المبحث الأول : أثر الفكر الأوؼسطٌنً على الفلسفة 
فمعظم معاصرٌه سلكوا طرٌمه واتبعوه كان للمدٌس أوؼسطٌن تؤثٌرا كبٌرا على لاحمٌه ، 

ففً هذا الفصل سنعرض أبرز الفلبسفة و أكثرهم تؤثرا بالمدٌس أوؼسطٌن ، فسنتطرق أولا 
إلى المدٌس أنسلم الذي تؤثر به فً مسابل عدٌدة ، ثم بونافنتورا الذي جاء بعد وسلن نفس 

ان له علبلة كبٌرة مع طرٌمه و خطواته ، وبعدهم الفٌلسوؾ أبو الفلسفة الحدٌثة الذي ك
 أوؼسطٌن ما ٌسمى بالكوجٌتو " أنا أفكر إذن أنا موجود " .

 أولا: المدٌس أنسلم

م ، درس فً المدارس البندكٌة و أراد 1233ولد المدٌس أنسلم فً أوستا شمال إٌطالٌا سنة 

  أن ٌكون أخد رجال الدٌن ثم رحل إلى فرنسا ووصل إلى مماطعة نور ماندٌا ، وفً مدٌنة 
، التحك بمدرسة الملحمة بهذه المدٌنة  دٌر بن

1
 . ونجد المدٌس أنسلم له ثلبثة كتب: 

1) Monologium 

2) Proslogium 

3) De veritate2 

 

فالكتاب الأول ألفه بناء على طلب من رهبان دٌربن و أسسه على الاحتجاج العملً 

،
3
هنا نجد أن المدٌس أنسلم ٌلجؤ إلى العمل كالمدٌس أوؼسطٌن الذي ٌلجؤ إلى الكتاب  

الممدس . فالعمل عند أنسلم هو مصدر البرهان ، فهو ٌموم على حدس دٌنً و بهذا 

نجد تشابه بٌن المدٌس أنسلم و المدٌس أوؼسطٌن ، فلدٌها تشابه فً مسؤلة العمل و 

 الإٌمان .

" آمن كً من لبل دعاة المنهج ، الإٌمان باحث عن العمل فؤنسلم ٌشبه أوؼسطٌن 

وهو عنوان الذي وضعه أنسلم لأول كتاب له الذي تحدث فٌه عن وجود اللهتعمل " 
4
 

. 

كما نجد أن المدٌس أنسلم تؤثر بمسؤلة الحمٌمة لما كان أنسلم من أنصار المدٌس 

الذي جعلها أوؼسطٌن  أوؼسطٌن ، فمد كان من الطبٌعً أن ٌبدأ بالبحث عن الحمٌمة

معرفة الله فً " رد عن الأكادٌمٌٌن " ، والحمٌمة عند أنسلم لٌست هً الشًء على 

                                                           
 65ص، مرجع سابك ،  , فلسفة العصور الوسطى عبد الرحمان بدوي 1
 233ص ، مرجع سابك ،  الموسوعة الفلسفٌةعبد الرحمان بدوي ،  2
 234المرجع نفسه ، ص 3
 126ص ، مرجع سابك ،  نماذج من الفلسفة المسٌحٌة فً العصر الوسٌطحسن حنفً ،  4
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عٌله أو التطابك مع الوالع . وماه
1
وهنا نجد فلسفة أنسلم إن هً إلا روح  

لأوؼسطٌن .
2

 

فحمٌمة الإرادة هً استمامتها التً تنشؤ من الفعل الحر ، واستمامة الأشٌاء الطبٌعٌة 

فعلها ضروري ثم تجتمع هذه الحمابك كلها فً أسمى الحمابك و أعلبها وهو الله كما 

عند المدٌس أوؼسطٌن .
3

 

كما نجد أٌضا أوؼسطٌن و أنسلم لهما نفس الطرٌك وهو إدران الإرادة الحرة أو 

حرٌة الاختٌار كما عبر عنها أوؼسطٌن و ربطهما بمسؤلة المدرة على الخطٌبة
4
 .  

أنسلم أن الإٌمان هو أساس العمل كما للنا سابما فٌمول : لو عاش الآباء ٌرى المدٌس 

أكثر وسعوا إلى الحمٌمة و العلم و الحمٌمة لٌست بالشًء الذي ٌنفذ ، بل ستوالى إلى 

العصور و ستكتشؾ حمابك جدٌدة باستمرار ، بمعنى المدٌس أنسلم ٌحاول دابما 

ة فً نظره لا ٌمكنهم أن ٌدركوا كل الحمابك الوصول إلى البرهنة العملٌة فآباء الكنٌس

وما ورثاه عندهم لٌس كافٌا .
5

 

ففً براهٌن وجود الله نجد المدٌس أنسلم ٌموم برهانه على فكرة الخٌر وهذا ما نجده 

عند أوؼسطٌن بحٌث ٌرى أن الخٌر الذي هو علة جمٌع أنواع الخٌر لا بد أن ٌكون 

خٌر ، فالخٌر بذاته أشرؾ جمٌع أنواع الخٌر خٌرا بذاته ، ما دام هو وحده مصدر ال

التً بؽٌرها وهذا هو الخٌر المطلك .
6

 

كما نجد أن أنسلم ٌشبه أوؼسطٌن فً فكرة الوجود بحٌث ٌرى أنسلم فً برهانه 

الثانً على وجود الله ٌموم على الوجود أي تشترن الأشٌاء فً كمال تام وهو الوجود 

اء ممكنة ولٌست واجبة ، أما الواجب فهو وحده ولكن الموجود علة ، ذلن لأن الأشٌ

الذي ٌمكن بلب علة ولكن العلة لجمٌع هذه الموجودات موجود واحد أول ، وهذا 

الموجود هو الله .
7

 

كما نجد حجج أنسلم لإثبات وجود الله بطرٌمة العمل بموم على فكرة " الكمال " الذي 

الكمال بٌن الموجودات مثال "  تحوزه الأشٌاء ، فلب شن أن هنان تفاوت فً مراتب

الفرس أكمل وجود من الشجرة " و الإنسان أكمل من الفرس ، وهنا نجد اختلبؾ فً 

درجات الكمال .
8

 

                                                           
 113المرجع نفسه ، ص 1
 126المرجع نفسه ، ص 2
 113المرجع نفسه ، ص ,  نماذج من الفلسفة المسٌحٌة فً العصر الوسٌطحسن حنفً ،    3
 114المرجع نفسه ، ص 4
 68ص ، المرجع نفسه ،  فلسفة العصور الوسطىعبد الرحمان بدوي ،  5
 69.72المرجع نفسه ، ص 6
 72.71نفسه ، صالمرجع  7
 235ص،موسوعة الفلسفة عبد الرجمان بدوي ،  8
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لجؤ أنسلم إلى وجود الله من خلبل إثبات وجود العالم كما سبك عند أوؼسطٌن الذي 

جد من العدم لم ٌكن ٌرى أن الله خلك العالم و أنسلم لا ٌرٌد أن ٌمول بؤن العالم إذا و

من لبل موجود على نحو من الأنحاء إنما وجد العالم من لبل الله و إرادته الخلك من 

 العدم ، أي أن الله ٌؤتً بوجود لم ٌكن موجودا من لبل ، 

و أٌضا أنسلم متؤثر بؤوؼسطٌن فً فكرة العدل
1
، التً ٌتصؾ بها الخالك ، فالعدل  

أن الإنسان صفة العدل ، أما بالنسبة إلى الله  حٌث ٌطلك على الإنسان فمعنى ذلن

 فٌمال إن الله هو العدل .

أنسلم ٌحاول أن ٌعطً كل صفات الخٌر إلى الله كما فعل أوؼسطٌن فٌمول : أنسلم " 

الحٌاة و المدرة و العلم و الحك و العدل والبماء و الخٌر " ، فالله هنا ٌجب أن ٌكون 

ان ، فجوهر الله واحد و تعددت صفاته .بالٌا لأنه كل شًء فهو أصل الزم
2

 

فإذا انتملنا إلى الإنسان وجدنا المدٌس أنسلم ٌتبع أوؼسطٌن و ٌكتفً بؤن ٌمول ببعض 

من لبل أوؼسطٌن " أن الإنسان ٌتذكر ذاته و ٌحب ذاته وهذه هً صورة  هما لال

الثالوث فً الطبٌعة الإنسانٌة ، فكؤن الإنسان ٌحتوي على صورة الله .
3

 

نمطة أخٌرة أنسلم متؤثر بؤوؼسطٌن فً " المعرفة " فهً طرٌك نوع من الإشراق  و

الذي تحث عنه أوؼسطٌن .
4

 

وهنا نستخلص أن أنسلم تؤثر بالمدٌس أوؼسطٌن فً العدٌد من مسابل التً تناولها 

 أوؼسطٌن .

 

 ثانٌا : بونافنتورا

م ، التحك سنة 1221سنة اسمه العلمانً جً بولاتً فٌدانرا ، ولد فً مدٌنة بنٌورٌا 

بطرٌمة المدٌس فرنسٌس ، اشتؽل بونافنتورا بالفلسفة الأوؼسطٌنٌة و  1238

انصرؾ عن فلسفة أرسطو .
5

 

سافر إلى بارٌس لتلمً العلم ، تعلم مذهب أوؼسطٌن ، انخرط وهو فً بارٌس فً 

سلن الرهبانٌة الفرنسنٌكانٌة وصار أكثر مٌلب إلى فلسفة أوؼسطٌن ،
6

 

وحدها لحل بعض المشاكل لا بد لها من اللبهوت و لسم نظرٌة  ًفلسفته لا تكفرأى أن 
 المعرفة إلى ثلبث ألسام:

 حسٌة، وهً التً تدرن الأمور المادٌة بواسطة الحواس.-1

                                                           
 75ص ، المرجع نفسه ،  فلسفة العصور الوسطىعبد الرحمان بدوي ،  1
 76المرجع نفسه ، ص 2
 77المرجع نفسه ، ص 3
 77المرجع نفسه ، ص 4
 94صالمرجع نفسه ،  5
 283ص ،  موسوعة الفلسفةعبد الرحمان بدوري ،  6
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 علمٌة، وهً التً تستند التجرٌد العملً.-2

حكمٌة ، وهً التً تستعٌن بالإشراق الإلاهً . -3
1

 

مجرد انتزاع النوع من مدركات الحس ، لأن النفس فعالة بمعنى المعرفة الحسٌة لا تتم ب
النفس روحٌة و الجسم أو العضو هو المادة ٌتؤثر بمإثرات حٌث ٌمول : " الأدنى لا ٌمكن 

 أن ٌإثر على الأعلى " 
فً النفس معرفة فطرٌة و لهذا ٌمول أن العمل  هو لوحة بٌضاء  ، ونجد أن  دلا توج

سطٌن فً الإشراق الإلاهً فهو ٌمول : أن إدران الحمٌمة ٌتم فً نهاٌة بونتافورا متؤثر بؤوؼ
الأمر إلا بواسطة " نور ؼٌر مخلوق " و هو الإشراق الإلاهً على النفس ، بحٌث أن الله 
أو النور الإلاهً الذي ٌشرق على النفس نجد له نفس التفسٌر لمسؤلة وجود الله بحٌث ٌرى 

2
خالك و بهذا " فالنفس ، فً كل فعل من أفعال المعرفة تحٌل بونافنتورا الله الفاعل و ال

الشًء إلى العلة الأزلٌة ، إلى لٌمته المطلمة الثابتة فً الوجود المطلك ، وهو الله أي فً 
صورة النموذجٌة و الؽابٌة هً التً تمود الصٌرورة فً العمل .

3
 

بك و ٌرى أن الأخطاء الثلبثة ٌمصد بونافنتورا بؤن الله هو أصل المعرفة و هو حمٌمة الحما
فً التصور و البرهان و الاستنتاج هً التً ٌمكن أن تخفً عنا معرفة الله وهو أكبر حمٌمة 
و ٌمكن إدران الله من خلبل " أن الله حاضر فً النفس دابما و بالتالً ندرن وجود الله لأن 

فطرٌة فً كل عمل  ذلن أمر أو حمٌمة فطرٌة فً عمولنا " ، معنى أن وجود الله حمٌمة
إنسان

4
  

و الأمر التالً هو أن نتصور الماهٌة ٌمتضً الوجود أي " إن تصور ماهٌة الله تمتضً 
وجوده " ،

5
و النتٌجة التً ٌخرج بها بونافنتورا هز أن العمل الإنسانً متصل بالحمٌمة  

الدابمة
6

. ٌرى أن هذا الاتصال لٌس اتصالا بذات الله و إنما اتصال بفكرة الله المتطبمة فً  
النفس ، أو اعداد الله للنفس إعدادا ذاتٌا بملكة تإهلها لهذا الإدران ، أما بالنسبة لفكرة العالم 
التً سبك و تحدث عنها أوؼسطٌن فٌرى بونافنتورا أن العالم لم ٌصدر عن ذات الله بل أن 

 لد خلك هذا العالم بإرادته و خلمه من عدم ، كما ٌرى أنه" لما كان العالم  متؽٌرا كان مع الله
أزلٌته ازدٌاد اللبنهاٌة بدوامه 

7
، 

فمسؤلة الخلك أو العالم هو أن الله خالك الوجود ، ووجود المتناهٌات دلالة على وجود 
خلمه إلى الأشٌاء ، فكلما كان الشًء  اللبمتناهً وهنا ٌرى أن الله الكامل ، فالله لا ٌحتاج فً

أكثر درجة فً الكمال ٌكون أثره كبٌر .
8

 
بونافنتورا ٌإمن بؤن العالم كله خلك من العدم و مادام ٌوجد بداٌة للعالم فإنه ٌوجد بداٌة 

للزمان أٌضا ، فنمطة البدء المطلك للوجود فً هذه الحالة هً النمطة الزمنٌة للخلك .
9
 

                                                           
 384، ص مرجع نفسهال 1
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 384المرجع نفسه ، ص 5
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 124المرجع نفسه ، ص 7
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لك و الزمان متساوٌان و والمسؤلة الازلٌة لٌست صحٌحة ، فا بونافنتورا وهنا نرى أن الخ
ٌرى أن هذا مستحٌل لأن النظام الذي خلك فٌه العالم لابد أن ٌكون له بداٌة ونهاٌة وهذا ما 

 تطرق إلٌه أوؼسطٌن .
أما مشكلة العمل و النمل عند بونافنتورا هً نفسها التً تحدث عنها أوؼسطٌن ، فٌرى 

نتورا " العمل هو البحث الٌمٌنً الذي ٌموم به الإنسان لٌصل إلى معرفة ٌمٌنٌة "بوناف
1
 

 بمعنى أن المعرفة العملٌة هدفها الوصول إلى الٌمٌن بالنسبة للعمل، بالنسبة للعمل و النمل.
فهو ٌفرق بٌن نوعٌن من الٌمٌن بالنسبة إلى العمل " التعلك بالٌمٌن، ووضوح الٌمٌن "

2
 

د اختلبؾ بٌن العمل و النمل عند بونافنتورا ، "عندما تنتهً الفلسفة أو العمل ومنه لا ٌوج
ٌبدأ الإٌمان "

3
 

و أخٌرا نستخلص أن بونافنتورا تؤثر بالمدٌس أوؼسطٌن و المدٌس أنسلم و سلن طرٌمهما 
 فً الكثٌر من المسابل .

معاصرٌه فاخترنا المدٌس تحدثنا فً هذا المبحث عن تؤثٌر أوؼسطٌن على الفلسفة أو على *
أنسلم و بونافنتورا أنموذج و أٌضا فً الفلسفة الحدٌثة دٌكارت الذي كان له تؤثٌر كبٌر وهذا 

طتهما رؼم اختلبؾ العصور و الفكر ما سنتحدث علٌه فً نهاٌة بحثنا ونجد العلبلة التً رب
 فً المبحث الثالث .

 
  المبحث الثانً : أثر رونٌه دٌكارت على معاصرٌه

الفلسفة دابما تموم على نمد إما إٌجابً و إما سلبً ، وهنا سنذكر الفلبسفة الذٌن تؤثروا 
بفلسفة دٌكارت وسلكوا طرٌمه وعالجوا نصوصه من بٌن الفلبسفة نجد باروخ سبٌنوزا و 

 نٌكولاس مالبرانش ، فكٌؾ أثر دٌكارت على هاذٌن الفٌلسوفٌن ؟

 ( :1677-1632أولا : باروخ سبٌنوزا)

لد سبٌنوزا فً أمستردام من أسرة برتؽالٌة ٌهودٌةو
4
، فهو  مدٌن لدٌكارت بكثٌر من فلسفته  

إلٌه دٌكارت من أن الوجود ٌنحل إلى عنصرٌن . بو تفكٌره ، فمد استولفه ما ذه
5

 
 من بٌن مإلفاته:

 رسالة فً الدٌن و الدولة .-
 رسالة فً إصلبح العمل .-
 الأخلبق .-
السٌاسٌة. وفً اللبهوت  الرسالة-

6
 

" سبٌنوزا هو الدٌكارتً الوحٌد الذي استطاع أن ٌطبك المنهج الدٌكارتً تطبٌما جذرٌا 
، بمعنى سبٌنوزا أراد تطبٌك المنهج فً المجالات التً استبعدها دٌكارت من منهجه " 
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الدٌكارتً على الدٌن والسٌاسة لأن دٌكارت لم ٌستطع تطبٌك الشن فً هذه المجالات ما 
بسبٌنوزا إلى دراستهم . عدف

1
 

نجد دٌكارت أنه ٌرٌد إثبات حمابك الدٌن ببراهٌن عملٌة حتى ٌمنع الكافرٌن ، بل الإٌمان 
بالحمابك الدٌنٌة لٌس فعلب للعمل بل فعل للئرادة لذلن لا ٌطبك علٌه مماٌٌس الوضوح 

والتمٌٌز.
2

دٌن و العمابد  ، أما سبٌنوزا فنجده طبك الأفكار الواضحة المتمٌزة فً مٌدان ال 
كما استعمل الوضوح كجدل فً براهٌنه العملٌة على عكس دٌكارت 

3
 . 

و فً فكرة الله فإنها واضحة متمٌزة لا تحتاج إلى برهان نجد دٌكارت ومثاله : " على سلة 
التفاح المشهورة " ٌرٌد تنمٌة الأفكار ، فؤن سبٌنوزا ٌطبك هذا المنهج فً النمد التارٌخً 

مدس ٌفضل الآٌات الصحٌحة عن الآٌات المكذوبة و المشكون فٌها .للكتاب الم
4

 
سبٌنوزا هو أٌضا طبك منهج دٌكارت فً السٌاسة ، فدرس أنظمة الحكم ولارن بٌنهم . نحن 

نعلم أن دٌكارت لد استثنى من الشن أٌضا النظم السٌاسٌة .
5
  
 كالتالً :نجد المنهج له أٌضا دور فً تؤثر الفٌلسوفٌن ببعضهم و هو 

 المنهج عند سبٌنوزا : 
ٌموم المنهج عند سبٌنوزا على أربعة خطوات كما هو الحال عند دٌكارت ، وهذه المواعد 

 هً :
، " ٌوجد إدران مكتسب بالسماع بواسطة علامة اصطلاحٌة تواضعٌة " الماعدة الأولى : 

داٌة البحث عن الحمٌمة هذه الماعدة تموم على المعرفة الحسٌة أي حاسة السمع ، فهً نمطة ب
و هنا نجد سبٌنوزا ٌتفك مع دٌكارت فً هذه النمطة و هً الحواس

6
" أنا . فٌمول سبٌنوزا :  

أعرؾ بالسماع ٌوم مٌلادي , وأن أناسا معٌنٌن هم أبواي , وما شابه ذلن من الأمور 
.التً لاشن فٌها على الإطلاق " 

7
 

جربة المبهمة أعنً التجربة لا ٌحددها العمل , " ٌوجد إدران مكتسب بالتالماعدة الثانٌة : 
، هذه وهً تدعً كذلن أنها حدثت اتفاق فلم تكذبها أٌة تجربة فبمٌت راسخة فٌنا " 

الماعدة نجدها تشبه لاعدة التحلٌل عند دٌكارت ففٌها أكد سبٌنوزا دور التجربة فً بناء 
أإكد ذلن فلؤننً شاهدت  أفكارنا مثال : أعرؾ التجربة المبهمة أنً سؤموت و إن كنت

 أمثالً ٌموتون مع أنهم لم ٌعٌشوا كلهم نفس الفترة من الزمن . 
أعرؾ أٌضا بالتجربة المبهمة أن الزٌت ولود للنار و أن الماء ٌطفبها و أن الكلب حٌوان 

ناجح و الإنسان حٌوان ناطك .
8
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أشٌاء أخرى إلا أن  " ٌوجد إدران تستنبط فٌه ماهٌة بعض الأشٌاء منالماعدة الثالثة : 
ذلن لا ٌتم بصورة مطابمة مثلها ٌحدث عندما نستنبط من المعلول علته , أو عندما نخرج 

، نلبحظ أن كلب بنتٌجة انطلالا من بعض الكلٌات المصحوبة دوما ببعض الخصابص " 
الفٌلسوفٌن ٌمول أن الإدران لابم على الاستنباط لضٌة من لضٌة أخرى ، فهنان رابط 

ا وهذا ما ذكره دٌكارت فً لاعدة التركٌب ، مثال : الحرارة تذٌب الجلٌد ، الماء ٌجمعهم
بالؽلٌان ٌصبح بخار .

1
 

" ٌوجد أخٌرا إدران للشًء بماهٌته وحدها , أو من خلال معرفة علته الماعدة الرابعة : 
رجٌة ، وهنان ٌمول سبٌنوزا فً لاعدته الرابعة أن لا وجود لدخل العناصر الخاالمرٌبة " 

ه نجد مافً إدران الشًء و إنما ٌدرن بماهٌته ، هنا تبٌن لنا تؤثر سبٌنوزا بالرٌاضٌات وهذا 
فً لاعدة دٌكارت وهً الإحصاء .

2
  

بعد عرضنا للفٌلسوؾ سبٌنوزا وتؤثره بدٌكارت سنتطرق إلى فٌلسوؾ آخر وهو    
 مالبرانش . فكٌؾ أثر دٌكارت على مالبرانش ؟ 

 ( : 1638-1715ثانٌا : نٌكولاس مالبرانش )

. طالع كتاب دٌكارت " رسالة فً الإنسان " و تعمك فً  1638ولد مالبرانش فً بارٌس 

لراءة مإلفات هذا الفٌلسوؾ
3

. و المعروؾ أنه لد استمى بداٌات فلسفته و لاهوته من  
 دٌكارت و أوؼسطٌن ومن بٌن مإلفاته : 

(1775_1674البحث عن الحمٌمة )-  

تؤملبت لصٌر فً التواضع و التوبة
4
 1677  

 

 لو أتٌنا نبحث عن تؤثر مالبرانش بدٌكارت نجده فً :

 نظرٌة المعرفة:

ٌرى مالبرانش أن فكرة الله ، هو الكابن الكامل كمالا مطلما توجد فً أنفسنا أي أننا 

كابنات مفكرة ، فالحمٌمة عنده ٌردها إلى الله كمصدر أول
5
ه عند . وهذا ما نجد 

 دٌكارت فً إثبات وجود الله وهنا نرى مدى تؤثره بدٌكارت .

" إن العمل لا ٌفهم شٌبا إلا برؤٌته كما ٌرى مالبرانش أن مصدر المعرفة فٌمول : 

فً فكرة اللانهابً التً لدٌه . . . فالأفكار الجزبٌة تكتسب وجودها من فكرة 

ذاته . . . فإن لم ترى الله, فإننا اللانهابً. . . فٌستحٌل أن ٌفهم العالم الخارجً ب

لن نرى شٌبا آخر "
6
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وهذه هً وجهة نظر دٌكارت و دلٌله على هذا أن العمل صفة موجودة و متحددة بالله ، 
وعلٌه فما صرح به العمل على أنه حمٌمة فهو كذلن، كونه مرتبط بالذات الإلاهٌة . فٌمول: 

"إن كل شًء فً الله".
1

 
 الحمابك و المعارؾ الله وهذا ما نجده عند دٌكارت أٌضا . مالبرانش ٌرى أن مصدر 

كما أن هنان نمطة مشتركة بٌن مالبرانش و دٌكارت وهً" الحواس " فمد رفضها مالبرانش 
" أن أخطاء و نكر أنها مصدر المعرفة ، فهً تعطً لنا معارؾ خاطبة حٌث ٌمول : 

واكتشافها النظر فً اعتماد النفس الحواس و الخٌال , بأنها من طبٌعة البدن وتكوٌنه , 
على الجسم "

2
هذا ما نجده عند دٌكارت إنكار الحواس فً إدران المعارؾ و ٌمول ,  

خدعن ولو  " الحواس تخدع من آن لآخر , ومن الحكمة إلا تثك تماما فٌما دٌكارت : 
 .مرة واحدة " 

هنان أٌضا نمطة أخرى بٌن الفٌلسوفٌن ما ٌسمى " بالثنابٌة الدٌكارتٌة " تعبٌر عن تمٌٌم 
دٌكارت العالم إلى جوهر ممتد وهو المادة ، وجوهر مفكر وهو العمل هذا ما أخذه مالبرانش 
فً تؤسٌس فلسفته و لال لا ٌمكن أن تإثر الواحدة على الأخرى بطرٌمة مباشرة أي الروح 

  و المادة .
تحدثنا على نظرٌة المعرفة و مدى تؤثر مالبرانش بدٌكارت و نجد عنصر آخر و هو المنهج 

 وهنا سوؾ نماط التشابه بٌن المنهج الدٌكارتً و منهج مالبرانش .
 المنهج عند مالبرانش :

سبك أن تطرلنا إلى لواعد المنهج عند دٌكارت و هً أربعة ، فنجد أن مالبرانش تؤثر بهذه 
 جاء بمواعد مشابهة :  المواعد و

الماعدة الأولى : هذه الماعدة العامة الأساسٌة هً أنه ٌنبؽً ألا نحكم العمل إلا فً تلن 
المسابل التً ٌكون لدٌنا عنها أفكار واضحة ، وٌنبؽً باستمرار أن نبدأ بالأشٌاء الأكثر 

بساطة و سهولة 
3

ا ما ذهب ، فهو أكد على ضرورة الانطلبق من المعطٌات الؽامضة وهذ
 إلٌه دٌكارت فً لاعدة البداهة ومنه نرى أنه متؤثر به و توافك بٌنهم .

الماعدة الثانٌة : حٌث أكد مالبرانش على ضرورة الانتمال من أمور بسٌطة إلى المعمدة ثم 
" ٌجب علٌنا أن نبدأ كما فعل السٌد دٌكارت بالعلالات الأكثر أكثر تعمٌدا و هنا ٌمول : 

أكثر تعمٌدا " ومما هو أساسً إلى ما ه بساطة , وننتمل
4

، وهنا تتم عملٌة تركٌب  
 الأجزاء وهذا ما نجده فً لاعدة التركٌب عند دٌكارت .

وفً الأخٌر نستخلص أن مالبرانش فعلب سار على طرٌك دٌكارت و جسد فلسفته،  و 
 دراسته لدٌكارت كانت لها أهمٌة كبٌرة بالنسبة له .

 
 ممارنة بٌن شن أوؼسطٌن و شن دٌكارت المبحث الثالث : 

 أ(أوجه التمارب و التشابه:
 عند لراءتنا لشن كل من أوؼسطٌن و دٌكارت تبٌن لنا نماط تشابه من جوانب معٌنة :
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كان لدٌكارت و أوؼسطٌن نمطة التماء وهً الإلرار بوجود حمٌمة التً توصلب إلٌها عن  -
 طرٌك الشن .

ٌحتوي على أربعة لواعد ، لإلامة علم صحٌح باستخدام دٌكارت أستخدم منهجه الذي  -
نشؤ لدٌه ما ٌسمى بالشن ، فهو شن فً كل شًء حتى توصل  العمل و فً استخدامه للعمل

 إلى ما توصل إلٌه أوؼسطٌن .
الشن عند أوؼسطٌن مر بمراحل فبدأ فً رحلة شكه ب: لراءته للكتاب الممدس ثم  -

نٌة المحدثة ، كما نجد دٌكارت أٌضا مر بمراحل فشن فً المانوٌة ثم الشكٌة ثم الأفلبطو
 الحواس و فً الحٌاة الشعورٌة و فً العلوم و الأفكار ... إلى أن توصل إلى الحمٌمة.

نجد الحواس نمطة مشتركة بٌن الفٌلسوفٌن فؤوؼسطٌن رأى أن الحواس خادعة حٌث لال :  -
" لا نصل إلى حمٌمة أصلٌة عن طرٌك حواس الجسم " 

1
، وهذا ما نجده عند دٌكارت 

" التجربة لد دلتنا على أن الحواس لد خدعتنا فً أٌضا فهو ٌنكر الحواس حٌث لال : 
مواطن كثٌرة " 

2
. 

نجد أٌضا الرٌاضٌات نمطة مشتركة ، فٌرى أوؼسطٌن أن الرٌاضٌات معرفة عملٌة لٌست  -

"12وهذا ٌعنً أن المجموع  12=3+7ثابتة أبدٌة مثال لولً :" 
3

. هذا أٌضا ما نجده عند  

دٌكارت فٌرى أن الرٌاضٌات معرفة عملٌة لٌست تابعة للحواس فهً ٌمٌنٌة مثال : "أضلبع 
المربع أربعة ، و أن اثنٌن و ثلبثة تساوي خمسة " 

4
 . 

نجد أٌضا نمطة مشتركة ٌتفك فٌها أوؼسطٌن مع دٌكارت و هً انفصال الروح عن الجسد  -
 هذا ما لاله مالبرانش .

نجد أٌضا فكرة الإله ٌرى دٌكارت أن البحث عن الحمٌمة ٌمتضً وجود الله ، و هذا ما رآه  -
له  نأوؼسطٌن أن كل الأفكار الٌمٌنٌة ترد إلى العمل البشري و ٌمكنه الشن فٌها و أنه لا ٌمك

إذن به وحده ٌمكننا معرفة كل  " فالله أصل كل الحمابك " الشن فً حمٌمة وهً وجود الله ،
شٌاء إذ هً تجد سندها و أصلها فً اللهالأ

5
 . 

 فهذه حمٌمة مشتركة بٌن أوؼسطٌن و دٌكارت و هً أن الله مصدر كل الحمابك .
نجد أٌضا الفٌلسوؾ " نٌكولاس مالبرانش " ٌوفك بٌن أوؼسطٌن و دٌكارت فً نمطة وهً -

ٌا مع أن أوؼسطٌن ودٌكارت ٌتفمان فً انفصال الروح عن الجسد وجوهر الروح متناه
الفكر .

6
 

أهم نمطة مشتركة بٌن الفٌلسوفٌن وهً" الكوجٌتو " فالكوجٌتو الدٌكارتً مشابه للكوجٌتو -
كما ٌرى أن الإنسان بالشن " إذا كنت أشن فأنا موجود " الأوؼسطٌنً . فؤوؼسطٌن لال 

ٌدرن وجوده و ٌدرن أنه حً ، فالوجود و المعرفة و الحٌاة أمور مترابطة متساوٌة 
7
. 

 عنى أن الحمابك مترابطة وندركها بالله.بم
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 252ص  المرجع نفسه ،،  موسوعة الفلسفةعبد الرحمان بدوي ،  7
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" أنا أفكر إذن أما دٌكارت ٌرى أنه ٌشن ، فهو ٌشن فً كل شًء ماعدا نفسه حٌث لال : 
 ، معنى هذا الشن هو التفكٌر إذن هو ٌفكر و الذي ٌفكر ٌكون موجود .أنا موجود " 

أن ٌثبتوا الٌمٌن ، وذلن من خلبل إ  افمن خلبل الكوجٌتو الدٌكارتً و الأوؼسطٌنً استطاعو
 إثبات النفس و الله و العالم الخارجً .

أهم ما توصل إلٌه الفٌلسوفٌن من حمابك ٌمٌنٌة هً: ) إثبات النفس، إثبات وجود الله، إثبات -
وجود العالم الخارجً (.

1
 

 
 ب( أوجه الاختلاؾ:

ت استنتجت بعض من خلبل دراستنا لموضوع الشن عند كل من أوؼسطٌن و دٌكار
الاختلبفات فهنان نماط اختلبؾ بٌن الفٌلسوفٌن ، فكل منهما اتخذ طرٌمة فلسفٌة خاصة به 

 من بٌن هذه النماط :
أشرنا فٌما سبك أن هنان نماط تشابه بٌن الفٌلسوفٌن إلا أنه  من الناحٌة الاجتماعٌة :  -

كبٌرا فً اتخاذ كل منها  ٌوجد اختلبؾ فً العصر الذي عاش فٌه ، تلن الفروق تعمل دورا
طابع خاص ، فالمدٌس أوؼسطٌن عاش فً فترة المرون الوسطى و كان مسٌحٌا ومن آباء 

 الكنٌسة ، أما دٌكارت فكان من العصر الحدٌث .
نجد أن كل من أوؼسطٌن و دٌكارت اتخذ نفس الطرٌك للوصول  من الناحٌة الفكرٌة : -

إلى المعرفة الصحٌحة و ذلن بالشن ، لكن الشن كان مختلما فشن دٌكارت كان شكا مطلما ، 
 وشن أوؼسطٌن كان منهجً .

نجد أٌضا الحمٌمة التً كان ٌبحث عنها أوؼسطٌن هً حمٌمة تجلب له السعادة النفسٌة و  -
فً الملذات الجسدٌة . أما دٌكارت فالحمٌمة التً كان ٌبحث عنها هً  وتخلصه من التخبط

 التخلص من الضلبل الذي كان فٌه لأنه شن فً كل شًء لأن العلوم ملٌبة بالأخطاء .
شن دٌكارت كان ٌرٌد من خلبله إثبات نفسه ، أما أوؼسطٌن الوصول إلى الله  ، كان  -

 إي إٌجاد شًء لا ٌمبل الشن . ٌبحث عن لاعدة أمٌنة ٌمٌم علٌها فلسفته 
دٌكارت بدأ فلسفته من الفكر إلى الوجود لٌثبت لنا فً الأخٌر نفسه و الله و العالم  -

 الخارجً ، أما أوؼسطٌن فكان عكسه بدأ فلسفته من الوجود إلى الفكر .
أوؼسطٌن ٌرى أن الحمٌمة الموضوعٌة المطلمة هً الحمٌمة الصوفٌة ولا تلتمسها لا فً -

ادة الحواس ولا فً البرهان المنطمً و إنما فً الحدس الإشرالً الذي ٌستمد وجوده من شه
وجود الله . أما دٌكارت ٌرى أن الأفكار الفطرٌة بٌن كل الناس هً لاعدة المضاٌا الحدسٌة 
الٌمٌنٌة وفً مطلعها إثبات وجودي ومن وجود النفس ٌمكننً البرهان على وجود الله و 

العالم .
2

 
 
 
 

                                                           

 
1 http://dspace univ.msila dz8080 //xmluidle/123456789/4037 . العمل عند أوؼسطٌن. 

15:27، الساعة :  2223ماي  11تارٌخ الإطلبع :   
 524(.ص 1986.  1،) المجلد الأول . ط " الموسوعة الفلسفٌة العربٌة "محمد الزاٌد و آخرون ،  2

http://dspace/
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 علالة بٌن شن أوؼسطٌن و شن دٌكارت :ال
رؼم الاختلبؾ و الانتمادات التً وجهت للفٌلسوفٌن إلا أنا هنان علبلة بٌنهم وهذا ما 

 سنتحدث علٌه :
بنٌت فلسفة دٌكارت على مفهوم الذات من حٌث هً جوهر مفكر و ٌدل هذا التعبٌر على " 

 ر .أنا أفكر إذن أنا موجود " ، أي ارتباط الوجود بالفك
اكتشؾ دٌكارت أن هذا الإنجاز لٌس من إبداعه الشخصً بل سبمه المدٌس أوؼسطٌن و 
فكتاب الممالة فً المنهج جل أفكاره تطرق إلٌها أوؼسطٌن فً كتابه مدٌنة الله حٌث ٌمول 

مٌرسون لكتاب ممالة فً المنهج أثار انتباهه  " بعد لراءة صدٌك دٌكارت وهو:  *جٌلسون
ة التً ٌمدمها دٌكارت و بٌن تلن التً سبك لأوؼسطٌن ووظفها فً التشابه بٌن الحج

كتاب مدٌنة الله . . . ومنذ تلن اللحظة و الاتجاه الدٌكارتً ٌتضح أكثر و مماربته ؼٌر 
مهمة , مادام جل أفكاره لد صرح بها من لبله أوؼسطٌن وبعد ذلن , وبمناسبة إصداره 

ه دٌكارت على التشابه الذي ٌوجد بٌنه وبٌن لكتاب التأملات صدٌمه أرنولد أثار انتبا
أوؼسطٌن فً كتابه الثالوث , واعجاب أرنولد بأوؼسطٌن و دٌكارت جعله ٌهتم بهما , 

 ولد لاحظ الالتماء الموجود بٌنهما إلى درجة أنه وجد نفس الشًء بٌنهما تمرٌبا "
رسالة دٌكارت إلى مع هذا التشابه إلا أنه دٌكارت لم ٌشر إلى أوؼسطٌن فً كتبه ، ففً 

" المدٌس أوؼسطٌن صدٌمه مٌرسون أجاب دٌكارت إجابه ؼٌر ممنعة حول هذه المسؤلة : 
، هذا الاعتراؾ لد لال نفس الشًء من لبل , لكن لٌس بنفس المعنى و نفس الؽاٌة " 

الدٌكارتً بؤن الأفكار الأوؼسطٌنٌة هً نفسها الأفكار التً ٌدافع عنها
1

 
كان سابما على الكوجٌتو الدٌكارتً وهذا ما ٌدعو للحٌرة لأن  الكوجٌتو الأوؼسطٌنً

 رالكوجٌتو الدٌكارتً ٌشبه كبٌرا الكوجٌتو الأوؼسطٌنً ، كما ٌتشابه فً مسؤلة الشن ما ٌثٌ
خاصة المسابل الرٌاضٌة . ةالاهتمام و أٌضا أولٌة العمل فً الحمابك الثابت

2
 

السؤال الضمنً : ذا السٌاق ٌمول جٌلسون : لمد كان " أنا أفكر " مبدأ كل منهما و فً ه
جواب الذي ٌطرح أرنولد بوضوح , هل كان أنا أفكر المبدأ الأول للفٌلسوفٌن معا ؟ 

 دٌكارت ألل جدارة بالاهتمام لأنه تهربً .
أن ٌوفك بٌن الفٌلسوفٌن و فكان معجبا بدٌكارت وخصوصا الجانب  **حاول" باسكال "

الرٌاضً فٌمول : المدٌس أوؼسطٌن ٌوظؾ الكوجٌتو من أجل البحث عن صورة الثالوث 
فً الإنسان ، بٌنما دٌكارت ٌستخدمه لإثبات التمٌٌز الحمٌمً بٌن النفس و الجسد ، فؤعجب 

لم ٌبدعها ، فلفضل لأوؼسطٌن الذي لام  بدٌكارت فً إعادة كتابة كلمة أنا أفكر لكن
 باكتشافها هو الذي ٌستحك تعظٌما و شرفا .

بالطبع لٌس هدفً التملٌل من شؤن دٌكارت و إنما ؼاٌتنا بالأساس تتجلى فً التؤكٌد على 
الاستمرارٌة و التفاعل بٌن كافة المكونات التً ٌنطوي علٌها تارٌخ الفكر الفلسفً ، وهذا 

 ٌكارت و أوؼسطٌن لأن هنان تشابه كبٌر بٌنهم . المطابمة بٌن د
دٌكارت كؤوؼسطٌن ٌستبعد بنفسه كل حجج التً تمبل الشن أخطاء الحواس و أوهام الخلم و 

 الجنون ...

                                                           
 2222، مجلة الرافد ، https //arrafide   العصر الوسٌط و الحداثة ، المنبع المنسً ، المولع :   1

 21:11، الساعة :  2223أفرٌل  4تارٌخ الإطلبع : 

، المرجعالعمل عند أوؼسطٌن    2 
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تلن هً نمطة إلتماء  بٌنهم رفض الخطؤ و عدم ٌمٌنٌة المعرفة الحسٌة .
1

 
نجد الكوجٌتو عند دٌكارت ٌتحدث علٌه فً الفمرة الأولى التً وردت فً التؤمل الثانً من 

" ...و حتى لو ألنعت نفسً بعدم وجود شًء البتة فً هذا العالم كتاب دٌكارت تؤملبت 
الحسً , فلا سماء ولا أرض و لا أنفس و لا أبدان , فهل ٌؤدي ذلن إلى المول كذلن بأننً 

لا , ذلن أنه إذا ألنعت نفسً بشًء ما , فهذا دلٌل دامػ على كونً لست موجودا ؟ ك
موجودا , صحٌح أنه لد ٌعترض علً ٌدعو أن ثمة شٌطانا ماكرا ٌتعمد خداعً , و لكنه 
فً هذه الحالة أٌضا ما كان لٌجعلنً أشن فً وجودي , فأنا موجود حتى ولو كان 

ذا إلى المول بأننً لست موجودا ما ٌخدعنً و لٌخدعنً كٌفما شاء , فلن ٌؤدي خداعه ه
و الخلبصة التً أستخلصها بعد الإمعان فً دمت أفكر فً وجودي بوصفً كابنا " . 

فحص كل ما سبك أن المضٌة المابلة ) أنا موجود ( تعد صادلة بالضرورة كما نطمت بها و 
فؤنا موجود ألر بها عملً ، لارٌب أن ادعاء أوؼسطٌن فً فكرة رونٌه دٌكارت )إذا أخطؤت 

( ، هذا الادعاء ٌشبه تماما ما ٌشٌر إلٌه دٌكارت بموله : ) فؤنا موجود حتى ولو كان 
ٌخدعنً (.

2
                                                                                       

بحث نجد ٌعرض دٌكارت  برهان الكوجٌتو فً المسم الرابع من كتابه ممال عن المنهج 
المضٌة المابلة ) أنا موجود ( هً من الوثالة و الٌمٌن بحٌث ٌعتذر الشن فٌها و إنكارها و 
المٌزة الخاصة التً تجعل فكرته المابلة : أنا موجود بمناجاة من الشن فهً تتمتع بصنفٌن 

هما الوضوح و التمٌٌز 
3

ً . و لو ذهبنا إلى أوؼسطٌن فنجده ٌشبه دٌكارت فً الكتاب الثان
من محاورة أوؼسطٌن ) حرٌة الإرادة ( ، فمد كان بعٌد البعد عن دٌكارت الذي عرضه فً 
تؤملبت . أٌضا الفمرات التً تحدث فٌها أوؼسطٌن عن الكوجٌتو بالأخص الفمرة الشهٌرة 
التً ظهرت فً كتاب الله و كذلن فً الكتاب الخامس عشر من رسالته ) الثالوث ( هً 

الدفاع عن معرفته بؤنه موجود  أكثر و أدق إلناعا فً
4
. 

حتى إذا نظرنا فً محاورة أوؼسطٌن فً حرٌة الإرادة وجدنا أنها لد تإذن بمشروع 
دٌكارت الطموح الرامً إلى إعادة تؤسٌس جملة معارفنا على وثالة وٌمٌن مبدأ الكوجٌتو ، 

ارت لكن إذا صح كما ٌمال أن لدى أوؼسطٌن مشروعا ٌدنو فً طموحه من مشروع دٌك
فمن المإكد أنه تخلى عنه تماما فً مإلفاته الأخٌرة . نطاق الحجة عند أوؼسطٌن أوسع و 
أضٌك مما عند دٌكارت فالكوجٌتو الأوؼسطٌنً ٌفتمر إلى الثمل المنهجً الذي نظٌره 
دٌكارت ، حٌث نجد أنه لا تبنى علٌه فلسفة متماسكة ومن ناحٌة أخرى نجده ٌعمل كنمطة 

سطٌن إلى الله ، كما أن الكوجٌتو عند أوؼسطٌن لا ٌمتصر فمط على انطلبق لصعود أوؼ
المعرفة بل ٌمكن توظٌفها فً سٌاق أخلبلً لأنها تثبت وجودي و تفكٌري فمط بل أٌضا 

محبتً و رؼبتً ، أنا على ٌمٌن من أننً أرٌد بمثل ٌمٌنً من أننً موجود و أحٌا .
5

 

                                                           
  المرجع نفسه, مجلة الرافد  1
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كر الأوؼسطٌنً لٌست الوصول إلى نتابج تإكد إذن الؽاٌة من ممارنة الفكر الدٌكارتً بالف
أن دٌكارت استمرار للفكر المسٌحً الوسٌط الذي شهد تطورا و ازدهارا كبٌرا فً المرن 

الثالث عشر و ودٌكارت نفسه هو نموذج أنتجه هذا الازدهار البدٌع .
1

 
 

الأفكاس انمذيًة ٔ الأفكاس انحذيثة تيٍ : عُٕاَّ  "جي ريتشارد ديسور" َجذ كحاب            

ْزا  (، يحُأل في2002سُة ) –شيكاكٕ   –راجية انحياة ٔ انًٕت ٔ ْٕ طادس عٍ داس انُشش 

يٍ  اَطلالافي انفظم انثاَي عشش يٍ كحاتّ ” انكٕجيحٕ الأٔغسطيُي“يٕضٕع انكحاب 

َٕيةفي سياق حذيثّ عٍ حم أٔغسطيٍ لإشكانية يعشفية أفلاط 212انظفحات  . 

، ”انكٕجيحٕ الأٔغسطيُي”يعطيات َظية يًٓة يحعهمة ب” سيحشاسد ديسٕسجي“نمذ ركش 

يثلاً، نى جزكش في َض ٔاحذ عُذ أٔغسطيٍ، تم ركشت في كحاتات ” انكٕجيحٕ“رنك أٌ حجة 

ٔ أخيشاً ” ٔ الإسادة الاخحياسحشية “ٔ ” ضذ الأكاديًييٍ“ٔ ” انحياة انسعيذة“عذيذة ككحاب 

طيغة انغائة في كم ْاجّ انكحاتات تخلاف  اسحعًم، فشغى أٌ أٔغسطيٍ ” الله يذيُة“تكحاب 

ديكاست انزي اسحعًم طيغة انًحكهى، فإٌ أٔغسطيٍ اسحعًم طيغة انًحكهى في َظٕص 

، فأٔغسطيٍ ”تانشك إرٌ أَا يٕجٕد اَخذعثأَا “أخشٖ، ٔ ْزِ انظيغة نهًحكهى ْي : 

يخحهفة، تخلاف ديكاست انزي اسحعًهٓا فمط  إسحعًم فكشة انكٕجيحٕ في سيالات عذيذة ٔ

لإلحاو حجة انحشكيك ” انكٕجيحٕ“نحجأص انشك انًطهك، ٔ انُض انزي إسحعًم فيّ أٔغسطيٍ 

، يًا يعُي أٌ اسحعًال أٔغسطيٍ نٓزا انًفٕٓو كاٌ ”ضذ الأكاديًييٍ“انًطهك ْٕ َض 

 .أعًك ٔ أشًم ٔ أٔسع يٍ يا اسحعًانّ ديكاست

انكٕجيحٕ ٔ نيس ديكاست كًا ْٕ يحذأل حسة جحهيم ٔ دساسة فأٔغسطيٍ ْٕ ٔاضع 

2"ريتشارد ديسورجي"الأفكاس عُذ 
 

 

 

 

 

 

 

                                                           
، العربً الجدٌد   Alaraby .co .uk https://www .، المولع :" فلسفة الأزمنة الحدٌثة عند جٌلسون " محمد إشو ،  1

 . الدوحة .

 .12:42، الساعة :  2223أفرٌل29تارٌخ الإطلبع : 

   https://m.ihata.maالمولع :  أوؼسطٌنً و لٌس دٌكارتً " ," الكوجٌتو محمد سعٌد ، 2 
 15:32، الساعة :  2223ماي 12تارٌخ الإطلبع : 
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 ملخص الفصل 

 

الدراسة التحلٌلٌة لهذا الفصل , توصلنا الى طبٌعة العلالة بٌن الشن من خلال 

الاوغسطٌنً و الشن الدٌكارتً , من خلال تباٌن مدى نماط الالتماء و نماط التباٌن , ودرجة 

التأثٌر و التأثر بٌنهما .
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 الخاتمة

بعد معالجتنا لموضوع الشن عند كل من أوغسطٌن و دٌكارت , فً هذه الفصول , ووسط 
تجاذبات فكرٌة و معرفٌة محاطة حول  هذٌن الفٌلسوفٌن , و ما نتج عن تمارب الرؤى 

 حولهم .  و انطلالا مما سبك توصلنا الى مجموعة من النتائج هً : 
إن تناول موضوع الشن بٌن أوغسطٌن و دٌكارت , ٌجب الاخذ بعٌن الاعتبار التوافك      

المثٌر بٌن أفكار كلا الفٌلسوفٌن , بل حتى بعض جوانب السٌرة الذاتٌة لهم . فمد عاش كل 
منهما فً عصر انحلت فٌه وحدة الفكر إلى مجموعة من الآراء المتنالضة التً تدعى كل 

 الحمٌمة.فة منها لنفسها معر
أما فٌما ٌخص التوافك الفكري بٌنهما فلا بد أن ذلن راجع إلى احتمالٌة عملٌة التأثٌر و     

فأوغسطٌن كان موجود لبل دٌكارت  اووفما لتواجدهمالتأثر أي أحدهما كان متأثر بالآخر , 
 , مما ٌعطً النتٌجة  بأن هذا الشن كانت أصالته مع المدٌس أوغسطٌن و دٌكارت بنى

 فلسفته علٌه .
من فالذي ٌؤكد التماطع بٌن المنهجٌن لكل من أوغسطٌن و دٌكارت , العدٌد من الباحثٌن     

حٌث ٌمول : فكتاب دٌكارت الممالة فً المنهج جل أفكاره تطرق الٌها  "جيلسون"بٌنهم 
اوغسطٌن فً كتابه مدٌنة الله , و أٌضا نجد أرنولد اعجب بأوغسطٌن و دٌكارت و انتبه 

 على التشابه الموجود بٌنهم , فكتاب دٌكارت تأملات ٌشبه كتاب الثالوث لأوغسطٌن . 
حاول أن ٌوفك بٌن الفٌلسوفٌن , كان ٌمول أن دٌكارت ٌستخدم  ل"باسكا"كما نجد أٌضا 

الكوجٌتو فً التمٌٌز بٌن الروح و الجسد , اما اوغسطٌن ٌستخدمه فً صورة البحث عن 
 الثالوث فً الإنسان .

ٌن فً الفكر الفلسفً , ولد أثروا زرونٌه دٌكارت و أوغسطٌن هما من الفلاسفة البار  
بشكل كبٌر فً فهمنا للشن , على الرغم من أنهما عاشا فً فترات زمنٌة مختلفة , إلا أن 

 لدٌهما رؤى مشتركة و متماربة اتجاه الشن و المعرفة .
ن كان سابما على دٌكارت , فجل أفكار كان بٌنهما توافك فً الشن , فالشن عند أوغسطٌ  

 التً طرحها أوغسطٌن فً الشن استخدمها دٌكارت .
نجد أوغسطٌن الذي ٌعتبر من آباء الكنٌسة , اعتبر الشن هو الأساس للوصول إلى الله , 
فشكه نتج عن الحٌاة التً كان ٌعٌشها حٌاة اللهو و الملذات الجسدٌة , انتابه الضمٌر فبدأ 

انوٌة مال نتمل إلى لحمٌمة حٌث مر بمراحل و هً : لراءته للكتاب الممدس ثم إبالبحث عن ا
ثم الشكٌة و أخٌرا الأفلاطونٌة المحدثة التً ساعدته كثٌرا , فمد اعتبر الشن مرحلة مؤلتة 

 فً مسٌرة البحث عن الحمٌمة و الوصول إلى الله .
لشن هو الأساس الذي من خلاله نبنً أما دٌكارت الذي ٌعتبر أبو الفلسفة الحدٌثة , اعتبر ا  

البداهة و الوضوح و التحلٌل بنى منهجه على أربعة لواعد و هً : معرفة صحٌحة , 
فشكه جاء من الظلال الذي كان ٌعٌش فٌه , فبدأ والتركٌب و اخٌرا لاعدة الاستمراء التام , 

شهور بممولته البحث عن الحمٌمة , فهو كان ٌشن فً كل شًء , حتى وصل إلى استنتاج م
, وهً تعبٌر ٌعبر عن ٌمٌن دٌكارت الذاتً فً وجوده ككائن " أنا أفكر إذن أنا موجود " 

 مفكر .
نجد أن دٌكارت عند إثباته الٌمٌن بدأ بإثبات نفسه ثم الله ثم العالم , أما أوغسطٌن فبدأ بإثبات 

 نفسه ثم العالم و أخٌرا الله .
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  ممارنة:لو أردنا أن نعمد 
فً منهجٌتهما إلا أن دٌكارت و أوغسطٌن  الاختلافاتغم من وجود بعض على الر

ٌتشابهان فً رغبتهما المشتركة للوصول إلى الٌمٌن و الحمٌمة , بحٌث ٌعتبر كل منهما 
 الشن مرحلة أولٌة .

هنان أٌضا اختلافات فٌما ٌتعلك بالشن و دوره فً البحث عن المعرفة , بحٌث أن      
المعرفة , أما أوغسطٌن ٌرى أن الشن ٌؤدي إلى عدم الٌمٌن  وسٌلة لبناءدٌكارت ٌرى الشن 

 , فالإٌمان و الثمة فالله ٌجلبان الٌمٌن و السلام الداخلً .
كل من اوغسطٌن و دٌكارت إلى التحرر من الأحكام المسبمة و الأوهام و  دعى     

مل وحده , اعتمد كل من الخٌالات و التملٌد من أجل الوصول لمعرفة ٌمٌنٌة من نتاج الع
أوغسطٌن ودٌكارت على منهج أساسه الشن المنهجً , وتجلى ذلن فً التخلً عن المناهج 

   الموروثة و رفض تعدد الحمائك و البحث عن حمٌمة واحدة جلٌة .
الشن لا ٌعتبر عاملا سلبٌا لدٌكارت و أوغسطٌن بشكل عام , فالنماط المشتركة بٌنهما ,      

أن الشن ٌعزز عملٌة الاستكشاف و التحمٌك و ٌمكن أن ٌكون حافزا للتوصل ٌرى كلاهما 
إلى الحمٌمة و الٌمٌن , كما ٌرون أن الشن ٌحث الإنسان على الاستفسار و التساؤل وهو ما 

 و التمدم . الاكتشافٌمكن أن ٌؤدي فً النهاٌة إلى 
ٌن فً الأفكار و المفاهٌم ٌمكن المول أن الشن عند دٌكارت ٌتجلى فً طرٌمته فً التشك    

حافز  بمثابةمما ٌجعله ٌسعى لإٌجاد حمائك ثابتة و مؤكدة  , أما أوغسطٌن فالشن عنده 
 للبحث عن الحمٌمة و الانتصار على الشكون من خلال الإٌمان الموي و التجربة .
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المذكرةملخص   

 

 

 
 

 
  

تناولتتتتتتت فتتتتتتً هتتتتتتذه الدراستتتتتتة موضتتتتتتوع الشتتتتتتن عنتتتتتتد كتتتتتتل متتتتتتن أوؼستتتتتتطٌن و 
عالمتتتتتتتتان فلستتتتتتتتفٌان بتتتتتتتتارزان متتتتتتتتن العصتتتتتتتتور الوستتتتتتتتطى و دٌكتتتتتتتتارت ،همتتتتتتتتا 

 العصر الحدٌث على التوالً .
فؤوؼستتتتتطٌن اعتبتتتتتر الشتتتتتن عمبتتتتتة أمتتتتتام الإٌمتتتتتان الحمٌمتتتتتً ، وعتتتتتدم الشتتتتتن فتتتتتً 
وجتتتتتتود الله أمتتتتتترا ضتتتتتترورٌا للوصتتتتتتول إلتتتتتتى الحمٌمتتتتتتة ، فؤهمٌتتتتتتة الشتتتتتتن عنتتتتتتده 
ٌتتتتتإدي إلتتتتتى الاستتتتتتفهام و البحتتتتتث العمٌتتتتتك علتتتتتى الحمٌمتتتتتة ، فالشتتتتتن لتتتتتٌس هتتتتتدفا 

 ٌا ، بل هو وسٌلة للوصول إلى الإٌمان .نهاب
بٌنمتتتتتتتا دٌكتتتتتتتارت كتتتتتتتان ٌستتتتتتتعى إلتتتتتتتى حمتتتتتتتابك لطعٌتتتتتتتة لا ٌمكتتتتتتتن تشتتتتتتتكٌكها 

بواستتتتتتتتطة الشتتتتتتتتن ، فاستتتتتتتتتخدم الشتتتتتتتتن المنهجتتتتتتتتً  ووصتتتتتتتتل إلتتتتتتتتى استتتتتتتتتنتاج  
"الكوجٌتتتتتتتو"  لٌصتتتتتتل إلتتتتتتى وجتتتتتتود التتتتتتذات الشخصتتتتتتٌة و الله و اعتبتتتتتتر الشتتتتتتن 

 أداة للبحث عن الحمٌمة .
تلبفتتتتتتات فتتتتتتً التتتتتتنهج ، إلا أن ٌمكتتتتتتن علتتتتتتى التتتتتترؼم متتتتتتن وجتتتتتتود بعتتتتتتض الاخ

و أوؼستتتتتتطٌن متتتتتتن أوابتتتتتتل الفلبستتتتتتفة التتتتتتذٌن استكشتتتتتتفوا دور  تاعتبتتتتتتار دٌكتتتتتتار
الشتتتتتن فتتتتتً البحتتتتتث عتتتتتن الحمٌمتتتتتة ، فاستتتتتتطاعوا متتتتتن خلبلتتتتته أن ٌثبتتتتتتوا ثلبثتتتتتة 
حمتتتتتتتتابك وهتتتتتتتتً : إثبتتتتتتتتات وجتتتتتتتتود التتتتتتتتذات و إثبتتتتتتتتات وجتتتتتتتتود الله و العتتتتتتتتالم 

 الخارجً .
حٌتتتتتث استتتتتتخدموه للتفكٌتتتتتر فالشتتتتتن لتتتتته دور مهتتتتتم فتتتتتً منهجٌتتتتتة كتتتتتل منهمتتتتتا، 
 النمدي و التشكٌن فً الافتراضات و البحث عن الحمٌمة.
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Note Summary 

In This study , I dealt with the issue of skepticism in both 

Augustine and Dascartes , two prominent philosophical , 

scholars from the Middle Ages and the modern era , 

respectively . 

Augustine considered doudt an obstacle to true faith , and 

not doubting the existence of Go dis necessary to reach the 

truth . 

While Descartes felt certain facts that could not be 

questioned by doubt , He used systematic doubt and reached 

the conclusion of the «  Cogito » to reach the existence of 

the personal self and God , and considered doubt as a tool 

for the search for truth. 

Although there are some differences in approach , Descartes 

and Augustine can be considered among the first 

philosophers who explored the role of doubt in the search 

for truth , through which they were able to prove three 

truths : proving the existence of God ,proving the existence 

of God , and proving the existence of the external world . 

Doubt has an important role in the methodology of each of 

them , as they use dit for critical thinking , and searching  for 

the truth 

 


