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  إهداء
  
  

أهدي ثمرة هذا العمل مني إلى من قال فيهم 
  :الحق تعالى

  }وقل ربِّ ارحمهما كما ربياني صغيرا{
  24سورة الإسراء الآية 

  أطال الله في عمرها وشفاها" أمي"إلى 
  طيَّب ثراهرحمه الله و" أبي"إلى 

  "فتحي"إلى سندي في الحياة وأبي الثاني أخي 
شلالي فاطمة "إلى صديقتي المقربة حفظها الله 

 "الزهراء



  

 
 
 
 
 

  شكر وعرفان
    
الحمد والشكر Ϳ عز وجل أولا الذي وفقني لإتمام هذا   

  .العمل وأرجو أن ينال رضاه
أتوجه بجزيل الشكر والامتنان إلى أستاذي المشرف 

، على طيب المعاملة طيلة سنوات "يحيدوسي الورد"
المسار الجامعي من بدايته، وما قدمه لي من توجيهات 

وإرشادات خلال فترة الإشراف إضافة إلى حرصه الشديد 
على التهميش والتوثيق الصحيح، والذي كان له الفضل 

  .في إخراج هذا العمل
كما أتقدم بخالص الشكر إلى جميع أساتذة شعبة الفلسفة 

لزهر "والأستاذ  "حمزة ناصر"لذكر الأستاذ وأخص با
لما منحه لي من تشجيع وتحفيز للاستمرار  "عقيبي

 .والاجتهاد



  

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

 



  مقدمـــــة 
 

  - أ  -

تعتبر مشȞلة الإنسان من المشاكل الهامة التي حضيت Ǽالإهتمام في الفلسفات       
والتي  ،المختلفة على مر العصور، حيث تطورت عبر تارȄخ الفلسفة وخاصة الغرǽȃة منها

أخذت الحيز الأكبر من الإهتمام مع دخول القرن العشرȄن الذȑ توسعت فǽه دائرة الǼحث 
نسان Ȟجوهر قائم بذاته ǽشغل الفȞر والعقل الǼشرȑ في هذا الوجود، اسة في مسألة الإوالدر 

نسان نسان الفرد تارة وفȞرة الإوȞشȞل من أشȞال الوعي الǼشرȑ المحض، إذ نمت فȞرة الإ
 Ȑة  ،الجوهر تارة أخرȄرȞتناولها الفلاسفة على إختلاف آرائهم وقرائحهم الف Ȑار أخرȞوأف

Șما سبǼ الجو  المتأثرة Șخل ȑثم الحديث الذ Ȍǽمن الفلسفات بين العصر اليوناني إلى الوس
   .نساني، وامتداده إلى عصرنا الحاليالمناسب للخروج من الحيز الضيȘ للفȞر الإ

نسان لا ǽمȞنه إدراك تغيرات العالم وتطوراته إلا من خلال رȃطه Ǽمختلف فالإ     
من وعǽه الخاص، حيث ǽحاول جاهدا إيجاد المنظومات المفهومǽة والتارȄخǽة المنتجة 

من خلال رؤȐ متعددة ووجهات نظر مختلفة وتأوǽلات متǼاينة وذلك  ،الحلول المناسǼة لها
نسان Ȟائن ثقافي ǽسلك طرق شتى من أجل إدراك غايته لمختلف الأشȞال الرمزȄة، لأن الإ

  .وفهم ذاته والعالم أǽضا
بد من  فلا ،رف الثǼات عند حد معين تقف عندهوǼما أن حدود الفȞر الǼشرȑ لا تع     

وجود فلسفات مؤثرة تبني عليها الأفȞار اللاحقة، وهو ما أنتجته الفلسفة الكانطǽة النقدǽة في 
أȑ استخدام عقله دون إشراف  ،نسان إلى الخروج عن قصوره المسؤول عنه بنفسهدفع الإ
  الغير، 

التي جاءت امتدادا  ،"الكانطǽة الجديدة" ـماǽعرف بفهذه الفȞرة Ȟان لها الأثر الǼالغ في وجود 
عت هذه المدرسة مجال عملها إلى أفȘ للنسȘ الكانطي دون الوقوع في فخ اجتراره، حيث وسَّ 

رحب تعددت فǽه القراءات والتأوǽلات للفهم الكانطي وميراثه الفلسفي إلى فهم أوسع تفرعت 
كبرها مدرسة مارȃورغ التي ينتمى إليها نه الكانطǽة الجديدة Ǽمدارس ȞبرȐ، ولعل من أم

الذǽ ȑصعب على الǼاحث الǼسȌǽ الإلمام ǼفȞره نظرا " أرنست Ȟاسيرر"الفيلسوف الألماني 
مع  ،خاصة المنبثقة من الكانطǽة Ǽالتحديد ،لتعدد مشارȃه التي إغترف منها فلسفته العامة

آنذاك، ولقد تأثر Ȟاسيرر  توسǽع مجال فهمها وتحليلها وتعديلها Ǽما يناسب دائرة الفȞر
وغيرهم، وهذا من Ǽاب توسǽع مجال ... ليبنتز وهيجل وغوته وروسو: Ǽفلاسفة آخرȄن أمثال

  .المعرفة المȞونه لفȞره الفلسفي ǼشȞل عام



  مقدمـــــة 
 

  - ب  -

وهو ما يجعلني  ،نسان في فلسفة أرنست Ȟاسيررففي هذه الدراسة أسعى لمعرفة فȞرة الإ     
  :مة أطرحها وفȘ الإشȞال التاليأتناولها ضمن إشȞالǽة ȞبرȐ عا

    نسان في فلسفته؟Ȝيف تناول أرنست Ȝاسيرر مشȜلة الإ 
  :وضمن هذا الإشȞال تندرج تحته مجموعة من التساؤلات الفرعǽة منها     

  Ȟاسيرر؟ قبلنسان التارȄخي والفلسفي لفȞرة الإ ماهو المرجع .1
  نسان عند Ȟاسيرر؟ وماهي مميزات الرمزȄة لدǽه؟ما الإ .2
سطورة أو اللغة نسان ناǼعة من الأشȞال الرمزȄة التي استخدمها Ȟاسيرر لمعرفة الإالأهل  .3

  أو من الرمزȄة العلمǽة إلى الرمزȄة الفنǽة؟
نسان في فلسفة أرنست الإ ": ـومن خلال ذلك جاء اختǽارȑ لهذا الموضوع الموسوم ب    

  ."Ȝاسيرر
  :الموضوعأسǺاب اختǻار 

توجد أسǼاب إما ذاتǽة تخص الǼاحث نفسه أو أسǼاب ȞȞل دراسة من الدراسات     
المȞاسب المعرفǽة والǼحثǽة لأȑ موضوع نود  طلاع وزȄادةالاموضوعǽة تصب Ȟلها من Ǽاب 

 ȋاب توجز في النقاǼةدراسته، ومن بين تلك الأسǽالتال:  
   :الذاتǻة الأسǺاب-أ
ة Ȟجزء من الفلسفات الاهتمام والميل الشخصي للفلسفة الغرǽȃة خاصة منها المعاصر   -

  .الǼشرȑ الرائدة في مجال الفȞر 
الرغǼة في الاطلاع على فȞرهم الممتد من الفلسفات الساǼقة وǼالخصوص الحديثة التي   -

  .بلورت الفȞر الحر دون قيود
" أرنست Ȟاسيرر" التعرف على أحد فلاسفة العصر المعاصر وهو الفيلسوف الألماني   -

  .نطǽة الجديدة المتأثرة Ǽفلسفة ȞانȌ النقدǽةالمنحدر من المدرسة الكا
   :الموضوعǻة الأسǺاب- ب

 ،محاولة التعرف Ǽموضوعǽة وأمانة علمǽة عن فȞرة هامة تناولها الفلاسفة ǼشȞل خاص - 
  .نسان والتي أǼحث عنها في فلسفة أرنست Ȟاسيرروهي مسألة الإ

رمزȄة من أجل التعرف نسان عند Ȟاسيرر وȞيف وظف الأشȞال الالǼحث عن ماهǽة الإ -
  .الفنǽةنسان سواء من الناحǽة الأسطورȄة أو اللغوǽة أو العلمǽة إلى على الإ



  مقدمـــــة 
 

  - ج  -

  :أهمǻة الموضوع
نسان لدȐ الفلاسفة الغرȃيين أهمǽة هذه الدراسات في تسلȌǽ الضوء على فȞرة الإ  -

  .Ǽالتحديد
ة الفȞرȄة الغرǽȃة نسان في فلسفة أرنست Ȟاسيرر Ȟجزء من المنظومالكشف عن ماهǽة الإ  -

  .التي تصبو لخلȘ جو فȞرȑ متجدد وحر وطموح لإثراء الفلسفة ǼشȞل عام
إثراء المȞتǼة الجامعǽة بهذه الدراسة المتواضعة من أجل أن تكون سندا وعونا لكل من   -

  .نسان الجوهرȑ يǼحث عن الجهد الفلسفي الغرȃي في مناقشة موضوع الإ
   :ةمنهج الدراس

هذه الإشȞالǽة ومراعاة مقتضǽات الǼحث العلمي والأخذ Ǽعين الاعتǼار طبǽعة لمعالجة        
هذا الموضوع Ȟان من الضرورȑ إتǼاع المنهج التارȄخي، وذلك لتتǼع مفهوم الإنسان من 
الفلسفة اليونانǽة إلى الفلسفة المعاصرة مع توظيف المنهج التحليلي الذȑ يتماشى مع توظيف 

  .الإنسانǽةن وتحليل وتفǽȞك أفȞار Ȟاسيرر وآرائه في النظرȄات الدراسة الفلسفǽة للإنسا
وللإجاǼة عن إشȞالǽة الǼحث اتǼعت خطة منهجǽة مȞونة من مقدمة تعطي للقارȏ فȞرة       

عامة وموجزة عن الموضوع، متضمنة أسǼاب اختǽار الموضوع وأهميته، وȞذا المنهج 
   :يȞالآتالمستخدم في الدراسة، وثلاث فصول مرتǼة 

نسان عند والفلسفي لفȞرة الإ المرجع التارȄخيȞفصل تمهيدȑ تناولت فǽه : الفصل الأول
أرنست Ȟاسيرر حيث ضمنته مǼحثين، الأول معرفة مفهوم الانسان عبر العصور قبل 

أما  ،الحديثȞاسيرر وذلك من فȞرة طرحها في العصر اليوناني إلى الوسȌǽ وصولا إلى 
ته وأعماله الفȞرȄة وفلسفته ونزعته وتأثره ǼفȞر ȞانȌ النقدȑ المǼحث الثاني خصصته لحǽا

وهو ما سوف نǼحث عنه في الفصل  ،نسانوهي محاوله منه لرسم طرح جديد لفȞرة الإ
  .الثاني

نسان عند Ȟاسيرر هو ǼمثاǼة لب الدارسة التي أǼحث عنها وهي ماهǽة الإ: الفصل الثاني 
Ȟحيوان رامز Ȟبداǽة للنظرȄة الرمزȄة لدǽه، حيث  نسانǼحيث تناولت فǽه مǼحثين، الأول الإ

أما المǼحث الثاني تناولت فǽه مميزات الرمزȄة  ،هي مفتاح ǽقودنا إلى عالم الانسان الرحب
الكاسيررȄة مع معرفة ماهو الرمز ǼالنسǼة له؟ وماهي معالمه؟ وما وظǽفة الرمزȄة في عالم 

   .نسانالإ



  مقدمـــــة 
 

  -  د  -

حيث عالجت  نسان،مزȄة Ȟسبيل في التعرف على الإللأشȞال الر  خصصته: والفصل الثالث 
 وخصائصانسان، مع التعرȄف Ǽالأسطورة فǽه ثلاث مǼاحث، الأول التفسير الأسطورȑ للإ

نسان مع الأخذ Ǽعين فǽه التفسير اللغوȑ للإ تناولتالثاني  الأسطورȄة، والمǼحثالرمزȄة 
وأما المǼحث الثالث عالجت  رمزȄة،الالإعتǼار التعرȄف Ǽاللغة، وǽȞفǽة توظǽفها في النظرȄة 

 ،الفن ورمزȄة عالمفǽه الرمزȄة العلمǽة إلى الرمزȄة الفنǽة، مع ذȞر خصائص الرمزȄة العلمǽة 
  .أما ǼالنسǼة للخاتمة فهي عرض عام لملخص النتائج المتوصل إليها عبر فصول الدراسة

مصادر والمراجع التي ولإعطاء الǼحث قǽمة علمǽة وجب الاستعانة Ǽمجموعة من ال       
المعرفة "، "مدخل إلى فلسفة الحضارة" :المثالسبيل  ىالدراسة، عل وتعالج موضوعتخدم 

   ،"مخوخفؤاد "مؤلفات : إضافة إلى مراجع نذȞر منها" الدولة والأسطورة"، "التارȄخǽة
زȞرȄا "، "حميد لشهب"، "زȞي نجيب محفوȍ"، "عبد الوهاب جعفر"، "شيرلير مارȞس "
  ..."ǽحي يهودȑ"، "هǽمابرا 
: مثلهذا استندت على الدراسات الساǼقة والمتمثلة في أطروحات دȞتوراه  ىǼالإضافة إل     

فلسفة اللغة عند "لصاحبتها بلخيرȑ سارة، وȞذلك  "السǽاسة والأخلاق عند أرنست Ȟاسيرر"
حبها بولفعة رسالة دȞتوراه لصا" أرنست Ȟاسيرر من التعبير عن العالم إلى تشȞيل الثقافة

  .روشق
أما الصعوǼات فهي ǼمثاǼة تحدǽات للǼاحث لمواصلة انجاز موضوعه وتحفيزه       

مة من اللغة جلاستكمال الǼحث، فقد اعترضني أثناء انجاز Ǽحثي هذا صعوǼة متعلقة Ǽالتر 
وȞذلك قلة المراجع  الأصل، خاصة وأن الفيلسوف الذȑ اخترته ألماني ،الأجنبǽة إلى العرǽȃة

 .    لتي تناولت الإنسان، وȞذا ظروف خاصة تمثلت في مرض أميا



 

  

  
  
  
  
    
  
  
  
  

  :الفصل الأول
السǻاق التارȂخي والفلسفي لفȜرة 

  الإنسان
  مفهوم الإنسان قبل Ȟاسيرر :المǼحث الأول  

الفȞر (Ȟاسيرر   : المǼحث الثاني
 )والشخصǽة
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  :  تمهيد
 التǽارات أغلب في المفهوم هذا تبلور وقد الفلسفة، في الأساس هو الإنسان أن شك لا     

 الإنسان، وهو واحد موضوع في تصب الاتجاهات هذه أن نرȐ  لذلك رئǽسǽة، Ǽصورة الفلسفǽة
 للإنسان تضع أن الفلسفǽة الاتجاهات أو والتǽارات الفلسفات هذه من ةفلسف Ȟل وتحاول
 الفلسفǽة التǽارات هذه تفسيرات في اواضح ااختلاف نرȐ  ذلك وعلى بها، خاصا مفهوما

 المعنى هو فالإنسان تفȞيرها، موضوعات صلب نسانالإ تعتبر والتي ،بينها فǽما المتنازعة
Șع بين من الوحيد لأنه العالم، لهذا الحقيǽالكائنات جم ȑع الذǽستطǽ متلك أنǽ ةǽناص 

 دعائم ǽشيد الذȑ فهو الإنسان، وجود دون  تارȄخ ولا حضارة ولا حقة معرفة فلا المعرفة،
 وتظهر الحل، ǽستدعي لغزا العالم هذا في وجد قد الإنسان وأن الǼشرȄة تارȄخ وȄبين الحضارة
 وǼالتالي والعالم الوجود معرفة أجل من ئمالدا الǼحث نحو الǼشرȑ  النزوع لتجسد الفلسفة
 مفهوم عن والǼحث اليوناني العصر فمنذ الفلسفة، محور يزال ولا Ȟان الإنساني فالوجود
 هذه خلال من اخترنا وقد الحديث، العصر إلى وصولا الوسǼ Ȍǽالعصر مرورا قائم، الإنسان
 القرن  منتصف بين الفترة في الكبرȐ  التحولات عصر في عاشوا الذين الفلاسفة أحد الدراسة
 السǽاق على للتعرف Ȟاسيرر، رنستأ الألماني الفيلسوف العشرȄن، القرن  وȃداǽة عشر التاسع

 نتعرف ذلك Ǽعد Ȟاسيرر، رنستأ قبل الإنسان أولا دراسة خلال من الإنسان لفȞرة الفلسفي
  .هوأعمال حǽاته خلال من الفيلسوف هذا على
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  فهوم الإنسان قبل Ȝاسيررم: المǺحث الأول
تحاول Ȟل فلسفة من فلسفات العصور المختلفة عبر الزمن أن تضع مفهوما للإنسان،       

ذلك لأنه هو أساس الفلسفة، وقد تبلور هذا المفهوم في أغلب التǽارات الفلسفǽة Ǽصورة 
رئǽسǽة مما نرȐ أن هذه الاتجاهات تصب في موضوع واحد وهو الإنسان، وعلى ذلك 
نلاحȎ اختلاف واضح في تفسيرات هذه التǽارات الفلسفǽة المتنازعة فǽما بينها والتي تعتبر 

  .الإنسان ومشȞلاته صلب موضوعات تفȞيرها
  الإنسان في العصر اليوناني : المطلب الأول

لقد نوقشت مسألة الإنسان عند اليونانيين في فلسفاتهم Ǽصفة جوهرȄة، وذلك بداǽة مع       
تعتبر المحرك الأساسي للفȞر الإنساني الǼاحث  - إن صح القول-أو مدرسة  ظهور حرȞة

عن مفهوم الإنسان في هذا العالم، ولقد توالت Ǽعدهم الدراسات والمناقشات الفردǽة التي 
جسدها سقراȋ ومن Ǽعده أفلاطون وصولا إلى أرسطو، وسنحاول في هذا المطلب إبراز 

أرسطو في فلسفاتهم حول مشȞلة الإنسان ǼشȞل أفȞار السفسطائيين وǼحوث أفلاطون و 
  .خاص

  الإنسان عند السفسطائيين: أولا
من المعلوم أن الحرȞة السفسطائǽة جاءت Ȟردة فعل عن أفȞار الفلاسفة الطبǽعيين        

الذين ǽعتبرون الطبǽعة هي مرȞز الأشǽاء، ولإǼطال هذه الفȞرة ظهر العديد من أتǼاع هذه 
ينادون Ǽضرورة جعل الإنسان مرȞز الوجود، حيث تجسدت هذه  ،-قولإن صح ال-المدرسة 

أشهر من ǽمثل هذه " بروتاجوراس"الفȞرة عند أشهر الفلاسفة السفسطائيين وعلى رأسهم 
الحرȞة، حيث يرȐ أن الإنسان لا ǽملك Ǽالطبǽعة شيئا من الفضائل وإنما ǽحتاج من ǽعلمه، 

Ȅعلم العدالة بل عن طرǽ حوزهاوأن الإنسان لاǽ الممارسة والتعلم Ș1،  لةȞوقد ناقش مش
الإنسان وخاض فيها لإسراء نظرȄة معرفǽة تؤطر لمعرفة الإنسان، حيث ǽقر Ǽحدود المعرفة 

ȑالآلهة، أȞ ة خاصة إزاء الموضوعات الغامضةǽضع حد فاصل بين حدود المعرفة  الإنسانǽ
عند بروتاجوراس من خلال " لإنسان؟ما ا: "وȃين إمȞانǽة المعرفة، وإذا سألنا السؤال التالي

الإنسان مقǽاس Ȟل شيء، مقǽاس وجود الأشǽاء الموجودة ومقǽاس لا وجود ": مقولته الشهيرة
، فعبر الǼحث والتفسير نجد أن بروتاجوراس ǽقدم لنا تفسيرȄن الأول "للأشǽاء غير الموجودة

.122ص  :1998دار قǼاء للطǼاعة والنشر والتوزȄع، القاهرة،  ،الفلسفة اليونانǽة تارȄخها ومشȞلاتها :أميرة حلمي مطر                                                             1  
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ن مرتǼطان فǽما بينهما حيث النوع وهما مفهوما ،"النوع"والثاني الإنسان " الفرد"ǽعتبر الإنسان 
الفرد هو معǽار الاعتǼارات التي تجعل شيئا غير موجود والنحو الذȑ و  ،ǽمثل الطبǽعة الǼشرȄة
 ،Ǽ1معنى أن الإنسان ذو الطبǽعة الǼشرȄة هو مقǽاس وجود الأشǽاء ،هو علǽه غير موجود

ان الذǽ ȑمثل الصورة الكونǽة وهي تعتبر نقلة نوعǽة في الفȞر اليوناني من الطبǽعة إلى الإنس
Ǽاختصار التفسيرȄن مرتǼطين فǽما  ،لا الطبǽعة، وهو بذلك جعل الإنسان العنصر الأساسي

حيث لا توجد ثوابت اجتماعǽة أو خلقǽة أو دينǽة أو سلوǽȞة بين الناس  ،)الفرد-النوع(بينهما 
فراد والمجتمعات على فهو الأمر الثابت الذȑ يتحȞم في الأ ،)العرف(بل تعود جملتها إلى 

  2.السواء
حيث بلغت على يدǽه إلى  ،ظهور جورجǽاس استقطبت السفسطائǽة نحو الشكمع و        

جعل أإن مهنتي هي تعلǽم الفصاحة Ǽحيث :"حد الإنȞار لا ǽستقر على حال وǽقول عن نفسه
أوضاعهم  م رجالا فصحاء بلغاء ǽفهمون ما يدور حولهم من نقاش وجدل، وȄنتقدون علِّ أ ممن 

راءه الفȞرȄة ناǼعة آ، ف3"سواء في المحاكم أو المحافل السǽاسǽة، وǽستطǽعون إقناع الآخرȄن
أن الرجل  ،ǽمȞن استخلاص موقفه) جورجǽاس(من هذه المقولة ومن خلال محاورة أفلاطون 

لا ǽستطǽع التمييز الطبǽعي بين الخطأ والصواب، بل ǽقوده الموقف إلى استقطاب يجعل من 
Ș معنى خاص هو حȘ الأقوȐ، فتعود الأخلاقǽة المعǽارȄة والقانون العام من خلȘ الح
أن  -Ȟما ǽقول جورجǽاس-، وفي حال التطبيȘ يجد ȑ نسان الضعيف Ȟي ǼȞǽح جماح القو الإ

، وهذا التغلب ȑ القوȑ هو السائد والمسǽطر على الضعيف لأن مظهر الحǽاة هو تغلب القو 
  .4سعادتهنسان في Ȟشفه عن هو طرȘȄ الإ

لأن القانون  ،فالسفسطائيون ǼالنسǼة لهم الفرد فوق المجتمع والقوة فوق القانون        
وهو وضع الضعفاء حتى ǽحموا أنفسهم من الأقوǽاء، وهي نظرȄة  ،الوضعي ǽقيد حرȄة الفرد

 ، Ǽمعنى أنه إذا Ȟان الإنسان قوǽا Ǽما5أȑ مرȞز الوجود ،تجعل الفرد أو الإنسان فوق الجمǽع
فǽه الكفاǽة لتحدȑ القانون Ǽالحصانة فإن له الحȘ أن ǽفعل هذا، وȃذلك نستطǽع القول أن 

  .95، ص 1993 ،دون طǼعة ، جامعة الكوȄت،الفلسفة اليونانǽة حتى أفلاطون : عزت قرني 1                                                           
  .135، ص 1981، مطǼعة الإرشاد، Ǽغداد، فلاسفة يونانيون العصر الأول: جعفر آل ǽاسين 2
  .136، ص المرجع نفسه 3
  .137ص ، المرجع نفسه 4
  .102ص  :مرجع سابȘالفلسفة اليونانǽة حتى أفلاطون، عزت قرني،  5
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آراء السفسطائيين Ȟانت في الواقع هي بلورة للفȞر المجرد للاتجاهات العملǽة لذلك العصر 
، وȄبدو أنه عصر استنارة لديهم أو نهضة 1فالناس في الممارسة والسفسطائيين في النظرȄة

نه هو المرȞز الخلاق أت الإنسان من مجرد التفȞير في الطبǽعة أساس الوجود إلى فȞرȄة نقل
في تحقيȘ وجوده دون سǽطرة القوانين علǽه، والإنسان ȞȞائن عاقل لا يجب أن تتجبر فǽه 

  .السلطة والمعتقد والتراث
من الواضح أن هذه الأفȞار حول الإنسان Ȟانت Ȟردة فعل للأوضاع السǽاسǽة        

لاجتماعǽة التي Ȟان ǽعǽشها الإنسان الأثيني Ǽالخصوص وظهور الحرȞة السفسطائǽة جاء وا
تلبǽة للحاجة الماسة لفلسفة فردǽة تشǼع ما تصبو إلǽه العقلǽة الأثينǽة، ولذلك جعلت من 
الإنسان وقضاǽاه المحور الأول لاهتمامات وǼحوث رواد هذه الحرȞة، وهي تعتبر خير ممثل 

  .المǽلاد الخامس قبلǽة في القرن للنزعة الإنسان
  الإنسان عند أفلاطون : ثانǻا

لقد شغلت مشȞلة الإنسان حيزا Ȟبيرا من فلسفة أفلاطون المثالǽة التي تعتبر مزȄج          
ن نسقا فلسفǽا خاصا Ǽه يناقش من خلاله من الفلسفات والمذاهب والآراء الساǼقة، فقد Ȟوَّ 

لعَل من هذه المشȞلات مسألة الإنسان التي عبر عنها القضاǽا والمشȞلات الفلسفǽة، و 
وهدفه  تهبإسهاب من خلال محاوراته المختلفة، فنظرته للإنسان تناولها من خلال نشأته وغاي

حيث قدم تفصǽلا معمقا لكǽفǽة نشأة الإنسان من خلال  ،في الحǽاة ومȞانته في هذا الوجود
من جانبها الروحي إلى الآلهة عبر نفوسها  ترȞيبته الجسمانǽة ومصدر وجودها الذȑ نسبها

ولكل واحدة من هذه النفوس جزء من البدن تمثله من  ،عاقلة وغضبǽة وشهوانǽة: الثلاث
Ǽمعنى أنه Ȟائن ذو طبǽعة ثنائǽة، فهو Ǽما له من نفس ينتمي للعام  ،الناحǽة الترȞيبǽة للجسم

وعلى هذا الأساس الثلاثي قسم  ،2لفانيالعقلي الإلهي الخالد، وǼما له من جسد ينتمي للعالم ا
الحȞام والجند والشعب، والنفس التي : أفلاطون في الجمهورȄة المدنǽة ثلاث طǼقات وهم

تنقسم هذه الأقسام تخص تلك التي توجد في البدن، أما النفس الإلهǽة فلا أقسام لها، ومن 
                                                           

ص : 1984مجاهد عبد المنعم مجاهد، دار الثقافة للنشر والتوزȄع، القاهرة،  رجمة، تتارȄخ الفلسفة اليونانǽة: ولتر ستǽس 1
107.   

جامعة طنطا  ،، رسالة دȞتوراهالانسان لدȐ فلاسفة اليونان في العصر الهيللني: عبد العال عبد الرحمن عبد العال إبراهǽم 2
  .184ص : 1999الفلسفة، مصر،  Ȟلǽة الآداب قسم
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وȃهذه القسمة حدد  ،1ون انفأجل ذلك نقول عن الآلهة أنها خالدة، ونقول عن الǼشر أنهم 
Ȟل في وجعله محورا هاما  ،غاǽة وجود الإنسان في العالم الواقعي عبر مȞونات الدولة
والغاǽة من وجوده هو سعǽه  ،الموجودات التي حوله ومحور اهتمام ورعاǽة الآلهة المحدثون 

رة الجسد ǼȞǼح الشهوات والتحرر من سǽط ،للخير الأسمى ونموذجا أخلاقǽا مثالǽا إلى حد ما
وأما من جانب مصيره فقد أقر Ǽأن هناك  ،والتوازن بين مطالǼه ومطالب النفس وسǽطرة العقل

ثواب وعقاب لكل ما يرتكǼه الإنسان من أفعال في هذه الدنǽا، ونادǼ Ȑضرورة العمل على 
، وȃهذا جعل أفلاطون الإنسان شيئا له غاǽة ةتلاشي Ȟل ما ǽعرض الإنسان للعقاب في الآخر 

  2.دف وقǽمةوه
  الإنسان عند أرسطو: ثالثا

رتǼطت اǽعد أرسطو من الفلاسفة اليونانيين الذين درسوا مشȞلة الإنسان دراسة واقعǽة       
بواقعه وظروفه في هذا العالم، إذ تعد نظرته مختلفة عن أفلاطون في مناقشة ودراسة 

، دراك والسلوك العمليموضوع الإنسان وقضاǽاه Ǽالتحديد، ولكنها واضحة في أساليب الإ
، وهذا لا رفنظرته الواقعǽة ذهبت إلى أن الإنسان في حǽاته إنما ǽسعى تلقائǽا للسعادة والخي

يتحقȘ إلا بتحقيȘ أمور أخرȐ ظاهرة Ȟالفضيلة واللذة، وهي جملة الخبرات التي ǽسعى 
أن الǼحث عن  نسان لتوقعها وȃلوغها، وهو لا يختلف عن الفلاسفة الآخرȄن الذين اعتبرواالإ

السعادة وتحقǽقها هو الهدف الأساسي الذȑ تسعى إلǽه الفلسفة، إلا أن معرفة الخير والسعي 
 ينسان مؤهل Ǽفطرته، وǼطبǽعته لǽحنسان منذ ولادته وȄتمنى تحقǽقه، فالإإلǽه علم ǽسعى الإ

أن  فأرسطو لم يǼحث Ȟثيرا في نشأة الإنسان بل اكتفى Ǽالقول ،حǽاة سǽاسǽة واجتماعǽة
نسان مثله Ȟذلك الحال في الحيوان، وȄرȐ أن ترȞيǼة الجسم الإنساني إنسان يولد من الإ

الماء والهواء والتراب والنار، إلا أنه يختلف مع الطبǽعيين : مؤلفة من العناصر الأرȃعة
بإرجاعه الإختلاف Ȟǽمن في النسب التي تختلȌ بها العناصر التي تحدد خصائص Ȟل 

، وقد أفاض أرسطو في شرحه والحديث عن أعضاء Ǽ3التالي وظǽفتهعضو من الأعضاء و 
حيث Ȟان أكثر استفاضة من  ،دا تارة أخرȐ نسان متاǼعا أستاذه أفلاطون تارة ومجدِّ جسم الإ

  .100ص  :نةس ون ، دǼعة الراǼعةطالدار المعارف، القاهرة،  أفلاطون،: أحمد فؤاد الأهواني 1                                                           
ص ص  :الانسان لدȐ فلاسفة اليونان في العصر الهلليني، مرجع سابȘ :عبد العال عبد الرحمن عبد العال إبراهǽم 2

186 -187.   
  .191ص : نفسهمرجع   3
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نسان، حيث أنه في حديثه عن عناصر الجسم أستاذه في الناحǽة البيولوجǽة لنشأة الإ
لǽه أمǼادوقلǽس في القول Ǽالعناصر الأرȃعة نساني Ȟان متفقا إلى حد ما مع ما ذهب إالإ

 Ȑيل والتغيير من حالة إلى أخرȞالتشǼ 1.مجتمعه، لكن أرسطو سمح لهذه العناصر   
ولا يختلف الأمر من ناحǽة دراسته للنفس الإنسانǽة التى توسع فيها من الدراسة        

الإدراك حيث يرȐ  حيث اختلف معهم في نقطة ،والǼحث فǽما قدمه ممن سǼقوه من القدماء
نسان من بين جمǽع الموجودات أنه وحده هو الذǽ ȑعقل، ولعَل أرسطو أراد بهذا الرد تميز الإ

على القدماء الذين سووا بين الإنسان والحيوان من ناحǽة الإدراك، ولا مجال في الفلسفة 
الإستعداد ولكن Ȟل ما هناك هو  ،الأرسطǽة Ǽما ǽسمى ǼالتذȞر Ȟما قال Ǽه سقراȋ وأفلاطون 

  2.للمعرفة فحسب
أما ما قدمه أرسطو من ناحǽة غاǽة الوجود الإنساني ǽمȞن القول أنه درسه دراسة       

أخلاقǽة أكثر واقعǽة مناسǼة لمذهǼه وفلسفته الواقعǽة، فالإنسان ǼالنسǼة له لا ǽمȞن Ǽأȑ حال 
دراك أرسطو الواقعي من الأحوال أن ينفصل عن هذا الواقع الذǽ ȑعǽشه، وهو نتاج مرتȌǼ بإ

المعاش، حيث يرȐ أن النفس الإنسانǽة صورة ذات درجة عالǽة من النمو لقوة الحǽاة التي 
ǽمȞن مشاهدتها من المراحل الدنǽا من النمو في النǼات والحيوان، فȞل شيء حي يجد غايته 

قوم على من النشاȋ الكامل لقوȐ الحǽاة التي تخصه، وأن غاǽة الوجود الإنساني الصحǽحة ت
  3.تحصيل ما تعتمد علǽه سعادة الفرد والجماعة

نسان وعلǽه نستخلص أن أرسطو فȞره الإنساني واقعي عȞس أفلاطون الذȑ جعل الإ       
  . يهǽم في المثل

  
  
  
  
  

  .   117ص  :بن حنين، دار المȞتǼة العرǽȃة، دون طǼعة، دون سنة إسحاق، ترجمة الأولالطبǽعة، الجزء : طالǽسأرسطو   1                                                           
  .203ص : المرجع نفسه  2
  .106ص : مرجع سابȘ نسان لدȐ فلاسفة اليونان في العصر الهلليني،لإعبد العال عبد الرحمن عبد العال ابراهǽم، ا  3
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   نسان في العصر الوسȊǻلإ ا: الثانيمطلب ال
ه، فهو لا ǽملك Ȟان العقل الإنساني في العصور الوسطى مستǼعدا لسلطة خارجة عن        

حرȄة التفȞير إلا في داخل النطاق الذȑ حدده الإǽمان، وأن الفلسفة تǼعا لهذا يجب أن تكون 
ن المعرفة ينǼغي أن تستهدف هدفا واحدا وهو سبيل النجاة التي هي الغاǽة خدمة اللاهوت، وأ

معرفة أسرار العلǽا للسلوك الإنساني Ȟله، فلا تطلب المعرفة لذاتها ولا يǼُحث في العلم ل
الطبǽعة وتمȞين الإنسان من الإفادة منها Ǽأكبر طرȄقة ممȞنة، وإنما تطلب لتحقيȘ نجاة 
الروح الإنسانǽة، ونجاتها لǽست إلا في الإǽمان، حتى إن تǽارا قوǽا ظل ǽستبد Ǽالعقل في 
 العصر الوسȞ Ȍǽله Ȟان يدعو إلى الاقتصار على الإǽمان Ȟما هو Ǽلا تعقل ولا تأوȄل، أو
  .إلى تعمȘ الإǽمان Ǽالمجتهدات والرȄاضǽات الروحǽة والتأمل الخالص في حال الذȞر مستمر

  عند الفلاسفة المسǻحيين: أولا
إن التحول الفلسفي في الفȞر الكاثولȞǽي قد تمثل في الغزو الذȑ حققته فȞرة التعالي         

المتعالي شاهدا على وجود  Ȟان ظهور الوجود: "في الفلسفة، وهو أǽضا Ȟما ǽقول امبل يرȄه
، وقد Ȟانت الفلسفة الوجودǽة هي التعبير "أزمة حضارȄة ترȞت الإنسان وحيدا ǽسأل عن القǽم

النموذجي عن هذه الحرȞة، فقد قامت بدور الهدم للمتصورات التقليدǽة للوجود المتعالي، 
أو على أنه وأصǼح Ǽعد ذلك من المتعذر التوصل إلى الوجود المتعالي على أنه موضوع 

تصور عقلي، بل على أنه خاضع لتجرȃة حǽة وأننا نصل إلى وجوده من خلال قفل الذات 
ولم نعد نفصل بين الوجود المتعالي والذاتǽة وأصǼح Ǽعد ذلك المطلȘ ذاتا لا جوهرا، وعلى 
هذا الأساس شهدت الفلسفة المسǽحǽة الكاثولǽȞǽة والبروتستنانǽة منها على السواء تحولا 

يبدو لنا على وجه : "فقد Ȟتب أحد الفلاسفة المسǽحيين وهو روجǽه، فǽقول ،اǽǽا حقǽقفلسف
، وإذا Ȟان هذا التحول "لإقامة فلسفة دينǽةالǽقين أن الموقف الوجودȑ صالح صلاحǽة 

  1.الفلسفي ǼالنسǼة إلى الفȞر الكاثولȞǽي قد تم ǼصعوǼة إلا أنه قد تحقǼ Șالرغم من Ȟل شيء
تضاءل مȞان الوجود المتعالي شيئا فشيئا في الفلسفة طوال القرن التاسع وȞان قد        

عشر وأوائل القرن العشرȄن، حتى استحال إلى ذلك الوجود غير القابل للمعرفة عند Ȟل من 
سبنسر وȞونت، ولكنه ما لبث حتى عاد إلى الظهور Ǽقوة مرة أخرȐ عندما بدأ الǼحث فǽه 

، مجلة Ȟلǽة المعارف الجامعة، - دراسة في ضوء الفȞر الإسلامي–نسان في الفȞر الفلسفي مفهوم الا: عمر سعدȑ عǼاس 1                                                           
 .11ص  :2021، 2، العدد 32المجلد 



  السǻاق التارȂخي والفلسفي لفȜرة الإنسان : الفصل الأول
 

- 8  -   

ناحǽة الذات، وهȞذا نرȐ أن الإنسان لم ǽعد التطور  Ȟǽف عن معالجته Ȟموضع وȄتجه Ǽه
الواعي لذاته فحسب بل هو على طرȘȄ أن ǽصǼح التطور السيد لذاته، وهو ǽصǼح أحد 

     1.عوامل التطور، وهذا ما ǽطرح في قلب العالم مشȞلة أخلاقǽة ومشȞلة ذاتǽة
 :القدǻس أوغسطين .1

جسم معا، فالنفس والجسم لا يؤلفان إن الإنسان عند أوغسطين هو النفس وال         
خاصة وأن النفس تميل Ǽطبǽعتها إلى أن تحǽا في الجسم، وعلى  ،شخصين، بل إنسانا واحدا

نسان الظاهر دون أن تصير النفس جسما ذلك فإن النفس هي الإنسان الǼاطن والجسم هو الإ
القلب بل الجسم  أو ǽصير الجسم نفسا، ولǽس محل النفس جزء معينا من الجسم Ȟالرأس أو

Ȟله وهذا لازم من Ǽساطة النفس وظاهر من أنه حين ǽحس أدق جزء من الجسم تعلم بذلك 
  2.النفس Ȟلها

وقد توصل أوغسطين إلى ذلك من خلال عرضه لǼعض الآراء في هذا الصدد، فقد        
ǽة الأبدǽالأزل Șمتميز عن البدن من مجموعة الحقائ ȑجوهر لا مادȞ ة التي أدرك أن النفس

أدرȞها من خلال النفس، فهو يرȐ أن المرء لا يدرك ذاته إلا إذا فȞر، فالتفȞير يؤȞد للمرء 
الحاضر والماضي، فوجود النفس مرتȌǼ بوجود الفȞر، لأنه ينم عن وجود ذات حǽة لǽست 
الجسم، فمن خصائص الذات الإرادة والتعقل والحǽاة، وهذه لا ترجع إلى الجسم بل إلى 

نفس، فالنفس إذن لǽست مادǽة، وȄؤȞد ذلك أن من شروȋ الجسمǽة شغل الحيز، الذات، ال
وما لا ǽشغل حيزا فلǽس بجسم، ونحن نستطǽع أن نتصور ǼالفȞر أمورا مادǽة Ȟثيرة دون أن 
نشغل حيزا غير الذǽ ȑشغله الجسم، وهذا أǽضا دليل على لا مادǽة النفس، وعند أوغسطين 

ة ولǽست متعددة، صحǽح أن لها قوȐ لكن لهذه القوȐ اعتǼارات نجد أن النفس الإنسانǽة واحد
       3.متǼاينة لسلطة واحدة أو لوجه واحد هو النفس

 :توما الأكوȂني .2
 شȞل أنها على الروح ǽفهم فهو ،واحدة مادǽة مادة هو الإنسان أن الأكوȄني توما يؤȞد       
 ةماد من المȞونة الحǽة المرǼȞات إنف وهȞذا الاثنين، من مرǼȞاً  الإنسان يجعل مما الجسد،

 . 12المرجع نفسه، ص  1                                                           
الفلسفة المسǽحǽة في العصور الوسطى، الطǼعة الأولى، دار الكتب العلمǽة، بيروت، : الشيخ Ȟامل محمد محمد عوǽضة  2

  . 58ص : 1993لبنان، 
  .55 54ص المرجع نفسه،   3
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 واحدة مادة ،Ǽالقǽاس فقǼ« ȌشرȄة« والجثث ǼشرȄة، تسمى أن حقا ǽمȞن التي وحدها هي
 يزال لا ولكن واحد، مادȑ جوهر هو الإنسان ،والروح الجسد من تأتي الواقع في موجودة
حسب توما ، و الجسدȑ الموت Ǽعد تستمر مادǽة غير نفساً  ǽمتلك أنه على فهمه ينǼغي

 الأمر ا Ȟانوإذ ،معنوǽة أو روحانǽة مسألة حتى ولǽست مهمة، لǽست الروح فإن الاكوȄني
 لطبǽعة وفقا الأشǽاء المستقبل يتلقى ،المادǽة غير المسلمات فهم على قادرة تكون  فلن Ȟذلك

 ن Ȟǽو  أن يجب المسلَّمات) تستقبل( تفهم لكي) المتلقي( الروح فعلى ولذلك الخاصة، المتلقي
 على مرǼȞة تكون  لا قد المسلمات تفهم مادة أȑ فإن ذلك ومع ،نفسها المسلمات طبǽعة لها

 لكن الجسد، عن مستقلة مجردة أشȞال وهي عاقلة، أرواح لديهم الǼشر فإن إذن ،ةماد شȞل
 عناه ما وهذا: والروح الجسد من تأتي وحيدة موجودة واحدة مادǽة مادة هو الǼشرȑ  الكائن
 وأن ،»وجسد فȞرȄة مادة من يتشȞل أن ǽمȞن الطبǽعة في ما شيئا« أن Ȟتب عندما توماس

 الجوهرȑ  الشȞل طاǼع لأحدهما Ȟان إذا إلا دائمتين Ȟينونتين من ينتج لا الطبǽعة وحيد شيئاً «
  1»مادة من والآخر

  عند الفلاسفة المسلمين: ثانǻا
قǽقي لهذا العالم، وذلك أنه الوحيد ǽعبر الإنسان المعجزة الإلهǽة الكبرȐ، والمعنى الح        

من بين جمǽع الكائنات الأخرȐ الذǽ ȑستطǽع أن ǽمتلك ناصǽة المعرفة، وǽشيد دعائم 
الحضارة وȄبتدȏ حرȞة التارȄخ، فلا معرفة حقة ولا حضارة ولا تارȄخ دون وجود الإنسان، 

لمذاهب الفلاسفة  فا للرسالات السماوǽة، ومحورادولذلك أضحى الإنسان منذ فجر الǼشرȄة ه
ونتاجات المفȞرȄن في مختلف العصور، فقد سعت جمǽعها ضمن أطر مختلفة ودرجات 
متفاوتة إلى توجيهه نحو الخير والصلاح، وحثه على العمل والتمسك ǼمȞارم الأخلاق، وعلى 

صلاح إȞل ما ǽحقȘ انسانيته على أكمل وجه، وعندما جاء الإسلام Ȟان هدفه الرئǽسي 
تحرȄر إرادته من رق العبودǽة وظلام الجاهلǽة، وتكلǽفه Ǽما ǽحقȘ له السعادة في نسان، و الإ

الدارȄن، وفي القرآن الكرȄم تبدو صورة الإنسان في غاǽة السمو والرفعة فهو أحسن 
   2.المخلوقات وأقومها

وǽعتبر الإنسان سيد المخلوقات وذلك لأنه يتميز عن الكائنات الحǽة الأخرǼ Ȑالعقل      
                                                           1  http://3arg.org/wiki/ ني-توماȄ01:16على الساعة  21/05/2024شوهد يوم ، الاكو. 

 .7، ص 1993، الهيئة المصرȄة العامة للكتاب، مصر، )نموذج الفرابي(الانسان في الفلسفة الإسلامǽة : إبراهǽم عاتي 2
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و أعلى مراحل الوجود الإنساني، فǼالعقل يدرك الإنسان ما يدور حوله وما هو موجود في فه
  1.الكون، وفي المعنى ذاته

 :رابياالفأبو نصر  .1
شراق، فهو لا يلجأ إلى التراكيب اللغوǽة المعقدة رابي يتسم Ǽالوضوح والإاإن أسلوب الف       

في Ǽعض الأحǽان، فما هو إلا من والصǽغ الصعǼة حتى وإن بدا فǽه صعوǼة أو غموض 
رابǽة تتميز عن غيرها من الفلسفات Ǽاعتمادها اȞما أن الفلسفة الفتعقد الموضوعات نفسها، 

العقل وسيلة ومنهجا للوصول إلى الحقǽقة، فالعنصر الأساسي في منهج الفارابي هو 
Ȟانت نظرة ، وقد 2العقلانǽة أȑ استعمال العقل للوصول إلى سند مقنع أو مبرهن علǽه

الفارابي للإنسان تعȞس واقعا سǽاسǽا واقتصادǽا واجتماعǽا، أقل ما ǽقال عنه فǽه الكثير من 
التناقضات، Ȟالتمزق الذȑ حل Ǽالدولة من الناحǽة السǽاسǽة، والانهǽار الاقتصادȑ، وواقع 

   3.اجتماعي غير متكافئ، على العȞس تماما من المناخ الثقافي السائد الذȞ ȑان مزدهرا
 الحقǽقǽة الماهǽة إلى دخلنا قد نȞون  رابياالف عند النفس في للǼحث نسعى عندما      

     .للإنسان
  :تعرȂف النفس وارتǺاطها Ǻالجسد .أ 

، فالنفس "استكمال لجسم طبǽعي آلي ذȑ حǽاة Ǽالقوة: "رابي النفس Ǽأنهااǽعرف الف         
د إلى جمǽع الموجودات فȞل مخلوق له نسان فحسب، بل تمت عند الفارابي لا تقتصر على الإ

نفس، فلكل سماء من السماوات نفس، ثم للإنسان وللحيوان نفس وللنǼات نفس، غير أن هذه 
   4.الأنفس تتفاضل فǽما بينها، فالنفس السماوǽة تختلف عن الأنفس الأخرȐ في النوع والمرتǼة

 أعلى نهالأ تعقلها، لا السماوǽة سنفالأ نإف المادǽة، الموجودات ǽعقل نسانالإ Ȟان إذا       
 فوق  التي الموجودات أن إلى أشرنا أن سبȘ وقد ،دونها التي تلاالمعقو  تعقل أن من مرتǼة

، العدد 7مفهوم الإنسان في ضوء الفلسفة والدين الإسلامي، مجلة العلوم القانونǽة والاجتماعǽة، المجلد : لغرس سوهيلة  1                                                           
 .1314، ص 2022، 2
 . 69ص  :2001الفلسفة الطبǽعǽة والإلهǽة عند الفارابي، دار الوفاء للطǼاعة والنشر، بدون طǼعة، : عفǽفي زȄنب 2
، أطروحة دȞتوراه، قسم -إخوان الصفاء أنموذجا–نسان في الفلسفة الإسلامǽة خلال القرن الراǼع للهجرة الإ: تارȑ العيد مخ 3

  .76ص : 2016/2017الفلسفة، Ȟلǽة العلوم الإنسانǽة، جامعة أبو القاسم سعد الله، الجزائر، 
زȑ مترȑ النجار، الطǼعة الأولى، المطǼعة Ȟتاب السǽاسة المدنǽة الملقب ǼمǼادȏ الموجودات، تحقيȘ فو : الفارابي 4

 .33ص : 1964الكاثولǽȞǽة، بيروت، لبنان، 
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 المادة، عن منزهة نورانǽة جواهر فهي فوقها، ما إلى تتطلع صاعد جدل في القمر فلك
 فهي نسان،الإ هافي Ǽما نازل، جدل في فهي القمر فلك دون  التي الموجودات أما والتحيز
 إلى التطلع على قادرة غير أنها ǽعني لا هذا لكن دونها، التي الموجودات إلى تتطلع

 القمر، فلك دون  ما إلى والتطلع النازل، الجدل ǽحول وهذا القمر، فلك فوق  التي الموجودات
 التفȞيرو  والتأمل والمعرفة Ǽالعلم لاإ يتأتى لا وهذا القمر، فلك فوق  ما إلى صاعد جدل إلى
       1.ذلك إلى المؤهل الوحيد الكائن هو نسانالإ لأن

 :قوȎ النفس .ب 
      Ȑةالإ النفس قوǽة، والقوة الناطقة، القوة هي نسانǽوالقوة المتخيلة، والقوة النزوع 

  :، وسنتحدث عنها تǼاعاالحساسة
 من إدراك نهتمȞ وهي والقبǽح الجميل بين بها ǽميز نسانǽة،للإ أساسǽة ميزة :الناطقة القوة -

 2.قولاتالمع
 أو منها، الهرب أو Ǽطلبها إما شǽاءللأ نسانالإ نزوع بها Ȟǽون  التي هي :النزوعǻة القوة -

 لها والصداقة ،اجتنابها أو الأثرةǼ أو محبتها، أو بǼغضها أو لها، Ǽالكره أو إليها Ǽالشوق 
 عوارض وȞل رحمة،ال أو القسوة الرضا أو الغضب من،الأ أو منها الخوف أو العداوة، أو

 3.النفس
 وتفصل الحس، عن غيبتها Ǽعد المحسوسات رسوم تحفȎ التي هي :المتخيلة القوة -

وǼعضها  صادق Ǽعضها وتفصǽالت وترȞيǼات والنوم، الǽقظة في Ǽعض عن Ǽعضها
 Ȟ.4اذب

  .الخمس Ǽالحواس المحسوسات تدرك التي وهي: الحاسة القوة -
  :خلود النفس .ج 

      ȑه النفس خلود مسألة في الفارابي رأǽقول والتناقض، التردد من الكثير فǽبخلودها ف 
 وأن يبدو ،الفلسفة على للتحامل Ǽاب فتح من فǽه ما التناقض هذا وفي أخرȐ  وȄنȞر تارة

                                                           1   ȑع للهجرة الإ: العيد مختارǼة خلال القرن الراǽمرجع -إخوان الصفاء أنموذجا–نسان في الفلسفة الإسلام ،Șص : ساب
79 . 

 .155ص  :المي، بيــروت، الطǼعــة الثالثــة، دون طǼعةتــارȄخ الفلســفة العرȃيــة، دار الكتــاب العــ: صــليǼا جميــل 2
 . 34ص  :مرجع سابȞȘتـــاب السǽاســـة المدنيـــة الملقـــب Ǽمبـــادȏ الموجـــودات، : الفـــارابي 3
 .33ص المرجع نفسه،  4
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  1.خاص Ǽصفة أرسطو وفلسفة عامة Ǽصفة اليونانǽة، الفلسفة تأثير من يتحرر لم الفارابي
  :النفس واحدة .د 

 فلسفته غرضلأن  ،سǽاسǽة ناحǽة من إليها ينظر مالم الفارابي سفةفل فهم ǽمȞن لا       
 تصǼح Ǽحيث النفس، قوȐ  يرتب الفاضلة المدينة أهل، ففي ȞتاǼه آراء ولىلأا Ǽالدرجة سǽاسي
 القلب من وȄجعل للعلǽا، منها الدنǽا وتخضع فوقها، لما ومادة دونها لما صورة منها الواحدة

ئǽس في الر  العضو فهو القلب أما والنزوعǽة، والناطقة والمتخيلة الحاسة الرئǽسة للقوȐ  مقرا
  2.البدن وǼاقي الأعضاء في خدمته

 ولىالأ Ǽالدرجة تهدف سǽاسǽة وتوجهات خلقǽة، رسالة ǽحمل الفارابي عند نسانالإف        
 الدول Ǽاتجاه هنا شارةالإو  ،خرȐ الأ الثقافات إلى تطلعه للاخ من وثانǽا صالح،الإ إلى

 الوحيد الكائن هو نسانوالإ ،التجارب هذه من أȑ دǽمومة عدم في والقرار الǼشرȄة التجاربو 
ȑعطي الذǽ ما نسانالإ بوجود موجود فالعالم للعالم، معنىȞ أنه ȋالكائن هذا بوجود مشرو 
ȑغي والذǼعرف، أن ينǽ عرف لم إذا موجود غير فالعالمǽ المتصوفة تعبير حد على أو 

 للقوة انتصار هو نسانالإ نسانǽةلإ الفارابي انتصار، و معدوم وغير ودموج غير الموجود
 يتجسد وانطولوجǽا، بيولوجǽا الموجود لهذا وسلطة مȞانة ǽعطي ما وهو التعقل، ولفعل الناطقة

 الفȞرȑ  البناء وȃهذا والجسماني، الروحي الوجه بين تجمع التي مرتبته للاخ من هذا
 أن الفارابي علǽه يؤȞد ما وهو نسان،الإ بإنسانǽة ǽسمى ما يتحقȘ التعقل فعل على المؤسس

 خاصة Ǽصفة الفارابي منحى هو وهذا روحي، هو وما مادȑ هو ما بين ممتدة نسانالإ مرتǼة
  3.عامة Ǽصفة سالمǽةالإ الفلسفة ومنحى

   نسان في العصر الحديث الإ : طلب الثالثالم
دǽانات القرون الوسطى ولاهوتها لدǽه القدرة وراء الطبǽعة ولا في  ما لعلمȞان  ما         
كون نظام Ȟل شيء وقالوا ال نأ أن Ȟلاهما يرتكزان على مبدأ أساسي هو، نسان أكثرلفهم الإ

نسان وفي العالم اǽة تتحȞم في الإغنسان غاǽة الكون وȞلاهما يؤȞدان أن هناك Ȟذلك أن الإ
لقد بدأت تنهار مȞانة  ،الوسطى فȞار والمعتقدات الأساسǽة في القرون وهذه الأ، Ȟذلك

                                                           
1   ȑع للهجرة : العيد مختارǼة خلال القرن الراǽص  ،-نموذجاإخوان الصفاء أ–الانسان في الفلسفة الإسلام ،Șمرجع ساب

83. 
 .87 86، ص نفسهمرجع   2
 .98ص  مرجع نفسه،  3
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الثورة  نسان في العصر الحديث عرفت مع ظهورنسان في الكون وهنا نسجل أن معرفة الإالإ
نسان مرȞز بدأ الإ"نساني تطور في المجال الإالتطورات جديدة منها  الكوȃيرنǽȞǽة التي عرفت

ه نقطة منفردة قابلة يوضع في موضع غير محدود ǽمثل في ǽȞان Ǽالإنسانالكون ينهار وإذا 
يلبي أعمȘ مآرȃه  ولا الدينǽة هشاعر مǽستجيب ل وǽحǼ Ȍǽه Ȟون صامت عالم لاللتلاشي 

  ǽ".1ةلقالخ
هلع Ǽالشعور الفلاسفة  والذȑ أدȐ إلىور الكوȃرنȞǼي صلتأثيرات التي خلفها التلنظرا        

ونجده  ،وأكثرهم براعةالذǽ ȑعتبر من أعظم المهندسين * وǼاسȞال أمثال مونتانيالارتǼاك و 
غايته أن ǽفهم الهندسة أكثر وǼعمȘ وȄدرك حدوده  ،فيلسوفا أǽضا لم Ȟǽن فقȌ عالم هندسي

 ىولالأنجد أن ف ،هفةمر ومن خلال هذا قد قدم تميز بين روح الهندسة وروح ال ،ومعالمه
هذه  هǽات من خلاليلى تحليل من Ȟل الجوانب وتبدأ من بدإلموضوعات التي تحتاج اتعالج 

تمتاز Ǽصفات أنها واضحة في نتائجها التي  قضاǽا ǼطرائȘ معينةالعلى تبرهن البديهǽات 
مور تحتاج مور فǼعض الأإلا أنها لǽست الطرȄقة الوحيدة في معالجة Ȟل الأ ،تتوصل إليها

  2.)ارهافالمرهفة  لأنها تتضمن نوع من الإ(ادة حالروح ال فهذه هيلى تحليل منطقي إ
تعني الروح الهندسǽة Ǽأنها القدرة على التفȞير Ǽموضوعǽة والترȞيز على الدقة قد          

Ȍǽما قد ،والنظام والتخطȞ  أنهاǼ ذلكȞ ذتعنيǼ يهتم ȑقوم اللك الشخص الذǽتفاصيل و
 وضمن، شخاص الذين ǽمتلكون تأملا Ȟبيرالأ أولئكأما الروح المرهفة هم  ،Ǽالتحليل المنطقي

 ǽمȞن متميز عن غيره من المخلوقات لذلك لاǼاعتǼاره نسان الج الإفهي تع المواضǽعȞل هذه 
منطȘ الكلاسȞǽي والرȄاضǽات لعلم الهندسة على شȞل أنثروȃولوجǽا الأن تكون الميتافيزȄقا و 

إلا المنطȘ لا يخلو أبدا من هذا التضاد لا ǽمȞنه إدراك Ȟافة  ،نسانفلسفǽة تقوم على فهم الإ
نسان مما يؤȞد أن أن هذه الصفة مفقودة لدȐ الإ غير ،ى التضادتحتوȑ عل المعارف التي لا

ولا تتأيد  للإنسانعلى تجرȃتنا  ىتأملات فارغة ما دامت تبنلǽست  Ȟل تعرȄفات الانسان"
نسان إلا من خلال فهم حǽاته وتصرفاته والسبب الذǽ ȑغير ولا ǽمȞن معرفة الإ" بهذه التجرȃة

مقال في الإنسان، ترجمة احسان عǼاس، دار الأندلس، دون  نسانǽةلى فلسفة الحضارة الإإمدخل  :رنست Ȟاسيررأ -1                                                           
  .49ص :طǼعة، بيروت، لبنان، دون سنة

نزعته عقلانǽة ومن اهم المتأثرȄن  1662وتوفي سنة  1623هو مفȞر وعالم عǼقرȑ عميȘ ولد سنة  :بليز ǼاسȞال* 
  . واطر الرسائل الاقلǽمǽة وغيرهالايبنتز واسحاق نيوتن من اهم اعماله Ȟتاب الخ

  .45-44ص ،سابȘمصدر  :مقال في الإنسان نسانǽةلى فلسفة الحضارة الإإمدخل  :ارنست Ȟاسيرر -2
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لأن التضاد هو "للإنسان على الاجماع على تعرȄف شامل التعدد والتنوع  وهنسان مفهوم الإ
فهو متجانس من  ة،نسان طبǽعة واحدلإللǽس  هأنأȑ  ،"نسانيالعنصر الحȘ في الوجود الإ

 ،الوجود Ǽصفة Ȟاملة Ȑ في مذهǼه هو محتو " ǼاسȞال"نسان عند إذ ǽعتبر الإ 1.الوجود والعدم
الرسائل  اي تǼعثهتȞل الدǽانات ال رض والذȑ تتمحور حولهوȞذلك أصل الحǽاة على الأ

عنده هو عǼارة عن  نسانلذلك أصǼح له دور قوȑ في العالم وȞذلك الإ ،عاǽالسماوǽة جم
تصرفات المتأسف على وجوده و  حزȄن مجموعة متناقضات قد Ȟǽون سعيدا أحǽانا وقد Ȟǽون 

هذه الحǽاة هو مصيره في  وȞذلك يتساءل عن سبب وجوده وما أحǽانا أخرȐ  التي ǽقوم بها
  2.وجود الانسانيالالذǽ ȑفسر  Ȟما قلت ساǼقا أن التضاد هو سبب الوحيد

أن وجوده عǼارة عن مجموعة : من خلالنسان وهȞذا نجد ǼاسȞال قد فسر حال الإ         
وǽمȞن  للإنسان،مأمن الالدين لأنه هو  إلى حل مشاكله فيقلǼات وحرȞات وȄذهب تمن الم
 ن عند ǼاسȞال Ȟان عنده اهتمام Ǽالغ إذ أصǼح موضوعا لفلسفته،نساالإ إن موضوعالقول 

ǼتاȞ ر ذلك فيȞالخواطر" نصف هوقد ذ"  ȑعه في دراسة يالذǽض ȑه الوقت الذǽبين ف
 تهولقد اعتمد ǼاسȞال منهج الفلسفة الوجودǽة في دراس، تفيد الانسان مواضǽع أخرȐ لا

في القرن  ،ل العديد من الفلاسفة والمفȞرȄننساني Ȟان مشغمجال الإǼالهتمام الاإن  ،للإنسان
 نسانبدراسة الإ اهتموهو ǽعتبر أب الفلسفة الحديثة الذȑ  ،"دȞǽارت" ومنهم الساǼع عشر

 ي اعتبرها حل لكل المشȞلات الفلسفǽة،تال "وجود الله"من خلال دراسته  ، وذلكروحا ǼاعتǼاره
فهو في نظره يرȄد أن ǽعǽش حǽاة  ،Ȟانت من خلال دراسته للوجود للإنسانإلا أن دراسته 
 Șحقǽا السعيدة وǽاة الدنǽم في الحǽ3.والآخرةنع  

قد  "أنا أفȞر إذن أنا موجود"إن دȞǽارت بوضعه لحقǽقة الكوجيتو التي أطلȘ عليها        
وǼعدها  بدأ هذا الفȞر يهتم Ǽالطبǽعة والكون، قدف ،أحدثت تغير Ȟبير في تطور الفȞر الغرȃي

من الفلاسفة منهم  كثيرالواهتم Ǽه ، "Ǽالوجود"الفȞر الغرȃي Ȟما سماه Ǽارميندس أصǼح محور 
بدلا من  ǼالإنسانأصǼح الفلاسفة يهتمون و فȞر الغرȃي الهذا تطور في Ǽعد أفلاطون و 

دȞǽارت ر ǼفȞو  كثر،أ وإلى عقل الإنسان نسانالإ لىإاتجهوا ، الطبǽعة والمادة الخارجǽة
  .  46ص : نفسهمصدر  -1                                                           

بيروت،  دون طǼعة، بليز ǼاسȞال وفلسفة الانسان، دار النهضة العرǽȃة للطǼاعة والنشر،: راوǽة عبد المنعم عǼاس -2
  .219ص: 1996

  .220ص مرجع نفسه، -3
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لم تعد و  Ȟل،وجود العالم الخارجي Ȟو شǽاء ث عن حقǽقة وجود الأصǼح التفȞير العقلي يǼحأ
Ȟالوجود لمةǼ عة الكوني  الوجود تعنيǽاءللطبǽحت تدل على وجود هذا  والأشǼة بل أصǽالماد

  ǽ.1هنسان والتفȞير العقلي لدالإ
 نسان عند دȞǽارت في فلسفته أنه Ȟائن مستأصل جوهره الروح والتفȞير واللهǽعتبر الإ        

نسان في الإ عقلف ،ضمان لخلȘ الǼشر وǼقاء للقوانين المȞǽانǽȞǽة للعالم عن وأن العقل عǼارة
 ĺي فاȞǽانȞǽخلقه هو هذا النظام الم ȑه وشأنهثم الذȞقانون من هذا العالم  ، فالإنسانتر

 Ȑارة أخرǼعǼعي وǽتهالنسان المنسوخ و عنده هو الإ فالإنسانالطبȄومن ، مستأصل من هو
نسان المعاصر بواسطة العقل الرȄاضي أول مفهوم الإ والإنسانهذا التحليل المȞǽانȞǽي خلال 

  2.وهذا Ȟله شȞل أساس التفȞير الفلسفي عنده
أما ǼاسȞال فقد  ،لجمǽع المشȞلات الميتافيزȄقǽة حل عنده لوهǽةلقد جعل دȞǽارت الأ         

 في قوله ،"مقال في المنهج"دȞǽارت قد أكد ذلك في Ȟتاب و نساني رȞز Ȟثيرا على الجانب الإ
لعلوم الرȄاضǽة ǽشتغل Ǽا إنني لا أشتغل ǼالميتافيزȄقǽا إلا ساعات معدودة أثناء حǽاتي وأنه"

وقد يبدو أن ǼاسȞال قد  ،"ǽةملساعات قليلة يومǽا غير أني أشتغل طوال الوقت Ǽالمسائل الع
لى الله الذǽ ȑسمح إرت رجع نسان فهو يرȐ أن دȞǽاȞارتي من الإǽأدرك هذا الموقف الد

  Ǽ.3اسȞال مفهوم نه مختلف عنأمفهوم دȞǽارت أننا نرȑ  Ȑأ ،تحرȄك Ȟل هذا العالمب
هذه  جوهرأو روح  ،أساس العصر الحديث ǼاعتǼارهلى فلسفة دȞǽارت إرجوع الإن       
 واستنǼاȋحصر دȞǽارت Ȟل طبǽعة المعرفة في الحدس  وقد ،ذات طاǼع رȄاضيي ه ،الفلسفة

نسان نسانǽة Ǽما فيها الإن القضاǽا الإأ ǼاعتǼارلى رȄاضǽات إتحوȄل Ȟل علم و  الرȄاضǽات
العلم، نسان ضمن الفلسفة و ن نعالج الإأفحسب دȞǽارت من الصعب للترǽȄض،  غير قابلة

نسان خضوع هذه الدراسة لمنطȘ التفȞير داة لدراسة الإا الترǽȄض أفǼعض الفلاسفة قد اعتبرو 
  4.الرȄاضي

                                                           1- ȑدȄحيى الهوǽ : ،عة، القاهرةǼع، بدون طȄة، دار الثقافة للنشر والتوزǽȃ53ص: 1993قصة الفلسفة الغر.  
دراسة نقدǽة في رؤǽة العلامة السيد محمد - ن والله في فلسفة دȞǽارت موسوȑ مقدم الانسا: علي أصغر مصلح رحمة الله -2

  .2 ،1صص : 2021، 24، مجلة الاستغراب، العدد -حسين الطǼطاني
  .221ص: بليز ǼاسȞال وفلسفة الانسان، مرجع سابȘ: راوǽة عبد المنعم عǼاس -3
  . 116ص : مدخل إلى فلسفة الحضارة الإنسانǽة، مصدر سابȘ: آرنست Ȟاسيرر -4
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أن ارهاصاتها  تهبر فلسفتتعوالذȑ  ،بخلاف دȞǽارت نجد مارȞس في العصر الحديث       
والطرق والوسائل التي  ،ȞȞائن Ǽالإنسانالتي اهتمت و نسانǽة غرǽȃة إلى تقاليد فلسفǽة إتمتد 

وȞذلك  ،لى تحقيȘ منافعه وتحقيȘ طاقاته واقعǽا قد بدأت من سبينوزا وانتهت بهǽغلإتهدف 
كثر تعتبر ألفلسفة Ȟارل مارȞس نجدها ، أما ǼالنسǼة التنوȄر الفرنسيينǼفلاسفة عصر 

ساسǽة هي مشȞلة الوجود الأوضوحا في المخطوطات الفلسفǽة والاقتصادǽة فالمشȞلة 
وجوده من خلال عمله الذȑ  إثǼاتلى إالذǽ ȑسعى و نسان ȞȞائن فردȑ حقǽقي واقعي الإ

نسان هو Ȟائن موجود في فلاسفة Ǽأن الإوقد ǽعتبر مارȞس خلاف ال ،يتجسد في طبǽعته
 ،نسان من خلال المجتمعوقد يتطور هذا الإ ،مجتمع معطى وفي طǼقة اجتماعǽة معطاة

خرȐ التي من الطǼقات الاجتماعǽة الأ هوتحرȄر  للإنسانكامل الǽعتبر مارȞس أن التحقيȘ و 
  1.تسǽطر علǽه

خرȐ فعندما أمن ناحǽة والإنسان ǽة المادة من ناحعلى أن فلسفة مارȞس تقوم  ǼاعتǼار      
نسان ومفهومه، وقد لإǼصمات على ا ن هذه المادة تحملأ ǼاعتǼار للإنسانصل نǼمادة  نبدأ

عنده هو الفرد الذȑ يخترع هذا التارȄخ  فالإنساننسان محور وتفȞير مارȞس Ȟله ǽشمل الإ
نسان له صلة م Ǽه الإȑ عمل ǽقو أداخل Ȟل ظروفه البيئǽة وǽشȞل من خلالها أعماله Ȟلها و 

نسان عند مارȞس قد ǽمثل وجوده Ǽقوة وعلى نحو Ȟل هذا أصǼح الإ ،الطبǽعة وȃين هبين
صǼح أنسان مقفل على نفسه بل إمارȞس مجرد  في نظر لم ǽعدو  ،وشامل من Ȟل النواحي

نسان عند ولذلك الإ ،كبر منهأǽعǽش في وجود  ، حيثȞل ماهيته في وجودهو خارج من ذاته 
  2.تؤثر في المحȌǽ الذǽ ȑعǽش فǽه Ǽالعملالتي عتبر القوة الانتاجǽة ǽ مارȞس

  
  
  
  
  
  
  
  

الأولى، مفهوم الانسان عند مارȞس، ترجمة محمد سيد الرصاص، دار الحصاد للنشر والتوزȄع، الطǼعة : ايرȄك فروم -1                                                           
  .10ص: 1998دمشȘ، سورȄا، 

2  ȑرȄحيى هوǽ : عةǼع، الطȄ179 178ص: 1989، القاهرة، 9مقدمة الفلسفة العامة، دار الثقافة للنشر والتوز. 
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  )الفكر والشخصية(كاسيرر : المبحث الثاني
  حǻاته: أولا حياته وأعماله: المطلب الأول

 ǼالإمبراطورȄة الألمانǽة فيرنست Ȟاسيرر في مدينة برسلاو إولد الفيلسوف الألماني          
خǽال  ووذ اوȞان Ȟاسيرر في صǼاه مرح ،لأسرة Ȟانت تعمل Ǽالتجارة ،1874يوليو  28الـ 

، العميȘو  الهادȏ حǽاة التأملالǼأن مصيره في  وحيت في ǽفاعته علامات تكن ولم ،مبدع
مȞتǼة ال رأȐ و، حتىسلاȄمن مدينة بر  اجده لأمّه الذȞ ȑان ǽعǽش قرǼȄ يزور Ȟǽدلكنه لم 

فȞانت مختلف الكتب أمامه، إضافة إلى طرȄقة  ثيل لها،جده والتي لا م ǽملكها التيضخمة ال
وȃدأ صفحة  قلب حǽاته Ȟأنما جده في الحديث المثقف ما ساعد على تحفيزه إلى حǽاة جديدة،

 Ǽ.1عدما طوȐ صفحة المزاح واللعب جديدة مليئة Ǽالعمل الجاد
رȄخǽة والأدبǽة مثل لعديد من الأعمال التااعشرة والثالثة عشرة درس  وفي سن الثانǽة        

وفي هذا العمل أكسبت حǽاته القدرة على الترȞيز والقوة وȃدأ بذلك بتغيير  ،مسرحǽات شȞسبير
إعجاب حضي بوأصǼح في فصله من أفضل التلاميذ و  عب و الجهاد،لتصرفاته تكاملا بين ال

جامعة ب Ǽالتحاقهواصل Ȟاسيرر دراساته العلǽا و  ،علومالدرجة نضجه وعلمه ȞǼل به ǽمعلم
القانون واتجه إلى الفلسفة  هو عشر عاما وأول تخصص درسه امنةثالبرلين في عمر 

 لم يجد لها الأجوǼة  المقنعةوالتي للإجاǼة عن الأسئلة التي Ȟانت تدور حوله ، والأدب والفن
فذهب ينتقل من جامعة إلى جامعة من برلين إلى لينرج إلى ميدلبرج ثم عاد إلى برلين 

  2.الأدب الألماني والفلسفة في جامعة برلينها يلاأضاف 
حديث وقد الالفيلولوجǽا الجرمانǽة وتارȄخ الأدب  1899-1892 بين عاميودرس        

 ،1899دȞتوراه الأولى في سنة ال درجة تحصل علىو  ،1896تعلم الفلسفة والرȄاضǽات سنة 
  في جامعة برلين  اأستاذ عينثم  ،فȞتب رسالة نقد إلى دȞǽارت للمعرفة الرȄاضǽة والعلمǽة

  
  

  .228ص : 1993الطǼعة الراǼعة،  دار الشروق،  زاوǽة فلسفǽة، من :زȞي نجيب محمود -  1                                                           
السǽاسة والأخلاق عند أرست Ȟاسير، رسالة دȞتوراه، تخصص الفلسفة، Ȟلǽة العلوم الاجتماعǽة : بلخيرȑ سارة -  2

   .19ص: 2023/ 2022والإنسانǽة، جامعة Ǽاتنة، الجزائر، 
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 1.وجامعة هامبورغ وǼعد ذلك غادر ألمانǽا Ǽعد الحرب العالمǽة الثانǽة في حȞم النازȄة
 ،**أحد أساتذته الذȑ جعله ǽقترب من فلسفة هيرمان Ȟومان *Ȟان غيورغ سǽمل        

رȃورغ امǼمدرسة  التحȘو  ،1896يده أستاذه عندما درس في جامعة مارȃورغ من عام وقد أ
في جامعة برلين في Ǽحثه عن  1906عام  ةلأستاذǽاحصل على مرتǼة  ،الكانطǽة الجديدة

على نظرȄة المعرفة لمدة ثلاثة عشر  ودرس، فلسفة وعلم الوقت الحاليالالمعرفة في  إشȞالǽة
في  تقلد منصب عميد الجامعة. 1919سنة ثم ذهب إلى التدرȄس بجامعة ومارȃورغ عام 

ة ǽسǽرئالقد نشر على التوالي مجلداته ، و Ȟ1923أول يهودȑ سنة  1929/1930الفترة بين 
جديدة المختلفة الفȞار ȞانȌ وإيجاد الطرق أالتي تهدف إلى تفسير  الأشȞال الرمزȄة فلسفةفي 

 2.التي تسمح Ǽمعرفة العالم عن طرȘȄ الرموز
إلى جورتبورج في  ، ثم1993ثم توجه إلى أوȞسفورد وǼقي فيها وǼعدها غادرها سنة        

ثم ذهب إلى الولاǽات المتحدة الأمرǽȞȄة وعين أستاذ في  ،السوȄد وصار أستاذ في جامعتها
  1945.3 ه عاموقام ǼالتدرȄس فيها حتى وفات، 1933إلى  1971جامعة ييل من سنة 

      عمالهأ: ثانǻا
 وإلقاءلات سنة في تأليف الكتب والمقا 46وȞرس من عمره  ،سنة 71 عاش Ȟاسيرر        

عمال ومؤلفات أ  نشر ودراسة عادةإ وحاول  ،المحاضرات في Ȟثير من المناسǼات العلمǽة
حيث ضخما  وإنتاجارثا عظǽما إوترك Ȟاسيرر  غيرهم،وȞانȌ و لايبنتز كǼار منهم الالفلاسفة 

ومن بينها حسب الترتيب الزمني ، محاضرات 10مقال علمي و Ȟ82تاب و 25حوالي  ألف
  :ما يلي

نقد دȞǽارت (Ǽعنوان  "هامبورغ"قدم محاضرة افتتاحǽة في جامعة  ،1899سنة في  -
  . 1902عام ) لايبنتزنسȘ (وطǼعها في Ȟتاب  )لرȄاضǽات وعملǽة الادراكل

  .228ص : Șمن زاوǽة فلسفǽة، مرجع ساب: زȞي نجيب محمود -1                                                           
منهجه للكانطǽة الجديدة، العالم الاجتماعي في القسم الأول من حǽاته ومؤرخا  غيورغ سǽمل فيلسوف اجتماعي منهجه،* 

  .1900متروȃولǽس والحǽاة العقلǽة  1900فلسفة صال  ،1892للفلسفة ومن أهم مؤلفاته مشاكل فلسفة التارȄخ 
ȃورغ Ȟما ǽفسر أهم ممثل الفلسفة اليهودǽة في القرن العشرȄن من أبرز هيرمان Ȟوهن ǽعتبر مؤمن حقǽقي لمدرسة مار ** 

  .مؤلفاته شȘ الفلسفة ومنطȘ المعرفة الخالصة
الكانطǽة الجديدة رؤǽة تحليلǽة نقدǽة مفهومها مدارسها، دار القصǼة العǼاسǽة المقدسة المرȞز الاساسي : حميد لشهب -2

  .84ص: 2019وت، لبنان، للدراسات الاستراتيجǽة، طǼعة الأولى، بير 
3-  ȑعة الأولى، بيروت، : عبد الرحمان بدوǼة، الطǽȃة، الجزء الأول، دار المؤسسة العرǽ221ص: 1983موسوعة فلسف.  
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مقدمات الوȞتب العديد من  1924وطǼعها عام لايبنتز عمال أ نشر  ،1904 في عام -
  .لكتǼه

وفي ، )مثالǽة النقدǽة وفلسفة العقل السلǽمال(قام بنشر مقالة Ǽعنوان  ،1906ما في سنة أ -
وتم طǼعه مرتين  )الفلسفة والعلم الحديث(وȞتاب  )مشȞلة المعرفة(ف Ȟتاب لّ أنفس السنة 

 1922.1و 1911 عام في
ونشر  )مشȞلة الفلسفة والعلم في عصرنا(طǼع الجزء الثاني من ȞتاǼه  ،1907وفي سنة  -

مسألة (خر آومقال  "Ǽ "KANT STUDERERAمجلة )ȞانȌ والرȄاضǽات الحديثة(مقال 
 .13المجلد  "الفلسفة وعلم الاجتماع"Ǽمجلة  )المنهج في الاعترافات النقدǽة

رȄتشارد هونغزلد مساهمة في طرق تدرȄس في نظرȄة (نشر مقال Ǽعنوان  ،1909وفي  -
 14.2 مجلدال "دراسات Ȟانطǽة"Ǽمجلة  )المعرفة

ǽعتبر مؤلفا عظǽما دل على علم  الذȑ) ةدالعال جوهر(نشر ȞتاǼه  ،1910وفي سنة  -
ول أفهذا الكتاب ) جوهر الأداء(خر آكثر في Ȟتاب دلالته أ Ȟبير وغزȄر وȞذلك ظهرت

ومقال Ǽعنوان ، لى لغات Ȟثيرة منها الانجليزȄة والروسǽةإترجمه الفيلسوف Ȟاسيرر  ما
) ȋوهين شروȞ مجلة  )المعرفة وأهدافجوهانسǼ"ة الآدابǽ3".الألمان 

) ارسطو وȞانȌ(ومقال آخر Ǽعنوان ) لايبنتز(، نشر مقال Ǽعنوان 1911ا في سنة أم -
 .16المجلد " دراسات Ȟانطǽة"Ǽمجلة 

مجلدات  10، قام Ȟاسيرر بنشر الأعمال التي قام بها ȞانȌ حوالي 1912أما في سنة  -
في  )قانون العدد(متعاملا مع أستاذه هيرمن Ȟوهن والبيرت غورلنده، ومقال آخر Ǽعنوان 

 4".دراسات فلسفǽة"مجلة 
 ".حولǽات فلسفǽة"Ǽمجلة ) نظرȄة المعرفة(، قام بنشر مقال Ǽعنوان 1913وفي سنة  -

  .87ص: ، مرجع سابȘ-رؤǽة تحليلǽة نقدǽة لمفهومها ومدارسها- الكانطǽة الجديدة : حميد لشهب -1                                                           
أطروحة دȞتوراه، قسم لى تشȞيل الثقافة، إر من التعبير عن العالم رنست Ȟاسير أفلسفة اللغة عند : بولفعة قروش -2

  .30ص: 2018/2019الفلسفة، Ȟلǽة العلوم الإنسانǽة، جامعة أبو قاسم سعد الله، الجزائر، 
3- Ǽ ȑفي الفلسفة المعاصرة، : هور غالزواو ȑاعة والنشر، الفلسفة واللغة نقد المنعطف اللغوǼعة للطǽعة الأو دار الطلǼلى، الط

  .62ص: 2005بيروت، لبنان، 
  .31ص: لى تشȞيل الثقافة، مرجع سابȘإفلسفة اللغة عند ارنست Ȟاسيرر من التعبير عن العالم : بولفعة قروش -4
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مشȞلات أساسǽة للمنهج (، قام Ȟاسيرر بنشر مقالات Ǽعنوان 1914أما في سنة  -
) غوته(قام بنشر مقال Ǽعنوان  1916، أما في سنة )الكانطي وعلاقتها ǼالǼعد الكانطي

 .وفي نفس السنة نشر مقال لكونت" لجمال والتارȄخ لعالم الفنا"Ǽمجلة 
 ).هندرȄتش فون Ȟلǽست والفلسفة الكانطǽة(، قام بنشر مقال Ǽعنوان 1919وفي عام  -
 .1923وطǼعه في ) مشȞلة المعرفة في الفلسفة(، نشر Ȟتاب 1920في عام  -

 
فس السنة في ن) شȞل التصور في التفȞير الأسطورȑ (، نشر Ȟتاب 1921وفي سنة  -

 1 ).النظرȄة النسبǽة لاينشتاين(وطǼع Ȟتاب 
وقدم محاضرة ) فلسفة الأشȞال الرمزȄة(، قام Ȟاسيرر بنشر أهم Ȟتاب 1923وفي عام  -

 2).الصورة الرمزȄة في بناء العلوم الإنسانǽة(عنوانها " مȞتǼة مابورغ"في 
عديد من من الض) سطورةأفلسفة (قام Ȟاسيرر بنشر مقال عنوانه  ،1924ما في سنة أ -

شȞال فلسفة الأ(Ȟما ذȞر ذلك في ȞتاǼه ثروب بول نا من طرف مقالات مشرف علǽهال
  .سطورȑ في وجوده الثاني مخصص ǼالتفȞير الأ )الرمزȄة

 لفّ أوȞذلك في نفس السنة  )شȞال الرمزȄةفلسفة الأ(قام ǼطǼع ȞتاǼه  ،1925في سنة  ماأ -
غرȘȄ من فلسفة الإ(خر آوȞتاب  )اء الالهةسمأاسهام في مسألة والأسطورة اللغة (Ȟتاب 

 3.صفحة 139قام فǽه بنشر تارȄخ الفلسفة حوالي  )فلاطون ألى إبداǽة ال
في مȞتǼة  )الفرد والكسموس في عصر التنوȄر(نشر ȞتاǼه  ،1927ما في عام أ -

حولǽات "في مجلة  )نظرȄة المعرفة والرمان العالمي للمنطȘ(ومقال عنوانه  "هارȃورغ"
ومȞانه ضمن النسȘ  رمزمشȞلة ال(ول عنوانه الأومقالتين في نفس السنة  "ةالفلسف

  ).عمال الفلسفǽة الحديثةهمǽة اللغة في الأأ (خر عنوانه ما الأأ )الفلسفي
وȞذلك قام بتقدǽم  )شȞال الرمزȄةالأفلسفة (كتاǼه لنشر جزء ثالث  ،1929ما عام أ -

خر آومقال  )الفلسفǽة مفهوم الحقǽقة التحولات(عنوانها " هامبورغ"محاضرة في جامعة 
 .دراسات علǽهالقام Ǽ )مظاهر الوعي الرمزȑ (عنوانه 

                                                           1-  ȑعبد الرحمان بدو :Șة، مرجع سابǽ222ص :الموسوعة الفلسف.  
  .30ص :سابȘمرجع  ،تشȞيل الثقافة فلسفة اللغة عند ارنست Ȟاسيرر من التعبير عن العالم الى :بولفعة قروش -2
3-  ȑة :عبد الرحمان بدوǽالموسوعة الفلسف، Ș222ص :مرجع ساب.  
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خر آومقالا  )الروح والحǽاة في الفلسفة المعاصرة(نشر مقال Ǽعنوان  ،1930ما في سنة أ -
عديد من الفي  )وروǽȃةمن الروح الأȞبير ض موقع(خر آومقال ) الشȞل والتقنǽة(Ǽعنوان 

 .فاق جديدة والفن والتكنولوجǽا وغيرها من المجالاتآمجالات منها ال
 )فلسفة الاشȞال الرمزȄة(ساسي أطǼع Ȟتاب  بإعادةقام Ȟاسيرر  1931 ،ما في سنةأ -

التنوȄر في ( خرآومقال  )التطوعيالتعقيد  الاسطورȑ وجمالي(ونشر مقال عنوانه 
 ).موسوعات العلوم الاجتماعǽة

مبردج وتجديد الافلاطونǽة في امدرسة Ȟ)ȞتاǼه قام ǼطǼع ونشر  ،1932ما في سنة أ -
خر آصفحة وȞتاب  143حوالي  "وابورغ"Ȟل هذا ضمن دراسات في مȞتǼة  )الانجليز

وتارȄخ العالم لغوته  ثالث Ȟتاب(خر هو آفي نفس السنة وȞتاب  )نوارفلسفة عصر الأ(
خر آومقال  )الأشǽاءاللغة وȃناء عالم (ومقال ) غوته( وȞذلك مقال Ǽعنوان )الثالث

 1932.1وȞل هذا في سنة  )الطبǽعة والحقوق الطبǽعǽة(
  ).عمال التي قام بها جون جاك روسوأ وحدة (قام Ȟاسيرر بنشر مقال  1933وفي سنة  -
 شيلر وشافت ǽسرȑ ضمن منشورات مؤسسة(Ǽعنوان مقال  قام بنشر 1935وفي سنة  -

        ).غوته
 ).حتمǽة في الفيزȄاء الحديثةالحتمǽة واللا(ف ȞتاǼه لّ أ 1936وفي سنة  -
 )مفهوم الصدق عند دȞǽارت(نشر في هذه السنة ثالث مقالاته منها  1937في سنة  وأما -

 ).دȞǽارت وفȞرة وحدة العلم(خر آومقال  )عند غاليلي مشȞلة الحقǽقة(و
خر آ ومقال "غوتيورغ"في مجلة  )منطȘ مفهوم الرمز(ف مقالا Ǽعنوان لّ أ 1938في سنة  -

 ).موعة ونظرȄة الادراكمفهوم مج(
ومقال  )شخصǽةالدȞǽارت تعلǽمه وتأثير (قام ǼطǼع ونشر Ȟتاب  1939ما في سنة أ -

  ).والإنسانيالطبǽعي التبرȄر  فلسفة ثقافة(Ǽعنوان 
الرȄاضǽات الصوفǽة والرȄاضǽات (قام Ȟاسيرر بنشر مقال عنوانه  1940ما في سنة أ -

 2).الطبǽعǽة

  .36 34ص: فلسفة اللغة عند ارنست Ȟاسيرر من التعبير عن العالم الى تشȞيل الثقافة، مرجع سابȘ: بولفعة قروش -1                                                           
2-  ،ȑة الموسوعةعبد الرحمان بدوǽمرجع ،الفلسف Ș222ص : ساب  .  
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للوغوس والعدالة وȞون في تطور الفلسفة (وانه نشر مقال عن 1941ما في سنة أ -
  ).لقرن الثامن عشرالروحي ل في التارȄختورلد  مȞانة(نشر مقال و  ،)اليونانǽة

 ).منطȘ علم الحضارة خمس دراسات(نشر مقال حول  1942وفي سنة  -
 ).نسانمقال في الإ(نشر ȞتاǼه  1945وفي سنة  -
 1.)أسطورة الدولة(نشر ȞتاǼه  1947في سنة  -
  فلسفة Ȝاسيرر: لمطلب الثانيا

مما جعله مثالي  ،ȞǼونها ذات طاǼع نقدȑ مستوحاة من ȞانȌ ة Ȟاسيررتميزت فلسف       
ر من ير وȞانت بداǽة تفȞير Ȟاس ،*وقد Ȟان فȞره تحت تأثير ȞانȌ والكانطǽة الجديدة ،الطاǼع

ز دون Ǽاقي تيبنتأثر Ǽفلاسفة ǼȞار هم دȞǽارت ولافقد  ،ستاذه هيرمن Ȟوهن وȃول ناثروبأ
ف لَّ أ قدكادǽمǽة في نظرȄة المعرفة و Ǽحاثه ودراساته الأأخصص جزء من Ȟما أنه  ،الفلاسفة

ن جل أقال Ȟاسيرر عن نفسه ، "مشȞلة في الفلسفة والعلم في العصر الحديث"ȞتاǼه الرئǽسي 
 أولف ة،معرفة المتطور للالتطورات الفȞرȄة في العصر الحديث غايتها اعطاء تصور جديد 

 لأنه ،"نقد دȞǽارت للمعرفة الرȄاضǽة والعلمǽة"كادǽمǽة له Ȟانت عن دȞǽارت Ǽعنوان أدراسة 
 ȑع المثالي الذǼه الطاǽره ثّ أعاش في عصر برز فȞا تأثيرار في فǽما قال  ،قوȞعن  دهمحأ

نتصار القوȑ ضد الان التǽار المثالي حقȘ النجاح و أالحقǼة التي عاصر فيها Ȟاسيرر 
خير وفي الثلث الأ للألمانالتي هǽمنت لقرون وسنوات عديدة على الثقافة الروحǽة الصوفǽة 

  2.وتو ليǼمن وهرمن Ȟوهنأسها Ȟل من سّ أمن القرن التاسع عشر ظهرت حرȞة فلسفǽة 
الديني في محاولته لتفسير التمثيل الرمزȑ الذȑ مزج بين استاذه ȞانȌ  التأثيرȞما نجد       
ن فلسفته هي هǽغلي الطاǼع لأ إلاهو  ن اتجاه ماأث Ȟورنيو Ȟما قال الǼاح ،وهǽغل

ما ǼالنسǼة للمنهج الذȑ اعتمده لǽس منهج علمي بل Ǽحث في أشȞال أ ،فينومينولوجǽا الوعي
فلسفة "جزء ثالث من ȞتاǼه ي ن المنهج العلمي اعتمد علǽه علوم الطبǽعة فلأ ،الرمزȄة

ساسي لكل فلسفة للǼحث عن أولوجي هو مبدأ ǽعتبر المنهج الفينومين ،"شȞال الرمزȄةالأ

 الإمارات ،Ǽعة الاولىطال ،والتراث للثقافة ظبي أبو هيئة الغانمي، سعيد ترجمة ،والاسطورة اللغة :Ȟاسيرر أرنست -1                                                           
  .9ص : 2009 ،العرǽȃة المتحدة

2-  ȑة، مرجع : عبد الرحمان بدوǽالموسوعة الفلسف ȘملحȘ221ص: ساب.  
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حيث حاول قمع Ȟل الأشȞال الرمزȄة من  ،عȞس المنهج العلمي والمقارȃة العلمǽة ،عرفةمال
  1.من خلال العلاقات التي ترȃطها الحقǽقة ȞȞل ةداخل لا من الخارج وȞلها منسجمال

لسفته ǽظل متأصلا في وجوهر ف ،كتاف عمالقة مثل هيجل ولايبنتزأǽقف Ȟاسيرر على       
وهذا ما يبرهن علǽه شغفه المستمر  ،عصرȄةالروح Ǽحداثǽة ال التقاليد الكانطǽة متبنǽا

تألǽفه لعمل موسوعي يتناول تارȄخ المعرفة في  في والذȑ تجلى ،Ǽالموضوعات الاǼستمولوجǽة
نه أ إلاها وضع تيولǽة الطر الأنه وǼالرغم من تجاوز الأأيتضح  ،الفلسفة والعلوم الحديثة

ن أنستطǽع ومن خلال ذلك  ،فȞارظل مخلصا في تطبيȘ المǼادȏ الكانطǽة على تلك الأ
عتبر ǽَ ، حيث نعتبر مسيرة Ȟاسيرر ǼمثاǼة سعي نبيل لإكمال مسعى الفيلسوف Ȟونǽغسبيرغ

ليها هي الصورة الرمزȄة ǼاعتǼارها Ȟل التصورات التي إمور التي دعى هم الأأ ن من أȞاسيرر 
مقولة الخرȐ تلك ما من الجهة الأأ ،نسان Ȟل موجود في هذه الحǽاة من جهةا الإǽفهم به

ساس Ȟل أنها لǽست فقȌ سيرورات بل هي معطǽات موضوعǽة أكدت مدرسة مارȃورغ أالتي 
  2.مشروع فلسفي

شȞال الرمزȄة لا تنسلخ من منتجات ن الاستراتيجǽة التي اتǼعها Ȟاسيرر في تحليل الأإ     
وإنما تتأسس على المقارȃات  ،جرȄبǽة التي سعت العلوم الانسانǽة لتقليدها ǼشȞل ماالعلوم الت

شȞال فلسفة الأ"ǽشرح Ȟاسيرر هذا المفهوم بإسهاب في مؤلفه حيث  ،الفينومينولوجǽة
ȑ فلسفة تنظيرȄة أساس المحورȑ والشرȋ المسبȘ في معتبرا هذه الطرȄقة ǼمثاǼة الأ ،"الرمزȄة
حاǼ ȋظهور Ȟاسيرر أشهد الجو الذهني والفلسفي الذȑ وقد  .ى معرفةلى التوصل الإتطمح 

هذه الحرȞة مدت  ،تطورا فلسفǽا ملحوظا Ǽعد تأسǽس رودولف هرمان لحرȞة فȞرȄة نوعǽة
هالم دالتي وجماعة علاما فلِ أ جسورا بين المثالǽة التقليدǽة والمثالǽة المتجددة وضمت 

Ȟما  ،ȃورغ مثل هرمان Ȟوهن وȃول ناثروبعضاء مدرسة مار أ الكانطيين الجدد خصوصا 
ر واضح في تلك أثساهمت في تلك الحقǼة تفاعلات عديدة بين العلوم والفنون التي Ȟان لها 

  .43 42ص: عالم الى تشȞيل الثقافة، مرجع سابȘفلسفة اللغة عند ارنست Ȟاسيرر من التعبير عن ال: بولفعة قروش -1                                                           
المتمثلة في جامعة مارȃورغ على نهر  1920-1870الكانطǽة الجديدة هي اسم مدرسة ظهرت وانتشرت في المانǽا سنة * 

لالان المسمى Ǽاسم مدرسة مارȃورغ التي تمثل الاتجاه الاكثر عقلانǽة وموضوعǽة علمǽة Ȟذلك اتجهت نحو الفيزȄاء 
Ȅاتوالرǽاض.  

، دار الطلǽعة، الطǼعة الثالثة، )الفلاسفة المناطقة المتكلمون اللاهوتيون المتصوفون (معجم الفلاسفة : جورج طرابǽشي -2
  .505ص: 2006بيروت، 



  السǻاق التارȂخي والفلسفي لفȜرة الإنسان : الفصل الأول
 

- 24 -   

خير الأ هذا في الوقت الذȑ بدأ فǽه Ȟاسيرر Ǽحضور محاضرات Ȟوهن Ȟانت فلسفة، و الفترة
Ȟǽل فلسفي مميز ǽسمو قامة هإلى إخلالها  من سعى Ȟوهن ،تخضع لمرحلة انتقالǽة فارقة

لى الواقع الجلي والمنهجǽة الدقǽقة إالتي عانى منها نظامه مستندا  الاختلالاتلهدف نقي من 
  1.لأفȞاره
برز الفلاسفة Ǽمن فيهم فولفغانغ غوته أخلال فترته التعلǽمǽة استفاد Ȟاسيرر من خبرة       
 ȑر المثاليأالذȞة الفǽȞǽاسيرر الأو  ،لهمه بدينامȞ ات استوعبǽار المتداولة في الولاȞف

بهردر  وتأثر ،فȞار يوهان ومردر غلهالم فون همبولتأفظهر بين  ،ليهاإالمتحدة عند انتقاله 
 ȑمه والذǽةيلمس في قبول نقده للتحليل المنطقي وتعظǽفأعجبما همبولت أ التأمل، لأهم 

  .ǼأعمالهȞاسيرر 
دفع الǼعض  الفلسفǽة المتنوعة وهو ما راتالتأثيتعتبر فلسفة Ȟاسيرر ملتقى العديد من       

 .لى جذور متنوعة ومتعددةإلى تتǼع مȞامن فȞره إ
  ونزعته الكانطǻةȜاسيرر  :الثالثالمطلب 

      Șره  انطلȞاسيرر في فȞفلسفي من ثورةال  ȌانȞ"ةǽȞǽرنȃحث عن الفي  "الكوǼ
قلǼا للرواǼ" ȌǼاعتǼارها  ثورةفهو ورȄث لهذه ال ،معالجتهاو وǽȞفǽة حلها  فلسفǽةالالاشȞالǽات 

مفهوم  ها الأساس، Ǽالأخصمن مفاهǽم يئاǽغير شأن  وذلك دون  ،"بين المعرفة وموضعها
عموما Ǽمفاهǽمنا القبلǽة عن  رفةȞل مع"يرمز عند ȞانȌ إلى الذȑ " الترنسندالي"

 ، ما ǽعني أن ȞانȌ قد أولى"الموضوعات، أكثر من اهتمامها Ǽالموضوعات في حد ذاتها
تحديد ماهǽة "أهمǽة لطرȄقة المعرفة أكثر من الاهتمام Ǽموضوعاتها، فقد Ȟان ǽسعى إلى 

العقل الخاصة، وعرض Ȟل ما هو ممȞن داخل ما هو قابل للمعرفة، وفي أȑ شروǽ ȋمȞن 
  2".أن نعرف

 الخاصة Ǽالمعرفة، لأسئلةلمنهاج وطرȄقة ȞانȌ في وضعه  Ȟذلك خذ Ȟاسيررأو قد       
الجوهرȑ، في علاقة المعرفة -لا الاستاتȞǽي ،الوظǽفي-عن الجانب الدينامي تǼحث والتي

 وقد التفȞير، نمȌفي ǽة وثورتها كانطالطرȄقة التبنى Ȟاسيرر Ǽموضوعها، وعلى هذا الأساس 
  .506ص: نفسهمرجع  -1                                                           

المرȞز العرȃي دار رنست Ȟاسيرر، أفؤاد مخوخ، من نقد العقل إلى هيرومينوطǽقا الرموز Ǽحث في الفلسفة الثقافǽة عند  -  2
  .67ص: 2017للأǼحاث ودراسة السǽاسات، الطǼعة الأولى، بيروت، لبنان، 
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ǼاعتǼاره  لǽس بوصفه مطلقا، وإنما وتشȞله، الموضوع تبني وظǽفة المعرفة هي التي"كد أن أ
، هو نفسه موضوع التجرȃةأȑ  وجودا موضوعǽا،ما نسمǽه و  ،ǽفةهذه الوظب ا بدقةطو شر م

، ففي نظر Ȟاسيرر "غير ممȞن من خلال افتراض الفهم ووظائفه الخاصة Ǽالوحدة القبلǽة
تتمثل ثورة ȞانȌ الكوȃرنǽȞǽة على المستوȐ المنهجي في Ȟونها لم تسعى إلى إعادة إنتاج واقع 

لمليء Ǽالمعنى الذȑ تدخله الروح في بنǽة المعارف النظام ا"معطى سلفا، وإنما إلى تحديد 
 Ǽ.".1فضل مبدأ أصيل للتشȞيل والتكوȄن

 إلا ،نعا Ǽالكانطǽة الجديدة وفلسفة ȞانȌ على العمومتن Ȟاسيرر مولعا ومقأǼالرغم من        
 فلسفةالوȞان هذا في  ،نه اختلف مع ȞانǼ Ȍصفة خاصة ومدرسة مارȃورغ Ǽصفة عامةأ

معǽشة خارج  وأ هناك تجرȃة لم Ȟǽن لأنههذا المفهوم  قد وسعف ،مفهوم المعرفةالثقافǽة في 
وȞل من الأخلاق  ،لخإ...العلم والدين والفن والأساطيراللغة  وتعتبر في شȞل الجامدة العلوم

 2.السǽاسة لها تجارب خاصة بيها
الذǽ ȑعرف Ǽالمعنى نها تتبنى النظام أثورة ȞانȌ الكوȃرنǽȞǽة من ناحǽة المنهج  تمثل       

هنا  أن عمل ȞانȌ رȞز  مقصودالالتشȞيل والتكوȄن، و  المبدأالذȑ يدخل بنǽة المعارف Ǽفضل 
ن فلسفة أعلن أ ليها لذلك  إصول الǼحث عن الوظǽفة التي تشȞل المعرفة وǽȞفǽة و العلى 

عن  التساؤلȞلها تدور حول و  ،لمعرفة الذȑ نعرفه ساǼقااشȞال الرمزȄة تجاوزت تصور الأ
فردǽة ال شȞال الخاصةوهذه الدراسة تدور حول دراسة المناهج التي تدرس الأ الترنسندالي،

Ǽ الوعيǼ ن  إلى ما وإضافة عقل،الالمتعلقةȞمǽ  Șر أسبȞحثه عن أن  نذǼ اسيرر فيȞ ن
كانطǽة النقدǽة وفلسفته الالترȞيبي الذȑ اشتهر  بهذه   أمبدالشȞال الرمزȄة التي اتجه إليها  الأ

،Ȍة للكانǽحدد النقدǽ اسيرر هذا الأ ولمȞة رمǽوهي عفو ȌانȞ رةȞخلال اعتماده على ف 
، موضوع خارج الوحدة الترȞيبǽة لاȞǽون إ فهو يرȐ أنه لا الوعي وقدرته على الترȞيب،

شȞلها الموضوع الذǽ ȑشȞل من خلالها شرȋ الحدس ǽوحدات التي الالوحدة تعد من أهم ف
الذȑ تقوم  المبدأشȞال الرمزȄة وهو مشروع النقدǽة ǽعتبر فلسفة الأإن لذلك ف فȞر الخالص،الو 

 3.ما Ǽعدǽعا فǽم بتوساعلǽه ثورة ȞانȌ الكوȃرنǽȞǽة وق
  .10ص  :2010، سنة 13 ، العددȞ4انȌ والكانطيون الجدد، مجلة تǼاين، المجلد : فؤاد مخوخ -1                                                           

  .88ص :الكانطǽة الجديدة رؤǽة تحليل نقدǽة لمفهومها ومدارسها، مرجع سابȘ: حميد لشهب -2
ص : مرجع سابȘمن نقد العقل إلى هيرومينوطǽقا الرموز Ǽحث في فلسفة الثقافة عند ارنست Ȟاسيرر، : خوخفؤاد م -3
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ن المنهج الذǽ ȑستخدمه في تأسǽس الفلسفة الترنسندنتالǽة تنهمك أيرȐ ناثورب         
سس  الرصينة  التي لكشف عن الأا إلى تهدف في فحص دينامȞǽة التكوȄن الذهني، اساسأ

ن يرتفع فوق  المستوȐ  العملي  أȃهذه الطرȄقة ǽستطǽع المنهج و  ،ترتكز على مǼادȐ  العقل
لكن هذا الارتفاع    ،الموضوعǽة للتجرȃة الفعلǽة وȄتبنى  منظورا  في غاǽة  النقاء وتمام

 ȑرȞةالمتعالي مع الجوانب الملموسة  وأالفǽاشرة  بل في والأولǼة المȃسعى   للتجرǽ  الواقع
تكامل مع مǼادئها Ǽما ǽحافȎ على الوفاء للخبرة  الحسǽة  وǽعطيها  اللتحقيȘ  التناغم معها  و 

Ȟوهن  أعمال ستلهما إن ارنست Ȟاسيرر. كثر عمقا ضمن إطار القوانين الثابتةأسǼاقات 
ا عن تنوع وناثورب، يتخذ فȞرة وحدة الفلسفة الترانسندنتالǽة Ȟنقطة بداǽة، وǽعتبرها تعبيرً 

بيد أن Ȟاسيرر لا Ȟǽتفي بذلك فحسب، بل ǽشرع في فتح آفاق جديدة  ،مسارات الوعي الثقافي
هذا التوسǽع  ،موسعًا بذلك نطاق نظام الفلسفة Ȟما صاغه Ȟوهن وناثورب الإطارضمن هذا 

يجعل فلسفته للأشȞال الرمزȄة تغوص في دراسة الأǼعاد المتعددة للثقافة، معتمدة في ذلك 
لى المقارȃة الترانسندنتالǽة، متأملة شروȋ الإمȞانǽة التي تحȞم الظواهر الثقافǽة Ǽما يتناغم ع

من خلال هذه الطرȄقة النقدǽة في النظر، ǽعيد Ȟاسيرر التأكيد  ،مع الاتجاه الترانسندنتالي
شمل على القǽمة المنهجǽة للتفȞير الترانسندنتالي ووفرة إمȞانǽاته التطبǽقǽة، التي تمتد لت

Ȍة فقǽممثلين  ،مجالات متنوعة تتجاوز نطاق المعرفة العلمȞ ،اسيررȞقدم ناثورب وǽ ذاȞه
لمدرسة مارȃورغ، رؤǽة تمتد لتشمل الإبداع الثقافي والمعرفي على اختلاف مظاهره، مؤȞدين 

 1.على الأولوǽة التي تحظى بها الظواهر الثقافǽة والفنǽة في الفلسفة الترانسندنتالǽة
      ǽ أن  لناظهرǼأحدثه أ ȑالذ ȑث الروحي للتحول الجذرȄعتبر الورǽُ اسيررȞ رنست

إǽمانوȄل ȞانȌ في عالم المعرفة، متأثرًا Ǽالأسلوب النقدȑ الذȑ وضع Ǽه ȞانȌ المسائل 
غير أن Ȟاسيرر لم يتǼع ȞانǼ ȌشȞل مطابȘ أو أرثوذȞسي، بل  ،الفلسفǽة على طاولة الǼحث
من خلال مراجعته النقدǽة لفلسفة ȞانȌ،  ،لتجديد حقǽقي وعميȘ اتخذ من تراث ȞانȌ منطلقًا

نجح Ȟاسيرر في توسǽع دائرة الفلسفة وفتح أبواǼًا جديدة للǼحث الفلسفي، واستكشاف مǽادين 
يها فǽعتبر صفة ǽشترك لي االترانسندن المنهج إوǽمȞن القول ، لم يخُض فيها ȞانȌ من قبل

سة مايورغ وهذا المنهج ǽشمل لهم جوهر الفلسفة النقدǽة لى مدر إتاǼعون الين الجدد يكانطال
لكانȌ وهو فȞرة الذين ǽعتمدون علǽه في تصوراتهم جمǽعا، لذلك Ȟاǽسرر لا يتخلى علǽه 

  .72ص  نفسه،مرجع  -1                                                           
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لي الم ǽقتصر Ȟاسيرر على تقليد المنهج الترانسند .وǽستخدمه دائما و يدافع علǽه Ǽقوة Ȟبيرة
Ȟشف أǼعاد Ǽ قام نهإبل  ،ب ǼشȞل مǼاشرȞما صاغه ȞانȌ أو مفسرȄه مثل Ȟوهن وناثور 

Ȍة لا المجال العلمي فقǽافة جوانب الثقافة الإنسانȞ ضمǽع نطاق هذا المنهج لǽجديدة بتوس، 
لاستكشاف Ȟل من  بإبداعطار التقليدȑ للفلسفة الكانطǽة مطǼقا النقدǽة وقد تخطى Ȟاسيرر الإ

ولǽس هذا فحسب بل تناول الطرȄقة شȞال المعرفة أالفهم والعقل، وȞما يتعاكسان في جمǽع 
لى شȞل البنى الموضوعǽة من إ القواعدو نظمة ينقل بها العقل الǼشرȑ عبر ابتكار الأ التي

 1.الثقافة الǼشرȄة
لي اعادة استخدامه للمنهج الترانسندإ الفلسفة النقدǽة و  للأصولعتبر عودة Ȟاسيرر تولا       

بل في الواقع هذه عودة تحليلǽة  ،وȐ التارȄخمجرد تمسك Ǽمنهج ذȑ جذور Ȟانطǽة على مست
ومن خلال هذا التجديد  ،يللفȞر الكانط ةنقدǽة تحمل اسهامات مبتكرة محددة آفاقا جديد

خرȐ وǼما فيها تلك الصادرة عن ǽستطǽع Ȟاسيرر أن ǽميز تفسيره عن النسخ الكانطǽة الأ
 افحسب Ȟم للأحȞامطقي تحليل المنالن Ȟاسيرر لم ǽقتصر على أونجد  ،مدرسة مابوررغ

لى إمǼادȏ السس و وسع ǽشمل Ȟافة الأأفعل ȞانȌ بل ذهب لǽعيد صǽاغتها ضمن نطاق 
الذȑ قدمه Ȟل من  التأوȄلي قام بها ȞانȌ و تالمنهجǽة ال تلهمان Ȟاسيرر مسإ، الحǽاة الروحǽة

هو و فة لȞǽتشف آفاقا جديدة لǼحث الفلس Ȅنتقدهاوتجاوز Ȟل هذه المرتكزات و  ثورب،ناȞانȌ و 
ǼاǼ فتحǽشمل  اǽة التأملاتواسعا لǽة والتعبيرات المتنوعة للثقافة ومظاهرها الفنǽتأثرام ،الفلسف 

Ǽامتد و التحول الك ȑوالذ ȌانȞ هǼ قام ȑي الذȞǽرنȃلȄو  بتأوȞاسيرر  ،ن وناثوربهȞ وقد قدم
وقد قدم جديدا يتخطى الإطار الكانطي التقليدȑ، وǽعيد صǽاغة نهج Ȟومن وناثروب،  تفسيرا

 2.اكتشاف ǽȞفǽة تشȞل الأفȞار والمعاني في أشȞال الحǽاة الثقافǽة
ن أغلب التǽارات والاتجاهات الفلسفǽة سواء Ȟانت غرǽȃة أو إسلامǽة تحاول أ ونستنتج        

 ،ȑزȞل الإنسان عصبها المرȞشǽ م والموضوعات التيǽل المفاهȞ وقد جاء مفهوم أن تجسد
في Ȟل مرة عن المرة التي سǼقتها بداǽة من العصر اليوناني وصولا  الإنسان مختلفا ومتطورا
Ǽحيث أن Ȟل فيلسوف Ȟان ينظر لهذا المفهوم من منظورات متǼاينة، إلى العصر الحديث، 
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وǼالتالي فقد اختلف مفهوم الإنسان ǼالنسǼة لهم بناء على المنهج والأفȞار التي انحاز لها Ȟل 
 .فيلسوف
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  :تمهيد
لا ǽمȞن للإنسان أن يدرك تغيرات العالم وتطوراته إلا من خلال رȃطه بين مختلف       

الشȞǼات المفهومǽة والتارȄخǽة والتي هي من إنتاج وعǽه الخاص، فǽحاول جاهدا إيجاد 
الحلول المناسǼة لها من خلال زواǽا نظر متعددة وتأوǽلات متǼاينة لمختلف الأشȞال الرمزȄة، 

قافي Ǽامتǽاز، ǽسلك دورȄا شتى الطرق من أجل إدراك غايته وفهم ذاته لأن الانسان Ȟائن ث
والعالم أǽضا، ما يجعله ǽستعمل طرقا شتى لتحقيȘ غايته، ولقد آثرنا الاستشهاد Ǽفلسفة 
آرنست Ȟاسيرر الذȑ أكد على رمزȄة العالم الإنساني، من خلال دراسته للثقافة انطلاقا من 

Ǽ ن تجاوز الرموز التي أنتجها الإنسانȞمǽ ارها أساس وجوده ومفتاح فهمه فبدونها لاǼاعت
 ،Șة للإنسان إلى جانب النطǽة ثانǽة، إذ أن الرمز هو إبداع إنساني وأنه ماهȄزȄاة الغرǽالح
فالإنسان حيوان رامز، وǼفضل موهبته في إبداع الرموز خلȘ عبر سيرورته التارȄخǽة الطوȄلة 

ǽمتلك من بين Ȟل الكائنات الحǽة القدرة على النطȘ حضاراته المتنوعة، فالإنسان وحده 
وإبداع الرموز والصور الرمزȄة، ولهذا ǽمȞن القول أن الرمز متأصل Ǽالإنسان، وǼسبب تأصل 
الرمز في شخصيته بوصفه موروثا حضارȄا ودخوله في الممارسات اليومǽة الحاضرة وȞاد 

  .أن ǽصǼح عادة لا ǽستطǽع الإنسان التخلص منها
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  والرمزنسان الإ : المǺحث الأول
ǼاعتǼاره مرتǼ ȌǼمعرفة الذات ونقطة " ؟ما الإنسان"لقد تناول أرنست Ȟاسيرر سؤال          

أرخميدǽة مرȞزȄة ǼالنسǼة لكل تفȞير، وأسمى غاǽة قد تهدف الفلسفة للǼحث فيها وضǼطها، 
ض من خلالها Ǽعض المراحل التي حيث قام Ǽمعالجتها استنادا إلى طرȄقة تارȄخǽة نقدǽة، عر 

عرفت تطور إشȞالǽة معرفة الإنسان، علما أن تارȄخ الفلسفة الانثروȃولوجي يتميز ȞǼونه 
   1.صراعي وجدلي، لكونه حافل ǼأعمȘ النوازع والعواصف الإنسانǽة

هل مختلف : ولعلنا نذȞر أهم الأسئلة التي قد توصل Ȟاسيرر إلى طرحها حول الأزمة       
اهج Ȟافǽة ووافǽة لدراسة الإنسان أم أن هناك سبيل آخر مغاير ǽمȞن سلكه؟ إن Ȟاسيرر المن

لȞǽمل Ǽه الآراء والنظرȄات الساǼقة لا " فلسفة الأشȞال الرمزȄة"استكشف سبيل آخر في ȞتاǼه 
حيث " ما الإنسان؟"من أجل أن يلغيها، وقد بدأت فلسفة الأشȞال الرمزȄة ǼالإجاǼة عن سؤال 

الإنسان ǽعǽش في عالم رمزȑ، وما اللغة والأسطورة والفن والدين سوȐ أجزاء من هذا ترȐ أن 
العالم، إنها منǼع Ȟل تقدم إنساني، وȃهذا يتجاوز التعرȄف الكلاسȞǽي للإنسان والذȑ مفاده أن 

"Șاة " الإنسان حيوان ناطǽال الحȞاصطلاح ناقص وقاصر عن فهم أش Șلأن العقل أو النط
سانǽة في ثرائها وتنوعها، فعمل الفلسفة في نظر Ȟاسيرر لا يǼحث عن النقاȋ الحضارȄة الإن

  2.المشترȞة في الوجود وإنما في المعاني والدلالات
 على أȑ نعمل، أن يجب بل المادǽة، أو الميتافيزȄقǽة طبǽعته في الإنسان نحصر ألا وعلينا
 المتوفرة، التجرȄبǽة والأدلة المختلفة المعرفة مصادر إهمال دون  الإنساني، النشاȋ نظام

 الفردǽة الصور بتحليل نȞتفي أن ǽمȞننا ولا. التارȄخ وحتى الاستǼطان أساليب Ȟافة وȞذلك
 في لكن. الفردǽة الأشȞال هذه Ȟل تشمل شاملة حضارة عن نǼحث بل الإنسانǽة، للحضارة

 دائم صراع في الإنسان نشاȋ أǽضا ونجد مستحǽلا، ǼالأحرȐ  أو مستعصǽا، ذلك Ȟان نظره
 الدين ǽعارض Ȟما وǼȄطله، الأسطورȑ  الفȞر يناقض العلمي والفȞر الإنسانǽة، التجرȃة مع

 ولكن”: Ȟاسيرر قال Ȟما الفن، في الخǽال. فǽه المǼالغ الخǽال مع الحال هو Ȟما الأساطير
 لا: شȞلǽة والأخرȐ  مادǽة، واحدة نظر، وجهات. واضح ǼشȞل الاثنين بين نفرق  أن يجب هنا
 إلى وتسعى مختلفة اتجاهات في تتطور متنوعة أنشطة إلى تنقسم الإنسانǽة الحضارة أن شك

                                                           
  . 121ص  :مرجع سابȘفؤاد مخوخ، من نقد العقل إلى هيرمينوطǽقا الرموز،   1
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 تم. ..المثال سبيل على- الأنشطة هذه نتائج في التفȞير على اقتصرنا وإذا مختلفة، أهداف
 -  العلمǽة والنظرȄات الفنǽة والأعمال والمعتقدات الدينǽة والطقوس الأساطير بواسطة إنشاؤها

 إعادتها المستحيل من يبدو أنه إلا النتائج، وحدة تحقيȘ المستحيل من أنه من لرغما على
مشترك، فإن الترȞيب الفلسفي ǽعني أمرا مختلفا، إنه يǼحث عن وحدة العمل، وهي  مȞان إلى

، على ما بينها من تنوع واختلاف وتضاد، "إنسانǽة"الغاǽة المشترȞة التي تنطوȑ تحتها Ȟلمة 
لفلسفي إلا أن ǽستكشف وحدة العمل في ذلك التنوع والتكثر وهذه الوحدة هي وعلى الفȞر ا

    1.التي تمسك مختلف الموجودات معا
أصǼحت تعد الأسطورة والدين والفن واللغة والعلم اليوم صورا مختلفة ومتنوعة          

 لموضوع واحد، ومهمة الفلسفة أن تجعل هذا الموضوع مسموعا مفهوما، فهي مȞونات
لحضارة الانسان وقد أصǼح الانسان قادرا على معرفة نفسه والمجال الذǽ ȑعǽش فǽه على 

وانطلاقا من هذا فإن الإطار الفلسفي العام الذȑ طرحت ضمنه مشȞلة الانسان منذ . أساسها
والذȑ " فلسفة الاشȞال الرمزȄة"مطلع القرن العشرȄن ǽظل محددا Ǽالقضاǽا التي أفرزها ȞتاǼه 

Ȟرؤǽة جديدة أضحى معها الهاجس الرئǽسي هو " فينومينولوجǽا الثقافة"إلى إقامة  Ȟان يهدف
، وهذا ما ǽعȞس حقǽقة Ȟانطǽة Ȟاسيرر، أو لنقل تفȞير Ȟاسيرر ضمن "الوظائف الرمزȄة"

الأفȘ الكانطي الاǽستǽمولوجي، بخاصة في فȞرة أسǼقǽة صور المعرفة على الموضوعات 
         2.القبلي لصورتي الزمان والمȞانالتي تنطبȘ عليها أȑ الطاǼع 

 الكشف وȄتم المتعالي، الفردȑ الذاتي الوعي من أوسع ونطاقها الإنسانǽة مفهوم إن         
 الإنساني للعالم المختلفة والأشȞال والصور الألوان خلال من للإنسانǽة الفعلي الواقع عن
 على ǽقتصر لا" الذاتي الوعي" نفإ Ȟاسيرر، نظر وجهة ومن. الإنسانǽة جوهر تكشف التي

 الموضوعي الخارجي العالم يتجاوز بل الذاتي، الوعي على القائم الفȞرȑ  أو النفسي العالم
 المادȑ الحسي العالم إن. الثقافǽة ومنتجاته الجماعǽة صورته في الإنسانǽة التجرȃة وȄدمج
 الحقǽقǽة المعرفة هي لعالمل الحسǽة المعرفة ǽعتبر الذȑ العقل مثل مع ومتكامل موحد Ȟعالم
 تحديد في ينجح لم الأسǼاب، خلال من المادǽة وغير المادǽة الطبǽعة أسرار تكشف التي

 في الحسي النشاȋ دور فإن Ȟاسيرر، نظر وجهة من الرغم على لأنه، الإنسان خصائص
  .285 284ص : نفسه مرجع  1                                                           
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 تشارك ةأنشط أǽضًا هي والاجتماعǽة، الطبǽعǽة البيئة مع تكǽفها وتحقيȘ الإنسانǽة المعرفة
  1.ما ǼطرȄقة العضوǽة الحǽاة أشȞال وجمǽع الحيوانات فيها

 إعادة هدفها آلة هو بل المعاش، للواقع مرآة لǽس الǼشرȑ  العقل فإن Ȟاسيرر، وǼحسب       
 شامل مفهوم تأسǽس إلى دائمًا ǽسعى ،رمزȄة هǽاكل أو قوالب شȞل في الواقع هذا بناء

 نظامًا نظره في منها واحدة Ȟل تمثل والتي وغيرها، يروالأساط اللغة ،الفن لمجال ومنتظم
 نتخذها التي الخطوات زادت Ȟلما: والمشترȞة النوعǽة خصائصها Ǽاستنتاج لنا ǽسمح مستقلاً،

 عندما أنه صحǽح ،وضوحًا أكثر الإنسانǽة الذات أصǼحت Ȟلما رمزȄة، وظائف امتلاك نحو
 في واهتمامه وعǽه وȄزداد أوسع، نطاق لىع ǽمتد أنه له يبدو Ǽمستقبله، الإنسان يتنǼأ

 مجرد من أكثر هو للمستقبل النظرȑ  التصور فإن ذلك، ومع ،علǽه مبني لأنه له، تخطǽطه
 يتناسب الذȑ المȞان هو وهذا المǼاشرة، العلمǽة الاحتǽاجات حدود أǽضًا يتجاوز لأنه توقع،

 ǼالطرȄقة أحد عنه ǽعبر لم إذ ،"بوȑ الن" أو الǼشرȑ  المستقبل ،لكاسيرر" الرمزȑ  المستقبل" فǽه
 بل تجرȄبǽة Ȟحقǽقة لǽس المستقبل عن تحدثوا الذين العظماء، الأنبǽاء حǽاة بها عبرت التي

 ǽمثل مما المحدود، وجوده حدود تخترق  الرمزȄة الإنسان قدرة إن. وديني أخلاقي Ȟالتزام
 2.في حǽاة الانسان الدينǽة والأخلاقǽة الحاسمة المرحلة

الذȑ يرتضǽه Ȟمثال في بناء فلسفة في " الحيوان الرمزȑ "إذا Ȟان Ȟاسيرر ǽعول على        
التي أخذ بها ارسطو في تحديده لمفهوم " الحيوان الاجتماعي"الثقافة، فذلك لأنه ينتقد فȞرة 

الانسان، لكن هذه الفȞرة تنطبȘ أǽضا على Ǽعض المجتمعات الحيوانǽة التي لها تنظǽم صارم 
الذȑ رأيناه قبل قليل مثل مجتمعات النمل والنحل، لكن فǽما هذه المجتمعات Ǽالمعنى 

في الإنتاج، فإن المجتمعات " الفعالǽة"في الحرȞة و" الفاعلǽة"الحيوانǽة هي مجتمعات 
Ǽالشرȋ " الوعي"، أȑ مجتمعات "الحȞم"و" الشعور"و" الفȞر"الإنسانǽة تتميز ȞǼونها مجتمعات 

ȑما أن المجت. الوجودȞ ،ة في أداء الوظائفǽعǽقوة طبǼ ة هي مدفوعة سلفاǽمعات الحيوان
فتكون هذه الوظائف شǼه مȞǽانǽȞǽة أو متكررة، وفي غاǽة الدقة والاحȞام، لكن يختلف 
الانسان من Ȟونه يجرȑ تعدǽلات على الوظائف التي يزاولها، وقد ǽطورها أو يتخلى عنها 

ص  :مصدر سابȘنسان، رنست Ȟاسيرر، ترجمة احسان عǼاس، مدخل إلى فلسفة الحضارة الإنسانǽة أو مقال في الإأ 1                                                           
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والحȞم في صلب الأداء، أȑ له القدرة على حسب المقتضǽات والحاجات، فهو ǽقحم الفȞر 
القابلǽة "إعادة التشȞيل تǼعا للمستوǽات التي يتواجد فيها، وǼالتالي تتخذ وظائفه صǽغة 

الǼارع Ȟالذȑ تبرزه Ǽعض المجتمعات الحيوانǽة في صناعة الخلاǽا " الكمال"ولǽس " للاكتمال
الحيوانǽة هي Ȟاملة لأنها متكررة عند النحل أو حǽاكة الأنسجة عند العنȞبوت، فالوظائف 

وواحدة وتخضع إلى المبدأ الطبǽعي نفسه، بدون تعديل أو مراجعة أو نقض، أȑ بدون حȞم 
  1.أو تخمين

علاوة على ذلك، فالفارق الأكبر الذǽ ȑميز المجتمع الإنساني عن المجتمع الحيواني،      
أن ǽحǽا حǽاته دون أن ǽعبر عنها، لا ǽمȞنه "رغم Ǽعض التقاطعات الممȞنة، هو أن الانسان 

، أȑ قدرة الانسان على التعبير عن "تشȞل مختلف أنماȋ التعبير ǼالنسǼة إلǽه ميدانا جديدا
       2.أحاسǽسه ومشاعره عبر اللغة

 مجموعتها أمة فلكل الأمم، Ǽاختلاف تختلف ورموز علامات من مجموعة فاللغة هي        
 نستخدِم عندما سهل والأمر. الأفراد بين الصلة وتستحيل تفاهمال ǽستحيل وǼغَيرها الرمزȄة،
 الكائنات قبيل من Ȟǽونان Ȟليهما والشيء الكلمة لأنَّ  الخارجǽة، الأشǽاء على للدلالة الكلمات
 لا الأمر لكن آخر، مادȞ ȑائن إلى مادȞǼ ȑائن نرمُز ترانا الأمر في ما وغاǽة المادǽة،

 الداخلǽة، الشعورȄة الحالات على للدلالة الكلمات نستخدم اعندم Ȟلها السهولة بهذه Ȟǽون 
 مادȑ هو ما إلى طبǽعته في Ǽمادة لǽس ما تحوȄل عن عǼارة الرمزȄة العملǽة تكون  فعندئذ

 حالات وهي - والكراهǽة والحب والغضب والارتǽاح والحزن  الفرح حالات تُحول إذ Ǽطبǽعته،
 Ȟلاهما والمداد والهواء مداد، والكتاǼة هواء Șوالنط تكتب، أو تنطȞ Șلمات إلى - نفسǽة
،ȑة حالاتك على سواك لاطلاع وسيلة لا إذ اضطرارا، ذلك إلى تضطر لكنك مادǽإلاَ  الداخل 

 الوجدان أصحاب جعل ما نفسه هو وهذا أُذنǽَه، من مَسمع على أو عينǽه أمام عرضتها إذا
،Șالمُتصوفة العميȞ  ونȞȞمة في مثلا، يتشǽقال قǽ تب، وما ماȞǽ الحالة في المهم إذ 

، الطǼعة الأولى، دار الأمان، - فلسفة الثقافة في الغرب وعند العرب–محمد شوقي الزȄن، الثقاف في الأزمنة العجاف   1                                                           
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 يلجأ أن أمامه إلا وسيلة ولا الإنسان حيلة ما لكن تدرك، لكي وتعاني تمارس أن الوجدانǽة
  1.الرمز؟ إلى

  ارهاصات النظرȂة الرمزȂة عند Ȝاسيرر: المطلب الأول
ثير استخدم Ȟاسيرر في فلسفته للأشȞال الرمزȄة العديد من النظرȄات والمدارس للك         

من الفلاسفة والمفȞرȄن سواء فلاسفة قبله أو Ǽعده، وللتعرف أكثر على هذا وشرحه سوف 
نتطرق إلى العديد من المصادر الفلسفǽة والعلمǽة التي Ȟان لها أثر Ȟبير في النظرȄة 

  . الكاسيررȄة للرموز
أمثال  رنست Ȟاسيرر نظرȄته للإنسان Ǽعيدا عن أفȞار غيره من الفلاسفةألم يبني        

لايبنز وȞانȌ وغوته وهومبولدت، وهو ما اعتبره Ȟاسيرر مصدر فلسفي في بناء النظرȄة 
  .الرمزȄة
Ȟان لايبنز من بين الفلاسفة الذين استعان بهم Ȟاسيرر في تأسǽس نظرȄته للرمز، وȞان      

وأكد  شǽاء،شǽاء وعلاقة الفȞر والأذلك من خلال مدȐ اهتمام لايبنز Ǽالتصور للعلامات والأ
لايبنز في هذا الصدد أنه من الصعب فهم واستǽعاب العالم الخارجي إلا من خلال استخدام 
الرموز والعلامات، وقد اعتبر Ȟاسيرر أن لايبنز هو أول فيلسوف الذȑ أخذ مهمة الوساطة 
التي تؤديها العلامات وعلاقتها Ǽالأشǽاء والتمثلات، وȞل هذه العلامات Ǽحسب لايبنز لا 

على الأشǽاء Ǽحد ذاتها إنما من ǽمثلها مقصدها هذه العلاقة المتينة بين العلامات ترتكز 
والأشǽاء والفȞر قائمة على دور الوساطة التي تعملها العلامات والرموز بين جهة عقل ومن 

، وهȞذا نرȐ أن Ȟاسيرر أخذ من لايبنز مفهوم هذه الوساطة التي يؤسس عليها 2جهة حس
وتحȞم Ȟل علاقة الأفȞار Ǽأشǽاء ǼاعتǼارها عضو أساسي للفȞر، شرح الترميز التي تسǽطر 

Ȟاسيرر هذه العلاقة ودور وطبǽعة هذه الوساطة أن لايبنز يبتعد Ǽالضرورة أن Ȟǽون Ȟل 
معرفة موجودة في الواقع، أن Ȟل الأفȞار والأشǽاء التي نرȄد أن عبر عنها لا تشبهها في 

Ȟالواقع، بل إنها رموز توحي بذلك أفȌ3.ار فق     
                                                            1  ȑموقع هنداو ،ndawi.org/books/39091385/4/https://www.hi،  على الساعة  15/05/2024شوهد يوم

21:11.  
  .229سابȘ، ص  مرجعمن نقد العقل إلى هيرمينوطǽقا الرموز،  فؤاد مخوخ،  2

3 CASSIRER Ernst, La philosophie des formes symboliques, 1 le langage, trad. (de 
l'allemand) Ole Hansen-Love et Jean Lacoste, éd. Minuit, Paris, 1972. P 27.       
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وفي هذا الصدد Ȟذلك أن فروȄد استطاع من خلال الرمز أن ǽعرف Ȟل التصرفات التي      
 ȑلا وعي، أǼ لا شعور "تصدرǼ " ةǽارة عن حالة نفسǼد هو عȄونجد أن الحلم عند فرو ،

لرغǼة في حالة الكبت وǽمȞن أن نتحقȘ ما دمنا نستطǽع أن نمثل، إلا أننا نجد أن هذه 
تتميز Ǽالتشوه والصعوǼة، في حين تكمن الرمزȄة عند فروȄد على اللاوعي في حين الأحلام 

الأشȞال الرمزȄة التي تقوم وتؤسس على الوعي Ȟذلك، ومن بين رموز الحلم عند فروȄد أن 
هذه الرموز أو الرمز أو الترميز لشيء في ترميز الأحلام المسماة Ǽالنمطǽة، التي نقصد بها 

ǽة بين جمȞة فهي مسألة التعبير صفة مشترǽȃالنوǼ ة قد تسمىǽع الناس، أما الرموز الفرد
ومن . الرمزȑ للحلم، وǽمȞن القول Ȟذلك أن الرمز في أصل القصص والخرافات والأساطير

خلال الرموز نستطǽع أن نȞتشف العلاقات بين الحلم وȞل ما يخلفه الحلم، وفي الأخير 
وȄد أن ينتج المعرفة التي تكون من التصرفات ǽمȞن القول إن من خلال الرمز استطاع فر 

  1.اللاواعǽة منها الحلم
ȞانȌ هو Ȟذلك من بين الفلاسفة التي استند عليها Ȟاسيرر من خلال أفȞار فلسفته       

النقدǽة منها الخǽال الترنسندنتالي  Ȟما ذȞره في ȞتاǼه نقد ملكات الحلم، فقد ميز ȞانȌ بين 
مفاهǽم تسمى Ǽالحدوس المسماة Ǽلا أمثلة وأخرȐ مفاهǽم الفهم نوعين من المفاهǽم، منها 

، وقد رȌȃ هذا التقسǽم بتقسǽم آخر جديد خاص "الرسوم الخǽالǽة"الخالصة التي تسمى بـ
Ǽالبǽان بواسطة أمثلة، حيث Ȟǽون هذا العرض إما رمزا أو خǽالا أو قد ǽقوم الرمز Ȟذلك على 

ها ذات طاǼع حسي من ناحǽة الأنواع إنما Ȟǽون علاقة التمثيل، وȞل الأمثلة على جمǽع
خǽالǽا ǽعطي حدا والحدس ملائم وȞǽون قابلي لمفهوم يدرك الفهم ورمزȄا لا يوجد فيها حدس 
لا ǽمȞن أن ǽفȞر إلا من خلال العقل، وفي هذا الصدد يرȞ ȐانȌ أن الطاǼع غير المǼاشر 

س خاضع لكافة المفاهǽم تكون بنعم أو لكل العملǽات التمثيلǽة التي ǽعلم بها الرمز أن الحد
لا ورسومات خǽالǽة التي تكون ǼطرȄقة البرهان أما الثانǽة هي الرموز التي تعتمد على 

  2.التمثل

ص ص  :1982، بيروت، لبنان، 4سǽموند فروȄد، الحلم وتأوȄله، ترجمة طراǼشي، دار الطلǽعة للطǼاعة والنشر، الطǼعة  1                                                           
66 67.  
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تحدث ȞانȌ في ȞتاǼه نقد ملكات الحȞم التي استند فيها Ȟاسيرر نظرȄته على الرمز،        
لذȑ نعǽش فǽه وحل غموض Ȟل التي ǽقول فيها أن العينات شيء أساسي لفهم الواقع ا

أنها الأمثلة، وتكون بنوعين توجد مفاهǽم خاضعة " العينات"المفاهǽم الصعǼة، Ȟان ǽعني بـ 
للفهم وتكون أمثلة عنها تخطǽطǽة، إذ أردنا أن نشرع في شرح أȑ مفهوم من مفاهǽم العقل 

  Ǽ.1ا لهلجمǽع الأفȞار Ȟǽون ذلك Ǽعǽان، أǼ ȑمثال لتوضǽح ذلك أكثر، وȞǽون مناس
جمǽع الأمثلة عند ȞانȌ أو التقدǽم Ȟǽون عن طرȘȄ الحسي وȞǽون على فبǽان         

طرȄقتين، إما قد Ȟǽون تخطȌǽ لكل عǽان ǽقابله تخطȌǽ يدرك الفهم المسبȘ أو القبلي، أو 
Ȟǽون رمزȄا، ومنه أخذ Ȟاسيرر نظرȄته الرمزȄة أȑ تكون Ǽالمثال الحسي الذǽ ȑفȞر Ǽه 

إلى ذلك أن المنطقيون المتأخرون هم Ȟذلك استخدموا Ȟلمة الرمزȄة في مقابل العقل، إضافة 
أنها نوع من التمثل أو المثال لأن الرمزȑ ما هو إلا نوع من العǽاني، Ȟما قلت ساǼقا ينقسم 
إلى نوعين من التمثل إما تخطǽطي أو رمزȞ ȑلاهما Ȟǽون Ǽالأمثلة، إن معنى ذلك Ǽالإشارة 

طرȘȄ الإشارات والرموز الحسǽة التاǼعة لها وتكون خادمة لها وموافقة  إلى أن المفاهǽم عن
مع Ȟل ما ينتجه الخǽال ومثل هذه الأشǽاء والأمور انما تكون Ȟلمات او امتǽازات محسوسة 
وتصرفات أو ملامة على وجه تكون معبرة عن مفاهǽم تدعى Ȟلها Ǽالرموز وȞل الأمثلة التي 

ǼطرȄقة مǼاشرة واضحة للمفهوم شيء، أما الرموز تكون تدفع للمفاهǽم تكون تخطǽطات 
تقدǽماتها ǼطرȄقة غير مǼاشرة Ȟذلك أو من إǽضاح آخر عن طرȘȄ مماثلة من خلال الأمثلة 
التجرȄبǽة حيث أن ملكات الحȞم عند ȞانȌ لها دور مزدوج، الأول تطبǽقي، أȑ مفهوم على 

المرجح حيث Ȟǽون المثال منفصل مثال حسي واقعي، أما الثاني على علاقة أȑ التأمل 
تماما عن الموضوع وȞǽون هنا الموضوع رمزا لها، من Ȟل هذا قد استند Ȟاسيرر علǽه في 
نظرȄته للرمز، Ȟما ǽطلȘ عليها ȞانȌ العينات التي توثȘ أكثر، ضرب ȞانȌ أمثلة توحي  

ǽ القانون الشعبيǼ مةȞمح ȌانȞ ة عندǽالرمز أكثر منها الدولة الملك Șون رمزها مثل تطبيȞ
الطاحونة بدوǽة تمثل بذلك، وإذ Ȟانت تحȞمها إرادة فردǽة مطلقة تمثل Ǽمجرد آلة في Ȟلتا 

  2.الحالتين تكون رمزا
، ص 1790، ترجمة سعيد الغانمي، دار منشورات الجمل، الطǼعة الأولى، بيروت، لبنان، مȞالح ةإمانوȄل ȞانȌ، نقد ملك 1                                                           
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وفي الأخير أدرك Ȟاسيرر من خلال نقد العقل الخالص عند ȞانȌ لا ǽمȞنه أن         
ن خلال هذا أدرك أن ǽستوعب أو ǽفهم أȑ شيء من الفعالǽات وأنشطة الانسان التي ǽقوم م

Ȟل الرموز التي يخلفها الانسان تشȞل حضارة، ونجد ذلك أن الرمز أو الشȞل الرمزȑ يتميز 
 Ȑة من جهة أخرǽحسي والعقل ȑل مادȞة تمثل في شǽبنوع.  

ولعل هذه الصفة ǽمȞن ارجاعها إلى ȞانȌ في دراسته الخǽالǽة الترانستندالǽة وȞما          
النقدǽة في توضح أكثر لهذه الرسوم في حين أنها Ȟانت وظǽفة قلت سابȘ في الفلسفة 

الرسم "، وشرح ذلك Ǽالمخيلة وقد سماها بـ"الحدوس"أساسǽة أن Ȟل المقولات تمثل في 
، وهذه المخيلة تعني الوسȌ بين الحساسǽة والفهم، وهي لا تكون حسǽة وقد تكون "الخǽالي

في رسم عǼارة عن مخططات أو رموز تنظم  إبداعǽة وتلقائǽة فإن المخيلة قد تكون ابداع
عليها الحدس الحسي، وȞانȌ في هذا الصدد ǽقول أننا لا نستطǽع أن نفȞر في الزمان دون 
أن نرسم خطا مستقǽما في مخيلتنا، وȞذلك لا ǽمȞن أن نتصور Ȟم إلا Ǽعدد معين وهذه 

ǽارة عن تنظǼا أو عǽون إما عملا أولȞǽ ة المخيلة تفرض على الحدس أنǼمثاǼ ون هذاȞǽم و
  .مدخل للذهن الذȑ تعمله المقولات الكانطǽة

إذن الشȞل الرمزȑ أو الرمزȑ في الأخير هو وثǽقة صلة مرتǼطة مع الرسم الخǽالي         
التراسندالي Ȟذلك الرمز عند Ȟاسيرر من الناحǽة الكانطǽة متمثل في الطبǽعة الماهǽة العقلǽة 

 Ȑة أخرǽل الحسي من ناحȞ1.والش  
رنست Ȟاسيرر، ǽمȞن أن أغوتة ǽعتبر Ȟذلك إحدȐ المصادر الأساسǽة في فلسفة        

نقول إن نظرȄته في الشȞل الرمزȑ تعود في غالب الأحǽان له، حيث نجد أن تمثل في فلسفة 
غوتة ǽحتل مȞانة مرموقة وأنه ǽعتبر مفتاح الرمزȄة أنها تعتبر نقطة التقاء بين العام 

أنها تمثل له أهمǽة Ǽالغة في نظرȄة Ȟاسيرر عن الرمز وȞذلك تكون مهمة والخاص، ǼاعتǼار 
  .الرمزȄة وظǽفتها تكون بين التعبير والدلالة عليها

وȞذلك غوتة نظر للرمز بنظرة تكون امتزاج الذات مع الموضوع الخارجي، حينما        
سابȘ من خلال Ȟǽون ذلك الامتزاج Ȟǽون ǽشرف الرمز Ǽقوة وتمثل ذلك علاقة الانسان 

  .الرموز
ص ص  :2019، 1، العدد 36رافد قاسم هاشم الخالدȑ، المعرفة المفتوحة عند Ȟاسيرر، مجلة العلوم الإنسانǽة، المجلد  1                                                           
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Ȟذلك ǽعتبر من بين الفلاسفة الذين لعبوا دور Ȟبير في بناء نظرȄة Ȟاسيرر  لمهولتزه      
من خلال التأسǽس الامبروȃولوجي الفلسفي أخذ من  لمهولتزخاصة النظرȄة الرمزȄة، وȄوجد ه

احǽة الفلسفǽة مقولة من جهة الامبروȃولوجي معرفة قائمة على الملاحظة التجرȄبǽة ومن الن
التي نستخلص من الملاحظات العديدة من مدلات معينة مقارȃة مع التجارب اللغوǽة وȞذلك 
التأسǽسات الرمزȄة والتشǽȞلات الثقافǽة Ȟما أن غايتها رȌȃ التجرȄبي ǼالتجرȄب Ȟمثال وطرȄقة 

الانسان لإدراك جوهر الانسان فالهدف هو بناء عالم الانسان الرمزȑ وهذا Ȟله ذهب إلى أن 
هو  لمهولتزمن الناحǽة التارȄخǽة ترتȌǼ قǽمته إنما تستند الرمزȄة والأخلاقǽة وȞذلك هدف ه

إيجاد نقطة والتوفيȘ بين العالمين ȞفȞرة أو مثال لتطبيȘ حساسǽات متنوعة والانتماءات 
ر المختلفة وخصائص وقد نجد أن عالمǽة الانسان الانطǼاق عليها من Ȟل العلوم التأوȄلǽة عب

الفهم الجوهرȑ لحقǽقة التارȄخǽة واللغوǽة وȞان Ȟل هذا عند هومبولدت يدل على حقǽقة 
الانسان الفعالǽة Ȟونه Ȟائن فعال ولǽس فقȞ Ȍائن مفȞرة وهي فȞرة ǽستǼعدها Ȟاسيرر لتبيين 
الطاǼع العلمي للإنسان عبر Ȟل التشǽȞلات الرمزȄة والصنائع الثقافǽة Ȟذلك Ȟان هومبولدت 

نسان في محور العلوم الغائǽة أو العلمǽة أȑ أنه ǽعتبر الانسان هو Ȟائن عملي ǽصنع الا
Ǽامتǽاز وȞائن Ȟذلك فعال ǽشتغل على ذاته بنفسه ȞǼل الأدوات الترȃوǽة وتواصلها Ǽعالم 
الأشȞال الرمزȄة من فن ولغة ودين ومعرفة أȑ أنه Ȟل الأشȞال الثقافǽة تعبر عن الانسان 

لا Ȟǽسب ذاته إلا من خلال سوȐ المواجهة ما هو خارج الذات وهو Ȟائن مفȞر وفعال 
  1.والعالم
 ،الفلاسفة في بناء نظرȄته عن الرمز غيره من Ȟاسيرر على تصورات وقد اعتمد      

ماموانز وهاينرȄش ودوهǽم وȃومان،  اعتمد Ȟذلك على العديد من أفȞار العلماء ومنها هيرمانو 
      .كاسيررȄةبوȞسȞل في تأسǽس نظرȄة الرمز ال

ساهمت أعماله في الǼصيرȄات الفيزȄولوجǽة ومن خلال هذا حصر  لمهولتزنجد ه        
مفهوم العلامة التي Ȟانت تعني Ǽأنها تتجاوز نظرȄة الانعȞاس، لذلك اعتبر Ȟاسيرر أن 

Ȟله وȞǽون بين الفيزȄائيين المحدثين : هو أفضل عالم في الفيزȄاء حيث ǽقول لمهولتزه
ينǼغي عدم إدعاء تشاǼه مفاهǽم الفيزȄاء والرȄاضǽات، ومع Ȟل  ا أكد أنهأفضل مم

الموضوعات الواقعǽة وȞل هذه المفاهǽم التي لا تعمل إلا ǼاعتǼارها علامات لهذه 
 .275  274ص ص : مرجع سابȘ، -فلسفة الثقافة عند العرب والغرب–ة العجاف الثقاف في الأزمن: محمد شوقي الزȄن  1                                                           
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الموضوعات، وǽعني Ȟذلك أن Ȟل العلامات التي تعتمد في التعبير عن الموضوعات نجد 
على هذا Ȟله نجد Ȟل الأفȞار الفيزȄائǽة تحضر أساسها الرئǽسي ǼالفȞر الإنساني، وȃناء 

 Ȑاس من جهة أخرȞة من جهة، التي رفضت الانعȄال الرمزȞاسيرر في الاشȞ ةȄداخل نظر
  1.أكد على أهمǽة الرموز في بناء معارف الإنسانǽة Ȟلها

Ȟذلك نجد هلمهولتز انطلاقا من أعماله وما ساهم Ǽه، استند Ȟاسيرر خاصة في        
رمز حيث استعان Ǽأعماله التي توصل إليها في جانب المعرفة خاصة في الجانب مشȞلة ال

الوظǽفي حيث أكد أن Ȟل مفاهǽم الرموز لا تعȞس لنا واقع العالم الخارجي ǼطرȄقة مǼاشرة، 
Ȟما أنها لا تكون في قوالب ثابتة لأن هذه الرموز هي من خلȘ خلال العملǽة التي تمثلها 

فمن الفيزȄائيين المعاصرȄن الذين ساهموا في بناء المفهوم الكاسيررȑ  ، إضافة إلى ذلكللعالم
لها دور مهم في بناء  أن Ȟل الوسائȌ الرمزȄة: "، حيث قال دوهǽم"الشȞل الرمزȑ "وهو 

، أȑ أن Ǽفضله Ȟل الرموز تعبر جمǽع النظرȄات التي تعبر عن الواقع "النظرȄة الفيزȄائǽة
والقǽام بها عǼارة عن قوانين تكون هذه القوانين الرموز Ȟذلك الخارجي أȑ التجارب الفيزȄائǽة 

فǼالظرورة ندخل عنصر الرمزȄة في بناء النظرȄة ، تعبر عن العلاقات الرمزȄة فǽما بينها
الفيزȄائǽة، ǽمȞن القول أن قانون الفيزȄاء هو علاقة رمزȄة Ǽامتǽاز حيث أكد Ȟاسيرر في هذا 

وتكلم عنه دوهǽم هو محور أساسي في بناء المفاهǽم  السǽاق أن الشȞل الرمزȑ الذǼ ȑحث
  2.والقوانين الفيزȄائǽة المعاصرة ǼاعتǼارها رمز ǽحتل مȞانة متعالǽة في المعرفة العلمǽة

استند Ȟذلك Ȟاسيرر على أفȞار Ǽعض البيولوجيين المعاصرȄن له في عملǽة تأسǽسه         
ȞسȞيو ȏادǼته عن الرمز، من خلال أعمال ومȄعي نظرǽارها عالم طبǼاعتǼ اǽال في البيولوج

يتطور عبر العديد من المناهج التجرȄبǽة، فلا ينتمي الفȞر البيولوجي لأȑ نوع من الفȞر 
الفيزȄائي أو الفȞر الكǽمǽائي، وȄوȞسȞال أكد على الجانب الحيوȑ فهو مبدأ استقلال الحǽاة، 

ها لكل شيء، ومن خلال Ȟل هذا فالحǽاة Ǽطبǽعة الحال تقف على ذاتها في وصفها وتحليل
 ȏادǼل المȞ ة تعبر عنǽحث البيولوجي وهو فلسفة ميثالǼأسس مذهب عام جديد وال

وهي تطبيȘ فȞرة على العالم الإنساني، وǽضيف هذا العالم  البيولوجǽة التي جاء بها يوȞسȞال
ص ص : ، مرجع سابǼ-Șحث في فلسفة الثقافة عند ارنست Ȟاسيرر–نقد العقل إلى هيرمينوطǽقا الرموز : فؤاد مخوخ 1                                                           

245 246. 
 . 248 247ص ص  مرجع نفسه، 2
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لتي تسǽطر على الإنساني وǽȃان شخصيته ǼاعتǼار أن هذا العالم ǽقف Ȟل القواعد البيولوجǽة ا
Ȟل الكائنات الحǽة فالعالم الإنساني مميز بذاته لذلك اكتشف الانسان طرȄقة ومنهج جديد 
يتوافȘ معه حسب ظروفه البيئǽة ففي أنواع الحيوانات يوجد نوعين جهاز مستقل وجهاز 
مؤقت أما الانسان لدǽه جهاز ǽسمى الجهاز الرمزȑ فهو أداة الأساسǽة التي غيرت حǽاة 

  1.سانالان
      Ȑة وأخرǽاسيرر إعتمد على العديد من المصادر الفلسفȞ ن القول إنȞمǽ وفي الختام

علمǽة في بناء نظرȄته عن الرمزȄة الكاسيررȄة، ولكل عالم أو فيلسوف أخذ منه وجهة نظره 
  .  عن الرمز

  نسان                        الإ  مدخل لفهمالرمزȂة : المطلب الثاني
 هو ما" سؤال على ȞإجاǼة الرموز في الخاصة نظرȄته تأسǽس Ȟاسيرر حاول       

 عالم عن وميزه فǽه الموجودة الرمزȄة الجوانب حيث من الإنساني العالم فحدد ،"الإنسان؟
 فهو المادȑ العالم عن منفصل الإنسان أن طالما لأنه. الرموز خلال من الطبǽعǽة الأشǽاء
 هذا من جزء سوȐ  لǽست والدين والفن والأساطير ةاللغ أن أعني رمزȑ، عالم في ǽعǽش
 لأنه الرمزȑ  العالم هذا وتقوǽة تحسين على تعمل الإنسانǽة للتجرȃة المعقدة البنǽة إن. العالم

 لم الإنسان أن هو ذلك في السبب أن Ȟاسيرر وȄرȐ . الرموز وساطة خلال من يراه ǽعد لم
 الواقع في التحديȘ على قادرًا ǽعد لم أنه أȑ مǼاشر، ǼشȞل الواقع مواجهة على قادرًا ǽعد

 دائمًا فهو ما، Ǽمعنى ذاتها، حد في الأشǽاء مع يتعامل الذȑ هو الإنسان إن بل لوجه، وجهًا
 الرموز أو الفنǽة الصور أو اللغوǽة الأشȞال في تمامًا منغمس أنه لدرجة نفسه ǽقول فǽما

 وساطة خلال من إلا شيئًا ǽعرف ولا يئًاش يرȐ  لا أنه لدرجة الدينǽة الطقوس أو الأسطورȄة
    2.الاصطناعǽة الوسائل هذه

يخضع " حيوان ناطȘ"نسجل أن التعرȄف الكلاسȞǽي للإنسان الذȑ مفاده أنه        
لتصحǽح Ȟاسيرر وتعديله، من طرȘȄ إدخال جانب الرموز إلǽه واستحضار رمزȄة ماهيته 

لا ǽمȞننا من فهم أشȞال الحǽاة الحضارȄة  اصطلاح ناقص -أو النطȘ–العقل "وعالمه، لأن 
 .66 65ص ص : مقال في الانسان، مصدر سابȘ مدخل إلى فلسفة الحضارة الإنسانǽة أو: أرنست Ȟاسيرر 1                                                           

علي عبودȑ المحمداوȑ مشرف ومحرر، تأليف مجموعة من الأكادǽميين العرب، تقدǽم علي حرب، الفلسفة الغرǽȃة   2
، الجزء الأول، دار الأمان، الطǼعة الأولى، - صناعة العقل الغرȃي من مرȞزȄة الحداثة إلى التشفير المزدوج–المعاصرة 

  . 195ص  :2013ر، الجزائ
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الإنسانǽة في ثرائها وتنوعها، وهذه الأشȞال Ȟلها رمزȄة، فلنحد الانسان إذا Ǽأنه حيوان ذو 
رموز بدلا من أن نحده Ǽالعقل أو النطȘ، فإذا فعلنا ذلك ميزنا اختلافه الخاص من سواه، 

، ومن هنا "أعني الطرȘȄ إلى المدينة واستطعنا أن نفهم الطرȘȄ الجديدة المهǽأة للإنسان،
" ما الانسان؟"مرتȌǼ بإعادة صوغه سؤال " الحيوان الرامز"يتبن لنا أن نحت Ȟاسيرر مفهوم 

انطلاقا من سؤال المعاني والدلالات التي تنتج في العالم الإنساني الثقافي المؤسس على 
المعنى، لا عن نقاȋ  عن نقاȋ مشترȞة في"الرموز، حيث ǽمȞن عمل الفلسفة في الǼحث 

   1".مشترȞة في الوجود
نضيف إلى ذلك أن توسǽع Ȟاسيرر لتعرȄف الانسان يتأسس لدǽه على مفهوم          

الوظǽفة، حيث يؤȞد أن فلسفته تستند إلى هذا المفهوم في مسعاها لتعرȄف الانسان، وتتناول 
الرمزȄة يتمثل في نفي إشȞالǽات معرفة طبǽعته ǽȞǼفǽة وظǽفǽة، فمنطȘ فلسفة الأشȞال 

إمȞانǽة تحديد طبǽعة الإنسان من منظور جوهرȑ ميتافيزȄقي، والتأكيد في المقابل أن القǽام 
ثقافǽة، وȄبرر Ȟاسيرر هذا التعرȄف -بهذا التحديد ينǼغي أن Ȟǽون من زاوǽة نظر وظǽفǽة

والاسطورȄة الوظǽفي الذȑ يتبناه ȞǼون ما ǽميز الانسان هو انتاجاته الثقافǽة اللغوǽة 
المميز الأكبر للإنسان، أȑ علامته الفارقة، لǽست هي "، وعلى حد تعبيره إن ...والعلمǽة

 ȑة، هو الذǽات الإنسانǽة، وإنما هي عمله، وهذا العمل، أعني جهاز الفعالǽقȄعته الميتافيزǽطب
قطاعات متنوعة وǽحتملها، وتمثل اللغة والاسطورة والدين والفن والعلم " الإنسانǽة"ǽحدد دائرة 

  2.في هذه الدائرة
هذا وǽعتبر الرمز، في منظور فلسفة الأشȞال الرمزȄة، الفǽصل بين عالم الانسان            

المواقف "وعالم الحيوان، لأن من الخصائص المميزة للإنسان قدرته على الانتقال من 
إلى حالتين من مجال  ، ولإبراز هذه الخاصǽة ǽشير Ȟاسيرر"المواقف الرمزȄة"إلى " العلمǽة

حالة هيلين Ȟيللر، وحالة لورا بردجمان، فهما تمȞنتا معا من التفȞير : السȞǽولوجǽا هما
الكامنة في اللغة، وانتقلتا من مستوȐ الإشارات " الوظǽفة الرمزȄة"ǼطرȄقة جديدة Ǽعدما اكتشفتا 

لإنسانǽة وقراءة والاǽماءات إلى مستوȐ الرموز، حيث صار Ǽمقدورهما فهم رمزȄة اللغة ا
  .254مرجع سابȘ، ص  من نقد العقل إلى هيرمينوطǽقا الرموز، فؤاد مخوخ، 1                                                           

عبودȑ المحمداوȑ مشرف ومحرر، تأليف مجموعة من الأكادǽميين العرب، تقدǽم علي حرب، مرجع سابȘ، ص  يعل 2
196. 
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العالم ǽȞǼفǽة جديدة، وȃناء علǽه، يتبين أن Ȟاسيرر يولي أهمǽة Ȟبيرة للرمز، وذلك Ǽالنظر 
لهذا العالم " مفتاح سحرȑ "عالم الانسان وفهمه، فهو ǼمثاǼة " أسرار"إلى دوره في Ȟشف 

     1.وثقافته
 هذه ازدادت وقد الفȞرȑ، نشاطه نواحي مختلف وفي عصوره شتى في رامز فالإنسان      
 وȃخاصة ودلالته، Ǽالرمز المُعاصرة الفلسفة فاهتمت الحاضر، عصرنا في وضوحا الحقǽقة
 الذȑ المعاصر الفلسفي الاتجاه محور هو المǼحث فهذا وغيرها، العلوم في اللغوȑ  الرمز
Șطلǽ هǽة اسم علǽة، الوضعǽة أو المنطقǽبȄة، التجرǽحاث الكتب أكثر وما العلمǼةالف والأǽلسف 
 هي الفلسفة إن ǽقال أصǼح لقد حتى ومعناه، الرمز تحليل إلا لها شاغل ولا الآن تُنشَر التي
 الحǽاة في والتفاهُم للرموز، تحليل والفلسفة رموز، الطبǽعة وعِلم رموز، المعنى، الرȄاضة علم

 رموز اطيروالأس رمزȄة، إشارات وعقائده المجتمع وتقاليد الرمز، على قائم الجارȄة اليومǽة
 Ǽالتشبǽه الرمز قوامه والأدب Ǽالرمز، إلا Ȟǽون  لا والجمالǽة الأخلاقǽة القǽَِم عن والتعبير

 وأحلام التصوȄر، في لونǽة ورموز الموسǽقى، في صوتǽة رموز رموز، Ȟله والفن والتصوȄر،
  2.رموز الإنسان

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

تقدǽم علي حرب، مرجع سابȘ، ص علي عبودȑ المحمداوȑ مشرف ومحرر، تأليف مجموعة من الأكادǽميين العرب،  1                                                           
196.  

  . 23:06على الساعة  14/05/2024موقع هنداوȑ، مرجع سابȘ، شوهد يوم  2
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  الكاسيررȂة الرمزȂة مميزات: الثاني المǺحث
الشȞل والمادة، : لقد تميز الرمز عند Ȟاسيرر Ǽاحتوائه في عنصرȑ أساسيين           

وذلك في إطار علاقة ترȞيبǽة تجمع بينهما، وخاصǽة الرȌȃ بين هذين العنصرȄن تظهر في 
ينǼغي أن نفهم من الشȞل الرمزȞ ȑل طاقة Ȟǽون عن : "تعرȄف Ȟاسيرر للشȞل الرمزǼ ȑقوله
تǼطا Ǽعلامة لسانǽة حسǽة ملموسة ومتوافȘ معها ǽȞǼفǽة طرȄقها Ȟل محتوȐ دلالي روحي مر 

لتوضǽح دلالة الشȞل الرمزȑ، حيث تتضح العلاقة " خȌلا"حمǽمǽة، وقد قدم Ȟاسيرر مثال 
الوطيدة بين ما هو روحي وما هو حسي، وǽظهر اختلاف معناها Ǽاختلاف المنظورات 

ȌǼالفهم والاهتمامات، وختلاف الاهتمامات هذا مرت ȋاختلاف وجهات النظر، مما  وأنماǼ
يؤدȑ إلى تنوع دلالات الشȞل الرمزȑ، وعلى أساس هذه التحديدات، وانطلاقا من منظور 

دينامي، ǽقوم Ȟاسيرر بتحليل مختلف الأشȞال الرمزȄة، حيث يؤȞد أن هذه الأخيرة -وظǽفي
ǽستند في  لǽست معطاة سلفا، وإنما تخضع لسيرورة تكوȄنǽة تطورȄة، ولتحليل هذه السيرورة

   1.ذلك إلى المنهج التكوȄني
  :2وقد اعتبر أن Ȟل شȞل رمزǽ ȑمر بثلاثة مراحل وهي Ȟالتالي

 .وهي المرحلة التي يتم فيها محاكاة الأشǽاء وإعادة إنتاجها :المرحلة الإǻمائǻة .1
وفي هذه المرحلة يتم التحرر نسبǽا من الأشǽاء، فلا نعيد انتاجها Ȟما  :المرحلة التمثيلǻة .2

 . وإنما يتم تمثل Ǽعض خصائصها هي
يتم في هذه المرحلة التحرر من الأشǽاء وȄنتقل الإنسان إلى الترميز : المرحلة الرمزȂة .3

  .المجرد الخالص
  سماته التعرȂف Ǻالرمز و : المطلب الأول

  التعرȂف Ǻالرمز: أولا
  :الرمز لغة .1

: البǽان علم وفي ة والعلامة،والإشار  الإǽماء: الوسȌǽ المعجم في ورد Ȟما لغةً  الرّمز        
 في ظهر والفن الأدب في مذهب: الرّمزȄة الطرȄقة: والرّمزȄّة رموز، )ج(الخفǽّة  الكناǽة

                                                           1 Șم علي حرب، مرجع سابǽميين العرب، تقدǽمشرف ومحرر، تأليف مجموعة من الأكاد ȑالمحمداو ȑص  :علي عبود
198 . 

 .67 66ص : مرجع سابȘ ،-الثقافة تشȞيل إلى العالم عن التعبير من– Ȟاسيرر أرنست عند اللغة فلسفة: قروج بولفعة 2
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 تكميل في نصيǼًا للمتذوق  ليدع والإǽحاء، Ǽالرموز المعاني عن Ǽالتعبير ǽقول أولاً، الشعر
 الرّمْزُ،: المحȌǽ القاموس وفي ،1خǽاله توليد من إلǽه Ǽضيف Ǽما العاطفة، تقوǽة أو الصورة
 اللِّسان أو اليد أو الفم أو الحاجبيْن أو العيْنين أو Ǽالشفتين الإǽماء أو الإشارة،: وǽُحَرّك وǽُضَمّ 
  2.وȄرمِز يرمُز

والرمز يدل على الموضوع أو التعبير أو النشاȋ الإنساني الاجتماعي الذȑ يوحي       
مجردة وǽحل محلها وǽصǼح ممثلا لها وȃدǽلا عنها، ǼفȞرة أو ǽشير إلى قǽمة شيء ما إشارة 

إنه ǽستخدم استخداما مطردا لǽمثل مجموعة من الأشǽاء أو نوعا من أنواع العلاقات 
الاجتماعǽة أو الفȞرȄة أو الروحǽة، وǽقال الرمز الاجتماعي حين ǽشترك فǽه أفراد المجتمع 

   3.الوطنǽة والقومǽة والإنسانǽة وغيرها Ȟالرموز التي تمثلها الميثولوجǽا والفولكلور والرموز
  :الرمز اصطلاحا .2

والرمز معناه تأوȄل العقائد أو المذاهب القدǽمة تأوǽلا رمزȄا على النحو الذȑ فعله        
أفلاطون وǼعض فلاسفة العرب في إلǼاس الحقائȘ الفلسفǽة ثوǼا رمزȄا Ȟقصص ابن سينا 

Ǽشرȑ لا يدرك إلا الرموز، وفعل رمز في الرمزȄة، ومنها مذهب من ǽقول إن العقل ال
اليونانǽة ǽعني الجمع في حرȞة واحدة بين الإشارة والشيء المشار إلǽه، وȞان الرواقيون قد 
هǽأوا نظرȄة في تأوȄل الإشارات على أنها عناصر رمزȄة تعبر عن حضارة معينة لتفسير 

: ثلاث مستوǽات رئǽسǽة، هي وأن أرسطو أول من قسم الرمز إلى. Ȟثرة المعاني لتلك الرموز
الرمز النظرȑ والمنطقي وهو الذȑ يتجه بواسطة العلاقة الرمزȄة إلى المعرفة، والرمز العملي 
وهو الذǽ ȑعني الفعل ثم الرمز الشعرȑ أو الجمالي، وǽفهم من تقسǽم ارسطو للرمز هذا أنه 

عاني المجردة على الأمور رد مستوǽاته إلى المنطȘ والأخلاق والفن، والرمز إما يدل على الم
الحسǽة مثل الأعداد أو يدل Ǽالأمور الحسǽة على المعاني المتصورة، فالرمز إذن طرȄقة 

وȄرȐ . نعبر بها عن أفȞارنا، فإذا Ȟانت مجردة Ǽعيدة عن الحس عبرنا عنها برموز حسǽة
 Ȑة أو نموذج نفسي واحد لدǽة نفسǽع علماء الاجتماع أن منشأ الرموز يرجع إلى بنǽجم

الشعوب التي عوضت عن نقص التقدم التقني لديها Ǽعجائب خǽالǽة مǼالغ فيها ولهذا جاءت 
  .372ص  :، دون سنةالقاهرة دون طǼعة، مȞتǼة الشروق الدولǽة، اللغة العرǽȃة، المعجم الوسȌǽ، عجمم 1                                                           

  .669ص : 2008، القاهرة دون طǼعة، الفيروز آǼادȑ، القاموس المحȌǽ، دار الحديث،  2
، العدد 2وانشغالاتها عند السǽمǽائيين، مجلة الرسالة للدراسات الإعلامǽة، المجلد  بن عǽاش رȃاب، مداخل في الرمزȄة  3
  .97ص  :2018، 8
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الاعمال اليومǽة والعادات والتقاليد الاجتماعǽة مثقلة Ǽالرموز المعبرة عن القǽم التي تحملها 
  1.تلك الجماعة

  :الرمز عند آرنست Ȝاسيرر .3
         ǽحي وǽ اسيرر الانسانȞ رموزا لكل لقد جعل آرنست Șالرمز، فيخلǼ شيد حضارته

منها استقلاله وقانونه الخاص، وإن Ȟان يتعارض مع الاشȞال الأخرȐ، فالإنسان هو صانع 
الرموز وهو لا ǽحي إلا Ǽالرمز، بداǽة لابد أن نعرف Ȟيف وصل Ȟاسيرر إلى الرمز، وتم 

 Ȑة رأǽولوجȃة وأنثروǽولوجȞǽة وسǽة وفلسفǽخلالها الانسان يتمزق ذلك من خلال دراسات علم
فقال Ǽالفوضى في فروع المعرفة هي ناقوس الخطر الذȑ دق معلنا أن الحاجة ماسة إلى 

أو حيوان صانع ) حيوان رامز(نظرة موحدة للإنسان، وإذا Ȟان Ȟاسيرر يرȐ أن الانسان 
عنى للرموز، فإن نظرته للرمز لǽست تعني التأكيد على العلامة أو الدلالة التي تشير إلى م

أو فȞرة أو تصور بل يرȐ أن الرموز فǽما بينهما شȞǼة معقدة من الأشȞال والصور التي 
 Ȑاسيرر يرȞ عا لذلك فإنǼتعبر عن مشاعر الانسان وأهوائه وانفعالاته وآماله ومعتقداته، وت
أن فطرة الانسان أوسع من دائرة العقل الخاص وأن مȞانة الفن في مضمار الحضارة الǼشرȄة 

رجع إلى Ȟونه لغة من اللغات الرمزȄة التي حاول الانسان اصطناعها في فهمه للعالم، إنما ت
وحرص Ȟاسيرر على فهم الفن بوصفه نشاطا حضارȄا لا ǽقتصر نسخ الواقع أو محاكاة 
 Șون الفن صورة طبȞǽ زة ورفض أنȞضا على تمثيل الواقع في صورة مرǽقوم أǽ عة، بلǽالطب

   2.الأصل من الواقع الخارجي
على الرغم من أن الرمزȄة قد ارتǼطت أساسا Ǽفنون الأدب ومدارسه ǼاعتǼارها منهجا        

في التعبير ورؤǽة فنǽة للواقع، إلا أنها قد امتدت إلى مجال الفلسفة أǽضا لتصǼح مجالا من 
مجالات التفلسف وأداة للتعبير عن فȞر الفيلسوف ومحاولة نحو تكوȄن رؤǽة شاملة للواقع بل 

وسيلة جوهرȄة نحو اهتمام الواقع ȞȞل وȃذلك لم تقتصر الرمزȄة على الفن بل تعدته إلى و 
العديد من مجالات التفلسف Ȟالعلم والاسطورة والتجرȃة الدينǽة والمعرفة التارȄخǽة 

إلى الكانيتǽة الجديدة قد " Ȟانت"وإذا Ȟانت الاǽستǽمولوجǽا التقليدǽة ابتداء من . والميتافيزȄقǽا
، 54سامي شهيد مشȞور، الاتجاه الرمزȑ عند آرنست Ȟاسيرر وسوزان لانجر، مجلة الكلǽة الإسلامǽة الجامعة، العدد   1                                                           

  .56 55ص ص  :1الجزء 
، Ȟ32ل الرمزȑ بين آرنست Ȟاسيرر وسوزان لانجر، مجلة Ȟلǽة الآداب Ǽقنا، المجلد إǽمان محمود محمد عبد الهادȑ، الش  2

  .902ص  :2023، 61العدد 
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بنقد المعرفة العلمǽة، فإن Ȟاسيرر جعلها تمتد إلى نقد المعرفة الإنسانǽة أو نقد  اكتفت
الحضارة الإنسانǽة في Ȟل أشȞالها من لغة إلى اسطورة إلى فن إلى تارȄخ، ولقد Ȟانت 
المشȞلة الرئǽسǽة ǼالنسǼة إلى الفلسفة الكانيتǽة تتمثل في توضǽح ǽȞفǽة تطبيȘ التصورات 

، أما عند Ȟاسيرر فلقد استحالت عملǽة التصور إلى مجرد حالة خاصة على الخبرة الحسǽة
مما ǽطلȘ علǽه الرمزȄة أو التمثيل الرمزȑ، فالتمثيل الرمزȑ عند Ȟاسيرر أصǼح ǽمثل عملǽة 
أساسǽة في الوعي الإنساني وهو الذȑ يوضح لنا ǽȞفǽة فهمنا للعلم وأǽضا للأسطورة والدين 

وجود الǼشرȑ عند Ȟاسيرر قد أصǼح خالقا للرموز ولم ǽعد مجرد واللغة والفن والتارȄخ، فالم
ǽصنع الرموز، فهذا وحده " حيوان رامز"حيوان ناطȘ، ومن هنا ينǼغي أن نعرف الانسان Ǽأنه 

  1.الذȑ يهيئ لنا فهم الطرق الجديدة المفتوحة أمامه نحو المدينة
 Ǽالطبǽعة الإنسان ميز فإنه اعيالو  Ǽعده في واختزله الإنسان دȞǽارت تناول وعندما        

 عاقل فالإنسان Ǽالطبǽعة، فرق  هو دȞǽارت حسب والحيوان الإنسان بين فالفرق  الحيوان، عن
" نيوȞاستل دȑ المارȞيز" إلى رسالته في دȞǽارت ذلك وضح Ȟما" البتة له عقل لا" والحيوان

 منزلة الإنسان ينزّل ميتافيزȄقǽا قولا Ǽالإنسان خاصا قولا أفرد قد Ȟǽون  دȞǽارت فإن وهȞذا
 الإنسان ǽفهم أن ǽحاول العشرȄن القرن  في عاش أن Ȟاسيرر الذȑ العالم، غير في خاصة
 Ǽأن الإقرار عبر للإنسان والكلاسǽȞǽة التقليدǽة التعرȄفات يتجاوز لذلك الطبǽعة، من Ȟجزء
 حيوان هو فالإنسان درجةǼال فرق  هو وإنما Ǽالطبǽعة فرقا لǽس والحيوان الإنسان بين الفرق 
 يتميّز تجعله نوعǽة نقلة ǽحدث أنه درجة إلى تطورا أكثر الحيوانات، Ǽقǽة من تطورا أكثر

 العالم مع ليتواصل أنتجها التي الوسائȌ في تتمثل النوعǽة النقلة هذه الحيوان، عن رادȞǽالǽا
 بذاتها قائمة الحǽاة تǼاراع إلى البيولوجǽة الǼحوث مع انتهى قد العلم Ȟان وإذا .الآخر ومع

 الإنساني العالم أن فإنّ Ȟاسيرر ǽعتبر نوعه من فرȄدا ǽȞانا عضوȞ  ȑائن Ȟلّ  ǽمثل Ǽحيث
 لا النوعي التحول وهذا سواها عما الإنسانǽة الحǽاة نهائǽا ǽفرق  نوعي تحوّل تحقيȘ من تمȞن
 اكتشاف" وإنما الإنسان لدȐ الوظǽفة دائرة توسع في يتمثل Ȟمي تغير مستوȐ  في يتمثل

 البيئة مقتضǽات Ǽحسب نفسه Ȟǽيف أن على قادرا جعله Ȟاسيرر ǽقول" جديد Ǽمنهج الإنسان
 أǼعاده حيث من أوسع واقع في فقǽ Ȍعǽش لا Ǽالحيوان مقارنة فالإنسان فيها، ǽعǽش التي
 ةالأنظم وساطة الوساطة، على ǽقوم واقعا Ǽه، خاصا جديدا واقعا لذاته الإنسان أنتج وإنما

                                                           1  Șور، مرجع سابȞ57 56ص ص  :سامي شهيد مش .  
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 على الإنسان قدرة Ȟاسيرر،" حسب إذن، هو الحيوان عن الإنسان ǽميز ما و الرمزȄة،
 بواسطتها يتشȞل دلالات ينتج الذȑ الرمزȑ  الجهاز هذا بواسطة يتواصل أن أȑ الترميز
  1.بيوثقافي Ȟائن لأنه الكائنات Ǽقǽة عن يتميز فالإنسان العالم، معنى

نقصد ǼالشȞل الرمزȑ الطاقة : (Ȟل الرمزȑ فǽقولوǽعرف Ȟاسيرر المقصود من الش       
الكونǽة للذهن، التي تسمح Ǽالتأليف بين محتوȐ دلالي ذهني مع علامة محسوسة متحققة، 

 ȑهذا المعنى فإن اللغة والكون الأسطورȃا مع هذه العلامة، وǽالديني والفن -حيث ينسجم جوان
إن الوعي لا Ȟǽتفي بتلقي الانطǼاعات تتمظهر Ȟلها في أعيننا بوصفها أشȞالا رمزȄة خاصة، 

الخارجǽة للظواهر فحسب ولكنه ǽعمد إلى وصل Ȟل انطǼاع بنشاȋ حر للتعبير وȄخصǼه، إن 
عالم العلامات والصور التي تتخلȘ بنفسها تتجاوز ما نسمǽه الواقع الموضوعي للأشǽاء وهي 

، ثمة إذا ) وقوتها الاصلǽة تثبت نفسها أمام الواقع الموضوعي للأشǽاء Ǽاستقلاليتها الكلǽة
أشȞال رمزȄة مختلفة عمد Ȟاسيرر إلى تعديدها Ȟاللغة، الفن، الاسطورة، الدين، المعرفة، 

   ǽ. 2حȞمها أصل جامع يتمثل في أنها تخضع لطاقة Ȟونǽة ذهنǽة
على الرغم من غموض هذا التعرȄف إلا أنه ǽمȞننا أن نخلص اجمالا إلى أن الشȞل        

ح بتجاوز هامش المنازعة بين المظهر المثالي الخالص للتصور والمادة التي الرمزǽ ȑسم
توفر الدعامة لتعبير هذا التصور، هذه المنازعة تأخذ في تصور Ȟاسيرر شȞل تناقض 
 ȑل الرمزȞين الضرورة والتداعي وأن الشȃشدد على الاختلاف بين التصور والمادة وǽ منطقي

و يتجاوز Ȟل انطǼاع محسوس خارجي، وهو يتعلȘ بهذا يتجاوز Ǽالأساس هذا التناقض، فه
الفعل Ǽمثالǽة التصور، بيد أن وظǽفته تكمن في الاشتغال Ǽالمادة Ǽالنظر إلى تشȞيلها 
Ȟدعامة للعلامة، وعلǽه فإنه ǽمȞننا أن نقول أن الشȞل الرمزȑ هو Ȟل ما من شأنه تحوȄل 

   3.المادة إلى دال
  
  

        
                                                            1 topic-https://exellence.ahlamontada.com/t29 ، 22:04، على الساعة 03/05/2024م شوهد يو.  

2  Șاب، مرجع سابȃاش رǽ101ص  :بن ع.  
  .73ص  :2009، 5عبد القادر فهǽم شيǼاني، فلسفة الاشȞال الرمزȄة، فلاديلǽا الثقافǽة، العدد   3
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  :يررالرمز والمعنى عند Ȝاس .4
إن الشȞل الرمزȑ عند Ȟاسيرر وثيȘ الصلة Ǽالرسم الخǽالي الترانسنتدالي، وأن        

مقوماته تماثل في طبǽعتها مقومات الرسوم الخǽالǽة الترانسنتدالǽة، فالشȞل الرمزȑ عند 
Ȟاسيرر ǽماثل في طبǽعته الماهǽة العقلǽة من ناحǽة والشȞل الحسي من ناحǽة أخرȐ، وهنا 

لقول أن التمييز بين الرمز والمعنى عند Ȟاسيرر ما هو إلا عملǽة تجرȄدǽة محضة لابد من ا
تتم في الفȞر وحده لا في الواقع، فالكون والامتداد ǽمȞن فصلهما في فȞرنا وحده ولكننا لا 
نستطǽع ذلك في الواقع Ȟذلك التمييز بين الرمز والمعنى، فالرمز على الرغم من بنيته المادǽة 

أنه يتجاوز مع ذلك تلك البنǽة لǽشير بذلك إلى المعنى، فمادǽة الرمز مستغرقة  الحسǽة إلا
تماما في هذه الوظǽفة حقا، أنه يخضع للشȞل الحسي ولكنه في نفس الوقت ǽمتلك حرȄة 
الخلاص منه، وعلى الرغم من أن الاعتراضات التي وجهت إلǽه تتعلȘ بتلك الوحدة 

ارضين انما تمثل في حقǽقتها تناقضا صرȄحا لا نشك في المفترضة التي تقوم بين قطبين متع
   1.أن موقفه في العلاقة بين الرمز والرموز آلǽة Ȟان متأثرا إلى حد Ȟبير Ǽعملǽة الرفع الهيجلǽة

   الرمز سمات: ثانǻا
نشير أولا إلى أن الرمز ǽحتل مȞانة مهمة في فلسفة Ȟاسيرر قبل البدء في تحديد       

ل أنه ǽعتبر مفتاحها الأساسي، وعلى الرغم من ذلك فإن الرمز ǽعتبر من معالم الرمزȄة، ب
تعود هذه الصعوǼة إلى تعدد دلالاته Ǽاختلاف . المفاهǽم التي ǽصعب الإحاطة بها تماما

Șل دقيȞشǼ هǽان حصر خصائصه ومعانȞس على إمȞينع ȑ2.استعمالاته، الامر الذ  
وله ثلاث معاني متميزة وإن Ȟانت  ǽستخدمه Ȟاسيرر" شȞل رمزȑ "إن مصطلح       

ǽغطي ما ǽشار إلǽه غالǼا Ǽاسم مفهوم الرمز، الوظǽفة الرمزȄة أو بǼساطة : مرتǼطة Ǽه
الرمزȄة، وǽشير أǽضا إلى تنوع الاشȞال الثقافǽة Ȟالأسطورة والدين واللغة والعلم أȑ تمثيل 

لسبب والعدد وما إلى ذلك، عوالم تطبيȘ لمفهوم الرمز، يتم تطبǽقه على المعاني والزمان وا
Ȟلها ǼاعتǼارها العلاقات الرمزȄة الأكثر انتشارا لتشȞيل مجالات الموضوعǽة، وما يجب علينا 
التعامل معه هو محاولة تعرȄف مناسب لمفهوم الرمز، أȑ يجب فحص التعبيرȄة، الحدسǽة، 

والمنطȘ والعلم، هذا ) الشعر(الأنماȋ المفاهǽمǽة لمفهوم الرمز أȑ الاشȞال الرمزȄة للأسطورة 
  .26ص  :2019، 1، العدد 26رافد قاسم هاشم الخالدȑ، المعرفة المفتوحة عند Ȟاسيرر، مجلة العلوم الإنسانǽة، المجلد  1                                                           

  .269ص  :مرجع سابȘمن نقد العقل إلى هيرمينوطǽقا الرموز، فؤاد مخوخ،  2
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سطورȄة الفطرة السلǽمة والصǽغ الشȞلǽة العلمǽة، ومن هنا ǽمȞن أأولا، وثانǽا تتاǼع من خلال 
إعطاء تفسير مشتȘ لكاسيرر عن الرمز، ولفهم فلسفته على أنها تحول من نقد العقل إلى نقد 

لفن واللغة والأسطورة الثقافة، ووضع السؤال المتعالي إلى ما Ǽعد العلم لأنواع أخرȐ مثل ا
والدين التي تحدد في الواقع معنى الثقافة، وإن مفهوم الرمز Ȟشف عن Ȟونه الأكثر شمولǽة 
في الداخل وǽمثل في فلسفة Ȟاسيرر تغطǽة مجملة لكل الظواهر والتي Ǽأȑ شȞل من 
الاشȞال تظهر المعنى في الحواس، وفǽه شيء حسي Ȟتجسيد معين للحس، إذن مفهوم 

ǽ ان الرمزȞ سواء ȑشرǼف صنع الحس الȄتم تعرȄقتين الحس والمعنى، وȄشف عن طرȞ
  1.معرفǽا أم لا بواسطة له

يتضح لنا من ذلك أن تلك الصعوǼة تكمن أساسا في إيجاد وحدة دلالǽة ثابتة تشمل         
معاني الرمز ودلالاته Ȟلها، لكونه يتميز Ǽالتغيير سواء من حيث تارȄخ تداوله أم من حيث 

ستعمالاته التي تختلف Ǽاختلاف المجالات والسǽاقات التي ǽحضر فيها، هذا ما ǽعترف Ǽه ا
Ȟاسيرر نفسه مشيرا إلى التغير المستمر في دلالة الرمز، حيث Ȟل نطاق ǽحل فǽه يتحول 

إضافة إلى ذلك، أنه ما يزȄد في صعوǼة تحديد الرمز عن Ȟاسيرر أنه . إلى شيء آخر
دة إما وحده أو مرتǼطا Ǽغيره من المصطلحات، مثل الشȞل الرمزǽ ȑستعمله في سǽاقات متعد

 ȑة والاغتناء الرمزȄفة الرمزǽحيث توجد . إلخ...والوظ ،Ȑوإما في تماس مع مصطلحات أخر
تقاطعات عدة قائمة بين مصطلح الرمز ومصطلحات أخرȐ مثل العلامة، حيث توجد عدة 

وȄنتمǽان " التوسǽ"ȌشترȞان معا في خاصǽة قواسم مشترȞة بين العلامة والرمز ǼاعتǼارهما 
معا إلى المعرفة غير المǼاشرة، ونلاحȎ أن Ȟاسيرر ǽستند إلى هوسرل في تصنيف أنواع 
العلامات، واعتمادا على هذه التمييزات الهوسرلǽة فإن Ȟاسيرر ǽشيد تمييزه بين أنواع 

يتميز ȞǼونه عالم الدلالة العلامات في إطار حديثه عن بناء المعرفة النظرȄة لعالم مثالي 
النظرȄة الخالصة، فǼحسب منظور Ȟاسيرر لا ǽمȞن التعبير عن الدلالة الخالصة إلا 
Ǽاستخدام العلامات الرمزȄة الدالة، فعن طرȄقها فحسب ǽمȞن بلوغ مستوȐ المعرفة الخالصة 

 ولةالمق أصالة فهم ǽمȞن لا: "الصدد هذا في Ȟاسيرر وǽقول ،وتحقيȘ التعالي الدلالي
 استبدلها طرȘȄ من Ǽموضوعه، التمثل علاقة تشȞل التي الخاص، ومعناها للدلالة الخالصة

  .908  907إǽمان محمود محمد عبد الهادȑ، مرجع سابȘ، ص 1                                                           
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 بين التشاǼه أم الهوǽة أم السببǽة بتحديدات الأمر تعلȘ سواء للوجود، معينة بتحديدات
  Ǽ".1الكل الجزء رواȌǼ أم الأشǽاء
من العلامات التي لا Ȟما نستنتج أن الرمز عند Ȟاسيرر يندرج ضمن فئة معينة         

ينحصر عملها في القǽام Ǽعملǽة الإشارة، إنما تنتمي إلى مستوȐ الدلالة وعالم المعنى 
 ȑاسيرر بين التواصل الحيواني الذȞ ميزǽ الانسانيين، وعلى أساس هذا التمييز نفسه

 مادȑ هو Ǽما Ǽصلتها تتميز الحيواني التواصل في الإشارات( ينحصر في الإشارات
، والتواصل الǼشرȑ الذȑ يتطلب العلامات  )حسي لشيء اللحظي Ǽالحضور الوثيȘ طهاوارتǼا

 وقابليتها عنها المادȑ الطاǼع بنزع تتميز الǼشرȑ  التواصل في الرمزȄة العلامات( الرمزȄة
وȄؤȞد Ȟاسيرر في هذا الإطار ضرورة التمييز  ،)الملموس وحضورها الأشǽاء عن للانفصال

  2.زبين الإشارات والرمو 
فالرموز لا تتحول إلى مجرد إشارات، إذ أن الإشارات والرموز ينتمǽان إلى عالمين        

مختلفين من عوالم الخطاب، فǼالنسǼة للإشارة فإنها جزء من عالم الوجود المادȑ أما الرمز 
 وإذا فهمت الإشارات) دالة(والرموز ) عاملة(فإنه جزء من عالم المعنى الإنساني، والاشارات 

واستعملت على ذلك النحو Ȟان لها نوع من الكǽان المادȑ الملموس، أما الرموز فلǽس لها 
   3.إلا قǽمة وظǽفǽة
  وظائف الرمزȂة: المطلب الثاني

الشȞل : "ينطلȘ ضȌǼ مفهوم الشȞل الرمزȑ من تعرȄف قدمه له Ȟاسيرر، حيث ǽقول        
شȞل الرمزȑ فȞرة مستعارة عن ، وǽعني ال"الرمزȑ هو اتجاه مستعار من طرف المعنى

الحقǽقة الظاهرة ǽأخذها التلقي Ǽمعنى آخر، فالأشȞال الرمزȄة تعبر عن وظǽفة أصلǽة، لǽست 
الشȞل الرمزȑ لǽس "(الواقع لا ǽسǼقهما في الوجود : فرعا من شيء آخر إلا التفȞير الإنساني
من خلال ) مفȞر فǽه( ، ǼالعȞس الواقع ǽصǼح مفهوم)انعȞاس للواقع، بل موجود مستقل عنه

                                                           1 Șا الرموز، مرجع سابǽقǽطǽ271،  270 صص : فؤاد مخوخ، من نقد العقل إلى هيرمون. 
  .273ص، 272ص  مرجع نفسه، 2
  .78سابȘ، ص  صدرم :ى فلسفة الحضارة الإنسانǽة أو مقال في الإنسانمدخل إل آرنست Ȟاسيرر، 3
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 ȑل الرمزȞل نسخة "الشȞس الشǽمعزل عن الواقع، ولǼ لȞن تصور الشȞمǽ أنه لا ȑأ ،
   1.مطاǼقة للواقع، وإن Ȟان Ȟذلك فسǽفقد Ȟل معانǽه، فهو مستقل عنه نسبǽا

ولقد استعاد Ȟاسيرر فȞرة تلقائǽة الفȞر التي بلورها النقد الكانطي ليبين Ǽأن الفȞر       
ي لا ǽمثل أو ǽعȞس الواقع الخارجي Ȟما هو فعلا، بل ǽعمد إلى إعادة بناءه انطلاقا الإنسان

مما يتوفر علǽه من أطر رمزȄة، وهȞذا فإن مǽادين اللغة والفن والاسطورة يجسد Ȟل واحد 
Ȟ مته في نظرǽاسيرر إلى انجاز تصور نسقي منها، حسب تقديره، نسقا مستقلا ترجع ق

  2.الم التعبيرȄةومتكامل بجمǽع هذه العو 
      ،Șناء على ما سبȃاسيرر حسب الترتيب  وȞ ة عندȄعرض وظائف الرمزǼ سنقوم

  :المنهجي الذȑ يتوافȘ مع تفȞيره، وذلك Ȟالتالي
 :وظǻفة التمثل .1

إن التمثل لا ǽقوم بنسخ الواقع وإعادة انتاجه حرفǽا، إنما يتضمن فاعلǽة تجعل الفȞر        
وهذا ينطبȘ على مفهوم التمثل عند Ȟاسيرر، لأن الرمز عن طرȘȄ ينفتح على آفاق جديدة، 

الممثَّل من خلال نسخع في ممثِّله، ǼعǼارة أخرȐ لا تعني وظǽفة التمثل لا ǽعيد استحضار 
أداة التصدير في الفعل تكرارا أو تضعǽفا لغوǽا، مثلا أن الرمز الذǽ ȑستند إلى وظǽفة التمثل 

ǼالأحرȐ عن حرȄة مȞانǽة وزمانǽة للممثٍّل ǼالنسǼة إلى الممثَّل،  لǽس نسخة للواقع، وإنما ǽعبر
ومن ثم التمثل والتعرف هما القدرة على إعادة مثول الشيء ومعرفته مثالǽا في أمȞنة وأزمنة 

 Ȑ3.أخر    
 :وظǻفة التعبير .2

يرȞ Ȑاسيرر أن الروح تتجلى من خلال تعبيرات معينة لا ǽمȞن للذات أن تدرȞها، ولا        
 ،Ȑارة أخرǼعǼ ،فة التعبيرǽاعات وإنما من خلال وظǼالتلقي السلبي للانط ȘȄأن تعرفها من طر
يتميز تجلي الروح من خلال هذه الوظǽفة Ǽالفاعلǽة والقدرة على التأثير في العالم الذȑ تعبر 

أن الروح لا تتلقى تأثيرا خارجǽا، إذ لǽس لها من انطǼاع من خلال "فǽه عن نفسها، ذاك 
طة الحواس، وإنما تعبر عن نمطها الخاص في النظر والاحساس، ومن ثم فإن التعبير وسا

: 9عطار أحمد، الأشȞال الرمزȄة للذات في الأنثروȃولوجǽا الثقافǽة عند آرنست Ȟاسيرر، مجلة انثروȃولوجǽا الأدǽان، العدد  1                                                           
 .213ص 

 .214ص : نفسهمرجع ال 2
 .292ص : مرجع سابȘ ز،من نقد العقل إلى هيرمينوطǽقا الرمو  :فؤاد مخوخ  3
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قة والدينامǽة للروح في مقابل سلبǽة الانطǼاع  Ǽالمعنى الكاسيررǽ ȑحتوȑ على الǼصمة الخلاَّ
  1.الحسي، إن التعبير هو نظرة الروح إلى العالم، والرؤǽة الخلاقة للعوالم

3.  ȏالإغتناء الرمز: 
عى Ȟاسيرر إلى إبراز تراȞ ȌǼل من وظǽفة التمثل والتعبير من خلال إبراز تمفصل س       

الرمزȑ مفهوم  إن الإغتناءالوظǽفتين إستنادا إلى مفهوم الإغتناء الرمزȑ، وǽمȞن القول 
أساس ǼالنسǼة إلى Ȟاسيرر في إطار سعǽه إلى إثǼات تراȌǼ وظǽفة التعبير مع وظǽفة التمثل، 

على الكǽفǽة التي تتراȌǼ وفقها العناصر الحسǽة مع العناصر غير الحسǽة يدل هذا المفهوم 
في الإدراك، حيث يؤسس هذا الأخير على تمفصل هذه العناصر Ȟلها، وǼفضل تمفصلها 

 2.عǽشات الحسǽة من الارتǼاǼ ȋمعنى معينهذا، تتمȞن الم
ن الرمز وفي الأخير نلاحȎ أن Ȟاسيرر سعى نحو تأسǽس نظرȄته الخاصة ع       

، انطلاقا من Ǽعض النظرȄات العلمǽة والفلسفǽة التي "ما الإنسان؟"ǼاعتǼارها جواǼا عن إشȞال 
تطرق إليها، وقد تجاوز بذلك حصر الإنسان في عالم الأشǽاء Ǽفضل الرموز، لȞǽون بذلك 

، وقد انطلȞ Șاسيرر في الǼحث عن "الحيوان الرامز"مفهوم الإنسان عند Ȟاسيرر هو 
ǽستǽدا على ضرورة إقامة الاȞة، مؤǽات اشتغالها المنهجǽعلوم الثقافة، وآلǼ ة الخاصةǽمولوج

 .  منطȘ علوم الثقافة، ودراسة الإشȞالǽة العالقة بين مختلف العلوم الطبǽعǽة والثقافǽة
 
 
   

 .297ص : نفسهمرجع  ، 1                                                           
 .303ص  مرجع نفسه،  2
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  :تمهيد
يد من تعتبر فلسفة الأشȞال الرمزȄة التي هي مشروع الدراسة لدȞ Ȑاسيرر ولعد        

فلاسفة غيره، أنها تمثل محور ومشروع فلسفي، حيث تناولته العديد من النظرȄات الفلسفǽة 
الساǼقة والمختلفة فǽما بينها لا سǽما النظرȄة الكانطǽة في معالجتها لفȞر الرسم الخǽالي، فنجد 
 أǽضا Ȟاسيرر في نظرȄته الرمزȄة على هذه الفȞرة التي تجمع بين الشȞل المادȑ الحسي

ثلاث أشȞال  فلسفتهȞبير بينهما حيث قدم Ȟاسيرر في والماهǽة العقلǽة ورأȐ هناك تقارب 
تؤطر لمعالجته لمسالة الإنسان التي يرȐ فيها نموذجا عاما ونظرȄة تعتبر فلسفǽة رمزȄة 

جديدة في الفلسفة النقدǽة التي أرادها Ȟاسيرر، إذ شȞلة هذه الرموز لب Ǽحوثه الفلسفǽة في 
اء مشروع الدراسة المتعلقة Ǽالتعرف على الإنسان، وهو موضوع Ǽحثنا في هذا سبيل إثر 

الفصل الذȑ نتساءل فǽه حول ماهǽة هذه الأشȞال الرمزȄة الذȑ قدمها Ȟاسيرر في معرفة ما 
  الإنسان؟
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  التفسير الأسطورȏ الإنسان: المǺحث الأول
  مفهوم الأسطورة: المطلب الأول

  : الأسطورة لغةتعرȂف : أولا
 ،الملائȞةوالقلم وما ǽسطرون، أȑ وما تكتب : وسطر Ǽسطر إذا Ȟتب قال الله تعالى       

وȞل صغير وȞبير مستطر : سطر الكتاب ǽسطره سطرا وسطره استطره، وفي التنزȄل وقد
سمعت أعرابǽا فصǽحا : قال أبو سعيد الضرȄر. Ȟتب واستطر مثله: وسطر ǽسطر سطرا

: وǽقال. سطره: لان اسمي أȑ تجاوز السطر الذȑ فǽه اسمي، فإذا ȞتǼه قيلأسطر ف: ǽقول
سطر فلان فلانا Ǽالسيف سطرا إذا قطعه Ǽه Ȟأنه سطر مسطور ومنه قيل لسيف القصاب، 

: ǽقال للقصاب ساطر وسطار وشطاب ومشقص ولحام وقدار وجزار، وقال ابن بزرج: الفراء
أسطر فلان اليوم، وهو الإسطار Ǽمعنى الإخطاء  ǽقولون للرجل إذا أخطأ فȞنوا عن خطئه،

 ȑهو : قال الأزهر ȑجاوز السطر الذ ȑر عن الأعرابي أسطر اسمي أȄاه الضرȞهو ما ح
أحاديث لا نظام لها، واحدتها إسطار وإسطارة، : الأǼاطيل، والأساطير: فǽه، والأساطير

اطير جمع أسطار وأسطار أس: قوم: Ǽالكسرة واسطير واسطيرة واسطور وأسطورة Ǽالضم وقال
جمع سطر على أسطر ثم جمع أسطر على أساطير، وقال أبو : جمع سطر وقال أبو عبيدة

وǽقال سطر وȄجمع العشر أسطارا ثم أساطير : قال. أسطورة واسطير واسطيرة إلى العشرة
ǽقال سطر فلان علينا : وسطر علينا، أتانا Ǽالأساطير الليث. ألفها: جمع الجمع، وسطرها

ǽاطلǼه الǼأحاديث تشǼ قال. سطر إذا جاءǽ : يؤلف وفي حديث ȑسطر مالا أصل له أǽ هو
  1..والله إنك ما: الحسن سأله الأشعث من شيء من القرآن فقال له

أما في القرآن الكرȄم نجد Ȟلمة الأسطورة في عدة آǽات قرآنǽة نذȞر منها، سورة الأنعام       
لǽك وجعلنا على قلوȃهم أكنة أن ǽفقهوه وفي أذانهم وقرا ومنهم من ǽستمع إ:" في قوله تعالى

وان يروا Ȟل أǽة لا يومنوا بها حتى جاءوك يجادلونك ǽقول الذين Ȟفروا إن هذا إلا أساطير 
حيث نجد هؤلاء المشرȞين قوم لا ǽحبون الانتفاع والاستماع الى الخير وǽقومون 2".الأولين

Ǽاطل وǽقول الذين Ȟفروا إن هذا إلا أساطير الاولين Ǽالعناد ولا ǽصدقون وȄجادلون الحǼ Șال
 الأول، الجزء الثالثة، الطǼعة بيروت، صادر، دار العرب، لسان مȞرم، بن محمد الدين جمال الفضل أبو المنظور، ابن -1                                                           

  .363 :دون سنة
  .25سورة الأنعام الأǽة   2
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أȑ مأخوذة من صحف الاولين المسطورة والتي لǽست عن الله ولا عن رسله، وهذا من Ȟفرهم 
والا Ȟيف Ȟǽون هذا الكتاب الحاوȑ للأنبǽاء الساǼقين واللاحقين والحقائȘ التي جاء بها 

  .ولينطير الأالأنبǽاء والمرسلون والعدل التام من Ȟل وجه أسا
  :تعرȂف الأسطورة اصطلاحا :ثانǻا

ديب ومنها تحرر فȞر الانسان فȞر الانسان ليخلȘ الأسطورة تسرȄب ألوان الأ        
فالǼشرȄة لم تعرف أقدم ولا أعرق من الأسطورة لتحȞي أحلامها ... شȞال الأدبأمختلف 

ومن هنا Ȟانت الأسطورة ....... وأمالها وترسم دنǽاها المليئة Ǽالتطلع والشادǽة إلى المعرفة
البدء منǼع الإلهام الأدبي، وفي النهاǽة دافعا إلى علوم حديثة Ȟثيرة Ȟعلوم الانثروȄرلوجǽا 
والانثولوجǽا والسȞǽولوجǽا، فالأسطورة هي محاولة الانسان الأول في تفسير الكون تفسيرا 

ولي المصاحب للشعائر الدينǽة والأسطورة هي دين بدائي، فالأسطورة هي الجزء الق.....قولǽا
الممارسة Ǽالرقص أو الحرȞة في الأدǽان البدائǽة الأولى، والأسطورة هي محاولة لتفسير 

وذهب Ȟل عالم على رأȑ ... ظواهر الوجود ورȌȃ الإنسان بها، حيث تعددت التعرȄفات إذن 
  .ولكن الكل يلتفون عند ملاحظات محدودة وواضحة... واتجه دارس إلى تفسير

إن الحȞاǽات الشعبǽة Ǽأسرها ومنها : "فالǼاحث هردر وهو من دارسي التراث الشعبي ǽقول   
الحȞاǽات الخرافǽة والأساطير، هي ȞǼل تأكيد Ǽقاǽا المعتقدات الشعبǽة، Ȟما أنها Ǽقاǽا تأملات 
 الشعب الحسǽة وǼقاǽا قواه وخبراته، حينما Ȟان الانسان ǽحلم لأنه لم Ȟǽن يرȑ وحينما Ȟان

  ". يؤثر فǽما حوله بروح ساذجة غير منقسمة على نفسها
من السهل أن ": "الحȞاǽة الخرافǽة:" وǽقول الكاتب الألماني فرȄدرش فون ديرلاين في ȞتاǼه  

نعثر على بذور الحȞاǽة الخرافǽة في جمǽع أنحاء الأرض فنحن نعثر عليها عند شعوب 
يين في عصرنا الحاضر، وقد Ȟانت Ǽعض الحضارات القدǽمة، Ȟما نعثر عليها عند البدائ

الشعوب تمتلك موهǼة خاصة في خلȘ الحȞاǽات الخرافǽة مثل الهنود والعرب والكلتيين، إذ 
  .1..."صاغوها في أكمل صورة فنǽة لها Ȟما جذوها بخǽالهم وȞسوها Ǽالبهاء والروعة

ب القدǽمة الذȑ وǽقول ثيودور بنفي صاحب الكتاب المسهور لدȐ دارسي الأساطير والآدا  
": ينتشأ تنترا"درس فǽه الأصول الأسطورȄة لǼعض الحȞاǽات الخرافǽة الهندǽة تحت عنوان 

                                                           
، 1990الكوȄت، دون طǼعة، ، علم المعرفة، - ر التفȞير وأصالة الابداعجذو -فروق خو رشيد، أديب الأسطورة عند العرب 1

 .21 19ص ص 
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نشأت أنواع الحȞاǽات الخرافǽة والأسطورȄة في Ǽلاد الهند وهي في أصلها حȞاǽة بوذǽة Ȟانت "
  ".تحȞى لأغراض تعلǽمǽة ثم انتشرت في أوروǼا عن طرȘȄ العرب

  ǽأنه ل Ȑة من أساطير، وأن من هذا نرǽاني أو زماني بين موروث الإنسانȞس فاصل م
 Ȑا ولدǽل آداب الدنȞ بل ولها جذور في Ȍǽم والعالم الوسǽالأسطورة لها جذور في العالم القد

  .Ȟل شعوȃها
وȄذهب الدارسين إلى أنه تكاد توجد فȞرة الأسطورȄة لǽس لها سبǽه في مȞان آخر وزمان   

ين الزمانين والمȞانين، وǽحدد الاخوان جرȄم وهما من أوائل من آخر على اختلاف واضح ب
جمع الحȞاǽات الخرافǽة في أوروǼا ولفت النظر هذا التفاعل بين الشعوب في الأساطير 

إن التشاǼه بين الحȞاǽات الخرافǽة رغم ما :" والحȞاǽات الشعبǽة والخرافات فǽقول ولǽم جرȄم
ومȞانǽة Ǽعيدة، لǽس أقل مما بين الشعوب  ǽفصل Ǽعضها عن Ǽعض من مسافات زمنǽة

المختلفة من أمور متشابهة رغم انفصالها، وȄرجع Ǽعض هذا التشاǼه إلى تماثل الأفȞار 
الأساسǽة عند هذه الشعوب وإلى وسيلتهم في عرض شخصǽات Ǽعينها، Ȟان أن الǼعض 

ونستطǽع أن ". يرجع إلى ما عندهم من وقائع متشابهة وإلى طرȄقتهم في إيجاد تفسير لها
نقول إن العرب لم ǽحتفظوا لنا Ǽالأساطير الطقوسǽة أȑ التي تعد الترجمة القولǽة للطقوس 

فمع القضاء على الوثنǽة قضي تماما على Ȟل ما صاحبها من طقوس حرǽȞة .... الوثنǽة
نǽة وقولǽة معا، فǼالنسǼة إلى الأسطورة التعليلǽة وهي تلك التي تحاول أن تفسر الظواهر الكو 

حولها وقبلها فتنسبها إلى قوȐ غير ظاهرة في حȞي روائي يرȌȃ بين الفȞرة والحرȞة وȄجسد 
الظواهر لتصǼح Ȟائنات متحرȞة تؤثر وتتأثر فمما لا شك فǽه عن Ȟتب التارȄخ وȞتب الأدب 
العرȃي وخاصة Ȟتب التفسير قد حفلت Ǽالكثير مما أصداء لذه الأساطير، فمثلا ذلك 

  1.ة خلȘ الكون، وما أصل الماء والهواء والطين والنار والبرق والرعد والنورأسطور .... مثلا
نقص المادة التجرȄبǽة لǽس أكثر العوامل إثارة للحيرة في هذه :" وȄرȐ أرنست Ȟاسيرر        

 ȑر الأسطورȞما تطور الفȞ ةǽل زاوȞ لة منȞحثت هذه المشǼ الحالة وإنما هي وفرتها فلقد
سȞǽولوجي واشتراك الفلاسفة وعلماء الاثنولوجي والانثروȃولوجي التارȄخي وأصله ال

والسȞǽولوجي وعلم الاجتماع في هذه الدراسات وȄبدو أننا قد أصǼحنا الآن على إلمام Ȟامل 
ȞǼل الوقائع فلدينا أساطير مقارنة تنتمي إلى Ȟل Ǽقاع المعمورة تساعدنا على التدرج من أكثر 

                                                           
 .18، ص 1975لنشر، القاهرة، ارنست Ȟاسيرر، ترجمة أحمد حمدȐ محمود، الدولة والاسطورة، دار المȞتǼة العرǽȃة ل 1
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رها تقدما وتعقدا فسلسلة مادتنا العلمǽة مȞتملة الحلقات ولا صور الأساطير بدائǽة إلى أكث
تنقصها أǽة حلقة، وان Ȟانت النظرȄات الخاصة Ǽالأسطورة مازالت موضع خلاف إذ ǽعرض 
علينا Ȟل ملعب إجاǼة مختلفة و تتعارض Ǽعض هذه الإجاǼات تعارضا شنǽعا، وȄنǼغي ان 

وقد قرر عديدون من علماء أصل الانسان  تبدا أǽة نظرȄة فلسفǽة عن الأسطورة من النقطة،
الأسطورة ظاهرة Ǽسǽطة للغاǽة وإننا لسنا في حادة في شأنها إلى تفسير سȞǽولوجي أو فلسفي 
 ȑشرǼساطة الجنس الǼ د على مظهر من مظاهرȄساطة ذاتها لأنها لا تزǼمعقد فهي تمثل ال

الخǽال الإنساني أمرا Ȟافǽا  فهي لǽست من نتاج أȑ تأمل أو فȞر، Ȟما أن وصفها Ǽأنها نتاج
إذا لا ǽستطǽع الخǽال تفسير قصورها وجوانبها الخǽالǽة والوهمǽة وǽقال أن قصور تفȞير 
البداوة الإنسانǽة، هوا المسؤول Ǽمعنى أصǼح عن هذه الحماقات والنقائص فأولا هذا والغǼاء 

    1. البدائي ما وجدت الأسطورة
الأسطورة والخرافة من ناحǽة التارȄخ فالأسطورة تروȐ  وهناك نقطة مهمة في التفرقة بين  

تارȄخا مقدسا وتعبر عن حدث وقع في الزمن الأول زمن البداǽات العجيب في أن الحين 
الخرافة لا علاقة لها أصلا ǼالتارȄخ أما إذا تأملنا الفرق بين الأسطورة والقصص الشعبي 

ص Ǽالمقدس الفائȘ للطبǽعة فقد تتناول والملحمة نجد أن الأسطورة عادة تكون موضوعها خا
  2.تفسير الكون الإنسان والحيوان

نظرȄة الأسطورة التي لا تحǼ Ȍǽالثقافة حتى عمȘ جذورها الاجتماعǽة، نظرȄة Ǽالغة الرداء   
على المرء أن Ȟǽون مثالǽا سيئا للغاǽة Ȟي ينتزع الأسطورة من صمǽم العملǽة التارȄخǽة 

للحǽاة الواقعǽة شأنها، وللأسطورة شأن آخر لم أكن يوما ليبرالǽا ولا : ǽةوǼȄشر Ǽالثنوǽة الليبرال
  3.ثنوǽا ولǽس لأحد أن ǽستطǽع وصمي بهȞذا هرطقات

  
  
  

  .19، ص نفسه مصدرال -  1                                                           
دراسة تحليل لمفهوم الأسطورة في فلسفة الدين، Ȟلǽة الآداب، علي حسين قاسم، جدلǽة العلاقة بين الدين والأسطورة، - 2
  .40، ص2016، جامعة بنى سوȄف، 1.، ج5مج
، 2000سورȄا،  الطǼعة الأولى،الȞǽسي لوسيف، ترجمة منذر بدر حلوم، فلسفة الأسطورة، دار الحوار للنشر والتوزȄع، - 3
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  .الرمزȂة الأسطورȂة وخصائصها: المطلب الثاني
الأسطورة الرمزȄة فهي الوليد الطبǽعي لأسطورة التعليل، إذ تتحول القوة إلى رمز        

صفات الإنسان على الآلهة أو الأǼطال الخرافيين، وتمتزج في Ǽعضها قدرات مجسد وتخلع 
الإنسان المحدودة Ǽطاقات هائلة قدرته على مواجهة المجهول، والتغلب علǽه مثلا الأساطير 
 ȑالإنسان بها، والأساطير التي تجسد العبور أ ȋاǼالتي تمثل معنى أمومة الأرض ومعنى ارت

لنضج والأساطير التي تتحدث عن رمز موت وولادة الǼطل عبور الǼطل الى مرحلة ا
والمتǼقǽات في السير الشعبǽة والملاحم العرǽȃة تشير إلى تأثر Ȟبير بهذه الأساطير وما يǼقي 
منها في ضمير أصحاب السير والملاحم، وǽقترب جدا من الأسطورة الرمزȄة تلك الأسطورة 

تارȄخǽة وفي هذا اللون من الأساطير يرتفع التي ǽضعها الǼاحثون تحت إطار الأسطورة ال
الأǼطال ǼحȞم قدراتهم أو ǼحȞم أدواتهم إلى مصاف أصحاب القدرات الخارقة، فǽأتون 
 Ȑه الانتصار على القدر أو على القوǽيرمزون إل ȑحققون لأنفسهم أو للرمز الذǽالمعجزات وǼ

لرمز في الانتصار على ما المعوقة للإنسان وǼعض الاساطير تحمل Ǽالفعل لأǼطالها عمȘ ا
ǽضايȘ الانسان وǽغل قواه وǽحد قواه بينما تحمل الاسطير الأخرȐ تمجيدا لأعمال الانسان 
القوȐ متخيلة في منطقها ومȞثفة الى بؤرة تتجمع حولها Ȟل ملامح العظمة المترسǼة في 

  1.نفس الانسان في Ǽحثه عن الخلود وǼقاء الصيت
اسيرر لها وجهين فمن ناحǽة تقوم بإظهار مبنى فȞرȄا ومن سطورة في نظر Ȟوالأ         

ناحǽة أخرȐ ترȄنا مبنى حسǽا لكنها بجمǽع الأحوال لǽست جمعا من الأفȞار المتقاعسة إنما 
تعتمد على شȞل محدد من الإدراك الحسي وتدرك ǼطرȄقة محددة، لذلك نجد Ȟاسيرر يدعونا 

الحسي من اجل فهم الفȞر الأسطورȞ ȑما يذȞرنا للنزول إلى هذه الطǼقة العمǽقة من الادراك 
أǽضا بتجرȃتينا الحسǽة لتمييز العارض عن الجوهرȑ والثابت عن المتحول فعالم الأسطورة 
عالم درامي وعالم أعمال وقدرات وقوȐ متصارعة، والادراك الأسطورȑ مفعم دائما 

وف أو غرȄب، Ǽالخصائص العاطفǽة حيث أن Ȟل شيء خير وشرȄر، صديȘ أو عدو، مأل
وان Ȟان في حالة هǽاج عاطفي تحقȘ لدينا هذا الادراك الدرامي، وهذا تظهر الخصائص 

، أطروحة مقدمة لنيل درجة الدȞتوراه في الطور الثالث ل م د سارة بلخيرȑ، السǽاسة والأخلاق عند أرنست Ȟاسيرر 1                                                           
، 203-2022الحاج لخضر،  1تخصص فلسفة تطبǽقǽة، Ȟلǽة العلوم الاجتماعǽة والإنسانǽة، قسم الفلسفة، جامعة Ǽاتنة 
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ǽعود وȄؤȞد أن ما نحن Ǽحاجة إلǽه لفهم " أرنست Ȟاسيرر"العاطفǽة للإدراك الأسطورȑ لكن 
وتفسير السمات التي تميز الأسطورة هو إدراك الحǽة الأسطورȄة دون اللجوء إلى شرح 

علينا أن نأخذ خصائص التجرȃة الأسطورȄة ".... ا وأفȞارها، وتأكيدا لذلك ǽقولمعتقداته
حسب مدلولها الخصائصي المǼاشر، لأن الذȑ نحتاجه في المقام هو تفسير الحǽاة 
الأسطورȄة لا تفسير أفȞار ومعتقدات والأسطورة لǽست نظاما من العقائد الجازمة إنما 

تمثǽلات وقد أخذت هذه النظرة تتزايد شيئا فشيئا في تتضمن عملا أكثر مما تتضمن صورا و 
الأنثروȃولوجǽا الحديثة والتارȄخ الحديث للدين، وتلك علامة على تقدم جلي فقد أصǼح من 

...... القواعد المقبولة قبولا عاما اليوم أن الشعائر ساǼقة للعقيدة Ǽالمعنى التارȄخي والنفسي
وعواطفه برموز مجردة إنما ǽعبر ǼطرȄقة محسوسة والإنسان البدائي لا ǽعبر عن مشاعره 

مǼاشرة ولا بد لنا من أن ندرس Ȟل هذا التعبير من أجل أن نعي مبنى الأسطورة والدين 
، يرȞ Ȑاسيرر بواسطة وحدة الشعور الشيء الذȑ يؤȄده العديد من الفلاسفة خاصة "البدائي

ي على أنه نسيج من المعتقدات الذȑ ينظر هو أǽضا الفȞر الدين" إميل دورȞاǽم"الفرنسي 
التي ترسمها الاساطير والطقوس والعǼادات لذلك ǽعǽشها الانسان مثل الوهم في بيئة ǽسȞنها 
أشǽاء لها وجود لفظي ومن هذا المنطȘ تهتم الاساطير Ǽالدين ولا تفشل أبدا في أن تكون 

الديني تصǼح مجتمعا العناصر الأساسǽة للحǽاة الدينǽة، فالطبǽعة عند الشعور الأسطورȑ و 
Ȟبيرا واحدا وأجǽال الناس لا تنقطع فتظهر روج الجد في طفل حيث المǽلاد، وǽمتزج الماضي 
Ǽالحاضر وǼالمستقبل وتبلغ قوة الشعور بوحدة الحǽاة حدا تصǼح معه فȞرة الموت غرǼȄة على 

رة الموت بل الفȞر الأسطورȑ هو ǼمثاǼة فȞر ǽقوم بإنȞار فȞ 1الفȞر الأسطورȑ والديني،
Ǽصفة ثابتة وعنيدة وǼفضل هذا الاعتقاد بوحدة الحǽاة لا تنقطع وǼاستمرار الحǽاة، حيث Ȟان 
على الأسطورة أن تزȄل ظاهرة الموت من الطرȘȄ وȞان الدين البدائي أقوȐ واشد تأكيدا على 
 الحǽاة، وقد صرح Ȟاسيرر أن الأسطورة  Ȟانت ساǼقا للفلسفة Ǽأمد طوȄل في القǽام بدور

المعلم والمرȃي الأول للǼشر، إذ استطاعت وحدها في طفولة الجنس الǼشرȑ إثارة مشȞلة 
الموت وحلها في لغة Ȟانت مفهومة لدȐ العقل البدائي ومن خلال توضǽحها أن الموت لا 
ǽعني فناء الإنسانǽة، بل إن جل ما ǽعنǽه هو تغيرها في صورة الحǽاة أȑ حلول صورة من 
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 Ȑصور محل صورة أخر ȑاة والموت وإن الحد الذǽولا وجود لحد فاصل واضح بين الح
 Ȑاة والموت محل الأخرǽل من الكلمتين الحȞ ن إحلالȞمǽفصل بينهما وغامض وǽ.1  

  التفسير اللغوȏ للإنسان: المǺحث الثاني
  تعرȂف اللغة: المطلب الأول

  :تعرȂف اللغة لغة: أولا
أȑ أخطأ، . لغا فلان لغوا: وǽقال. وقال Ǽاطلا أȑ خطأ،: من لغا في القول لغوا: لغة        

. أسقطه: ألغى من العدد Ȟذا: ألغى القانون، وǽقال: وǽقال. ألغى القانون : وǽقال. وقال Ǽاطلا
إǼطال عمل العامل لفظا ومحلا في أفعال القلوب مثل ظن وأخواتها التي : والإلغاء في النحو

: تكلم Ǽاللغا ولغات وǽقال سمعت لغاتهم: ǽقال. مالا ǽعتد Ǽه: واللغا. تتعدȐ إلى مفعولين
مالا ǽعتد Ǽه من Ȟلام وغيره ولا ǽصل منه على فائدة ولا نفع : واللغو. اختلاف Ȟلامهم

  2.والكلام بيدر من اللسان ولا يراد معناه
وجاء في لسان العرب لابن المنظور في Ǽاب لغا، أن اللغة على وزن فعلة من         

لغوة ȞȞرة، وثǼة، Ȟلها لأماتها وواوات، وقيل أصلها لغي أو لغو : أصلهالغوت أȑ تكلمت، و 
واللغة في  3مثل برة أو برȐ والجمع لغات أو لغون، لغيوالهاء عوض لام الفعل، وجمعها 

لغي أو لغو على وزن : لغوة وقيل: تكلمت وأصولها: فعله، لغوت، أȑ: لغا يلغو على وزن 
هذه لغتهم التي : اللسن والنطǽ ،Șقال: واللغة. غات، وللغيفعل والهاء عوض، وجمعها 

  4.يلغون بها، أȑ ينطقون 
  :تعرȂف اللغة اصطلاحا: ثانǻا
اختلف العلماء قدǽما وحديثا في تحديد تعرȄف محدد للغة، وȄرجع سبب ذلك إلى        

  :ىارتǼاȋ اللغة ȞǼثير من العلوم، وإلȞǽم أهم تلك التعرȄفات Ȟما ذȞرها العلماء القدام
) اللغة(أما حدها، : أبرز تلك التعرȄفات وأوضحها هو ما ذȞره ابن جني قائلا :ابن جني .1

 Șف عدة من الحقائȄد هذا التعرȞؤȄلقوم من أعراضهم، وȞ ماǼ عبرǽ فإنها أصوات
  :المتصلة Ǽاللغة حسب رأينا وهي

  .152، ص نفسهسارة بلخيرȑ، المرجع -  1                                                           
  .138ص : 1937فى وآخرون، المعجم الوسȌǽ، المȞتǼة الإسلامǽة للطǼاعة والنشر، إبراهǽم مصط-  2
  .252، صالمرجع السابȘابن المنظور، أبو الفضل جمال الدين محمد بن مȞرم، لسان العرب، -  3
  .250، ص 15جزءال، المرجع نفسه-  4
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  .اللغة ظاهرة من الظواهر الصوتǽة -
تصال والتواصل بين أفراد المجتمع جمǽعا، اللغة لها وظǽفة اجتماعǽة لكونها أداة للا -

  .ووسيلة لتعبيرهم عن أغراضهم وحاجاتهم
  .اختلاف اللغة Ǽاختلاف المجتمع -
أداة تواصل وتعبير عما يتصوره الإنسان : وقد عرفا بن تǽمǽة اللغة Ǽأنها :ابن تǻمǻة .2

أم  وǽشعر Ǽه، وهي وعاء للمضامين المنقولة، سواء أكان مصدرها الوحي، أم الحس،
العقل، وهي أداة لتمحǽص المعرفة الصحǽحة، وضȌǼ قوانين التخاطب السلǽم وǽستفاد من 

  :تعرȄف ابن تǽمǽة للغة السمات التالǽة
  .أن للغة وظǽفة اتصالǽة وتعبيرȄة -
  .أن لها علاقة Ǽالعقل والتصور والمشاعر -
  .أن للغة أهمǽة في نقل المعرفة وتمحǽصيها -
هي ما يتواضع القوم علǽه من : خفاحي اللغة Ǽقولهوǽعرف ابن سنان ال :ابن سنان .3

  .الكلام
اعلم أن : وفي إطار تعرȄف اللغة تحدث ابن خلدون في مقدمته فعرفها Ǽأنها :ابن خلدون  .4

اللغة في المتعارف علǽه، هي عǼارة المتكلم عن المقصودة، وتلك العǼارة فعل لساني 
في العضو الفاعل لها، وهو اللسان  ناشئ بإفادة الكلام، فلا بد أن تصير ملكة متقررة

  :وهو في Ȟل أمة Ǽحسب اصلاحاتها، تضمن هذا التعرȄف عدة حقائȘ وهي Ȟالآتي
اللغة، وǽعبر بواسطتها عن  أن اللغة وسيلة اتصالǽة إنسانǽة اجتماعǽة، ǽمتلكها متكلم -

  .واحتǽاجاته، ومتطلǼاته آرائه
  .لح علǽه أفراد ذلك المجتمعأن اللغة تختلف من مجتمع إلى آخر، طǼقا لما اصط -
  .أن اللغة نشاȋ إنساني عقلي إرادȑ يتحقȘ في حدود عادة Ȟلامǽة لسانǽة -
  .أن اللغة تصǼح ملكة لسانǽة بتكرار استعمالها -
عǼارة عن نظام من العلاقات : وǽعرف الجرجاني اللغة Ǽأنها :عبد القاهر الجرجاني .5

لالفاȍ اللغوǽة Ǽعد أن ǽسند Ǽعضها إلى والرواȌǼ المعنوǽة التي تستفاد من المفردات وا
  Ǽ.1عض، وǽعلǼ Șعضها بǼعض، في ترȞيب لغوȑ قائم على أساس الإسناد

 132، ص 2015، -انشأتها ومȞانتها وأسǼاب Ǽقائه-نور الله Ȟورت وآخرون، اللغة العرǽȃة  1                                                           
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والذȑ اتضح مما سبȘ أن علماء اللغة رغم محاولتهم وجهودهم الجǼارة في إيجاد تعرȄف   
في تحديد محدد جامع ومانع للغة، إلا أنهم اختلفوا أحǽانا وتفقوا أحǽانا أخرȐ، فقد اختلفوا 

أجزاء التعرȄف المعرف للغة Ȟما تبين من التعرȄفات الساǼقة، ولكنهم اتفقوا على أن اللغة هي 
الأصوات التي تعبر بها عما نرȄد ونحتاج في حǽاتنا، وهي وسيلة التواصل بين بني الǼشر، 
فبواسطتها نستطǽع التفاعل والتفاهم Ǽغض النظر عن اختلافها من قوم لقوم، ومن مȞان 
لمȞان، إلا أنها في النهاǽة تؤدȑ نفس الوظǽفة وهي التواصل ومما ǽستخلص من التعرȄفات 

  : العديدة التي تناولها، والتطرق إليها أن اللغة هي ما ǽأتي
  .أن اللغة أداة الاتصال -
  .أن اللغة أداة التخاطب والتفاهم -
  .أن اللغة للتواصل بين الأفراد والجماعات والأمم -
  1.لتعبير عن المشاعر والعواطف والأفȞارأن اللغة أداة ل -

  :تعرȂف اللغة عند ارنست Ȝاسيرر: ثالثا
تعتبر اللغة معرفة جديدة هي الخطاǼة التي استحوذت على جل اهتماماتهم الفȞرȄة       

والفلسفǽة ففي تحديدهم للحȞمة نجد أن الخطاǼة تحتل موقعا مرȞزȄا Ȟما أن أȑ نقاش حول 
ǽعد له قǽمة ما لم يرتǼ ȌǼالكلمات وǽȞفǽة تأوȄلها لأن الكلمات وظǽفتها الحقǽقة والصواب، لم 

التعبير عن طبǽعة الأشǽاء، ولا أن تبين التراȌǼ بين الأشǽاء، ولǽس دورها وصف الوقائع 
وانما أن تǼعث المشاعر في الانسان وأن تهز العواطف لا أن تعبر عن الأفȞار الǼسǽطة، 

هي أن تدفع الناس إلى القǽام بǼعض الأفعال وهȞذا وȞما ǽقول مهمة اللغة من الان فصاعدا 
Ȟاسيرر، نستطǽع القول إن اللغة قد مرت من الحالة البدائǽة إلى الحضارة اليونانǽة، بثلاث 

  2.مراحل أساسǽة هي المرحلة الأسطورȄة والميتافيزȄقǽة والإداتǽة أو التداولǽة
جزائها وانما التمفصل بين الصوت والفȞر لا Ȟǽمن جوهر اللغة في عناصرها أو أ      

والقدرة على التعبير وǼالتالي فأن الدلالة لا تكمن في الالفاȍ وانما في الجمل أو Ǽالأصح في 
إن اللغة لǽست أثر ولكنها :" العملǽات الترȞيبǽة ولقد عبر هو مبولدت عن هذا المعنى Ǽقولة

، ومنه "ǽمȞن إلا أن Ȟǽون تحديدا تكوȄنǽانشاȋ أو طاقة وǼالتالي فإن تحديدها الحقǽقي لا 
  .133، ص نفسهمرجع  -  1                                                           
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فاللغة لǽست تجمǽعا آلǽا للكلمات إذ الكلمات والقواعد تخضع للحس العام المشترك ولا توجد 
اللغة في فعل الكلام المنسجم لذا لا يجب النظر إلى الوحدات اللغوǽة على أنها وحدات 

ملǽةـ ففي تقدير Ȟاسيرر فإن Ȟتاب مفصولة لا ترȃطها راǼطة، وإنما يجب اعتǼارها Ȟطاقة وȞع
الذȑ نشر Ǽعد وفاته لا ǽعبر عن مرحلة متقدمة في ) تنوع بنǽة اللغة الإنسانǽة(هومبولدت 

الفȞر اللغوȑ، بل يدشن وǽفتح مرحلة جديدة في تارȄخ فلسفة اللغة، فلم ǽطبȘ هومولدت 
ة النقدǽة الكانطǽة التي طرائف علماء اللغة ولا طرȄقة الفلاسفة أمثال هǽغل وإنما طبȘ طرȄق

تتوقف عند الجدل أو السجال حول جوهر اللغة أو أصلها وȃذلك استطاع هومبولدت أن 
ǽطرح المشȞلات البنيوǽة للغة وǼالتالي فإن هذا المستوȐ من التحليل لا ǽمȞن حله من 

حسب المنظور التارȄخي أو وفقا للتحليل التارȄخي وانما للمستوȐ الوصفي، لا تقوم اللغة 
Ȟاسيرر Ǽالدور المنطقي فقȌ وإنما تقوم بدور اجتماعي مرتǼ ȌǼالظروف الاجتماعǽة الخاصة 
" Ǽالمجموعة اللغوǽة أن هذه القاعدة تتجاوز النتائج التي توصل إليها Ȟارناب في ȞتاǼه

، وإذا Ȟانت اللسانǽات تعترف Ǽاتساع وتعقد حقل اللغة فإن الفلاسفة "الترȞيب المنطقي للغة
لايبنتر ǽعلمون على فȞرة التوحيد وإيجاد لغة عالمǽة واحدة Ǽغرض إقامة علم عام وǽحمل منذ 

المنطȘ الرمزȑ على تحقيȘ هذه الغاǽة، ولهذا يرȞ Ȑاسيرر للغة يجد في هذه الأخيرة وظǽفة 
غير تلك المتمثلة في التعبير عن الأفȞار والتواصل وغير المتمثلة في تمثل وتشȞيله حيث 

لك القوة اللازمة للغة تظهر فعاليتها أǽضا في تنظǽم عالم العاطفة والإرادة فاللغة ǽعتقد أن ت
لǽست فقȌ الوسȌ الذȑ يتم فǽه تǼادل العواطف والرغǼات Ȟما يتم تǼادل الأفȞار ولكن لها 
دورا فعالا وأساسǽا وتكوȄن وعي الإرادة، فاللغة وإن Ȟانت تقوم Ǽعملǽة التواصل تقوم Ǽعملǽة 

بين أفراد المجتمع إلا أنها من جهة أخرȐ إفراز ونشاǽ ȋحاول الانسان بواسطته التواصل 
لم . التعبير عن خبرته الخاصة لأنها نوعا من الأنواع العملǽات الرمزȄة التي ǽقوم بها الانسان

توضع اللغة حسب Ȟاسيرر لتعبر عن الواقع مǼاشرة، أȑ لتشير إلى أشǽاء مادǽة محسوسة 
الفȞر أȑ لتدل على أفȞار وتمثǽلات ذهبǽة ǽسقطها الانسان على  بل وضعت لتعبر عن

 Șالواقع الخارجي ووعي الذات بذاتها يتحقǼ عني أن وعي الذاتǽ وهذا ȑاء الواقع المادǽأش
 ȑنظام رمزȞ 1.عبر اللغة  

                                                           
أمينة خالدȑ، دور اللغة والفن في فلسفة Ȟاسيرر، Ȟلǽة العلوم الاجتماعǽة، جامعة عبد الحميد بن Ǽادǽس، مستغانم، -  1
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والآلǽات التي اتǼعها Ȟاسيرر في العمل هي أنه عني بإبراز أهمǽة اللغة في تكوȄن        
مع حرصه في الوقت عينه، على تبǽان ارتقاء الأفȞار الدينǽة على نحو ǽماثل  الأساطير

أȑ التطابȘ  1،"أو مبدأ الكلمة" سحر اللغة"تشȞيل الأساطير اللغوǽة، متنبها إلى ما سماه ب 
بين الدال والمدلول أو الكلمة والشيء في الاستعمال الأسطورȑ والشعرȑ للغة، معتبرا أن 

ين الكلمة وما تدل علǽه يتضح اتضاحا أجلى إذا ما نظرنا له من زاوǽة التماهي الجوهرȑ ب
ذاتǽة، لا من المنطȘ الموضوعي ذلك أن ذات الشخص ونفسه وشخصيته في التفȞير 
الأسطورȑ ترتǼ ȌǼاسمه ارتǼاطا لا فȞاك منه هنا لا Ȟǽون الاسم أبدا مجرد رمز بل هو جزء 

هي ملكǽة يجب حمايتها Ǽحرص ولا يجوز استعمالها لا يتجزأ من الملكǽة الشخصǽة لحامله، و 
إلا من قبله حصرا وǼحذر Ǽالغ والأسماء Ǽمعنى مفردات اللغة في هذا الاستعمال لǽست 
دلالات أو إشارات تحال على الأشǽاء Ǽمعزل عنها، بل هي الأشǽاء Ǽعينها ففي الفȞر 

مه ودمه  وحين Ǽحث الأسطورȑ حلما يتم النطǼ Șاسم الشيء Ȟǽون الشيء قد حضر بلح
Ȟاسيرر الاطوار المتعاقǼة للفȞر الديني وجد ان هذه الاطوار تستهدǼ ȑاللغة وتتǼع خطاها ثم 

ان العمȘ الروحي للغة وقوتها يبدو جلǽا في حقǽقة ان الكلام "   : يلخص من ذلك الى القول
هذا الإنجاز نفسه هو الذǽ ȑمهد الطرȘȄ للخطوة الأخيرة التي ǽسمو بها هو نفسه وȄتمثل 

" الوجود"الأصعب والاخص من طرȘȄ مفهومين أساسيين قائمين على اللغة وهما مفهوم 
وȄبدو أن Ȟلا هذين المفهومين ينتمى، في دلالته الكاملة إلى تطور متأخر " الذات"ومفهوم 

نسبǽا للغة، إذ إنهما Ȟǽشفان من خلال أشȞالهما النحوǽة عن آثار المصاعب التي واجهها 
، من هنا "ير اللفظي Ǽسبب هذه المفاهǽم ولم ǽستطع السǽطرة عليها إلا بدرجات Ǽطيئةالتعب

يتضح أن Ȟاسيرر لا يرȄد إǽلاء اللغة الأولوǽة على الأسطورة أو الأسطورة على اللغة بل 
يرȄد تجاوز هذا السؤال الزائف Ǽغǽة التوصل إلى الآلǽات الضمنǽة لكلتيهما وهذا ما يتكشف 

رȄات التي تعتبر الأسطورة أساس اللغة وȞذلك النظرȄات التي ترȐ اللغة أساس في نقده النظ
     2الأسطورة ولعل ماكس مولر Ȟان في مقدمة الذين ǽحثوا في هذا الميدان

  
  

  .12، صمصدر سابȘترجمة سعيد الغانمي، اللغة والاسطورة،  :أرنست Ȟاسيرر-  1                                                           
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  .خصائص الرمزȂة اللغوǻة: المطلب الثاني
نشير في البداǽة إلى أن أول محاولة سعى Ȟاسيرر من خلالها إلى إثǼات خصوصǽة      

Ȟل شȞل رمزȑ، تمثلت في عمله من اللغة، إذ يتناولها ǼاعتǼارها شȞلا رمزȄا تنطبȘ على 
الأشȞال الرمزȄة التي يتميز Ȟل واحد منها Ǽالاستقلالǽة عن الأخر، محǽلا إلى وجهة نظر 
معينة إلى العالم، لذا من أجل تفادȑ ضǽاع خصوصǽة شȞل رمزȑ ما الكشف عما يؤسسه 

شȞلا رمزȄا خاصا ǽستحȘ " اللغة"هذا المنطȘ، نرȐ أن Ȟاسيرر ǽعتبر وǽميزه من غيره، من 
الوسǼ Ȍǽامتǽاز، والأداة الأكثر أهمǽة :" فاللغة في نظره هي 1دراسته مجالا مميزا،

إن لم نقل على –، حيث تسǽطر على أغلب "لبناء عالم حقǽقي للموضوعات......... ونفاسة
الخ، ....ال، الوعي، الإرادة، الوجود الاجتماعياللعب، الخǽ: مناطȘ الوجود الإنساني-Ȟل

وتبرز أهميتها ǼشȞل أكبر، لǽس في الحالات العادǽة فحسب، بل في حالة Ǽعض الاختلالات 
المرضǽة مثل فقدان الذاكرة والحǼسة حيث تشل وظǽفة التسمǽة وتتفسخ الوحدة التي تحققها 

، ǼعǼارة أخرȐ "نوعا لكن من دون علاقاتالنظام والتراȌǼ المقولاني، نجد تعددا مت"وȃدلا من 
توجد اللغة في بؤرة الوجود الروحي التي تجتمع فيها أشعة ذات أصول عدة جد متǼاينة، 
ومنها تنطلȘ خطوȋ عدة موجهة نحو جمǽع مناطȘ الروح وȄنجم عن هذا الأمر استحالة 

للغة Ȟطاقة روحǽة من اللازم أن تبدو ا:" تعرȄف اللغة Ȟجزء تاǼع لمجالات أخرȐ فإذا Ȟان
أصلǽة ومستقلة حقǽقة، ينǼغي أن تشȞل جزءا من Ȟلǽة هذه الاشȞال من دون أن تتطابȘ مع 
أȑ عنصر آخر مفرد موجود مسǼقا في هذا المجموع، ومن ثم ينǼغي، على الرغم من 
الصلات النسقǽة Ȟلها التي ǽمȞن رȃطها مع المنطȘ والاستطǽقا، ان تأخذ الموضع الخاص 

، Ȟǽشف لنا هذا الاستقلالǽة العالم "هذه الكلǽة، وǼالتالي أن تضمن استقلاليتها بها داخل
 Ȑلها حيث يرȄللغة وتأو ȑار همبولدت في المنظور الكاسيررȞبوضوح أثر أف ȑاللغو ȑالرمز

، وȃنǽة تتراȌǼ عناصرها، وتتكامل ǼشȞل Ȟلي ولا ǽمȞن عزل أȞ" ȑائن عضوȑ "أن اللسان 
في Ȟل لحظة وجوده، ينǼغي أن :" زاء إلا منهجǽا، ǽقول هومبولدتجزء منها عن Ǽاقي الأج

وǽشترك في طبǽعة Ȟل ما هو عضوȄـ Ǽمعنى أن Ȟل شيء .... ǽمتلك اللسان ما يجعله Ȟلǽة
فǽه لا يوجد إلا بواسطة شيء آخر، وأن المجموع لا ǽقوم إلا بواسطة القوة التي تتغلغل في 

ي ضوء الكل ǼعǼارة أدق من اللازم دراسة اللغة Ǽصورة ومن ثم ينǼغي دراسة الأجزاء ف". الكل
  .320، ص مرجع سابȘفؤاد مخوخ، من نقد العقل إلى هيرمينوطǽقا الرموز، -  1                                                           
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 1شمولǽة، لتحقيȘ الانتقال من الاهتمام Ǽماهيتها أو أصلها، إلى الاهتمام ǼمشȞلاتها البنيوǽة،
وانطلاقا من هذه الاطروحة ǽعتبر Ȟاسيرر اللغة شȞلا رمزȄا Ǽامتǽاز نشاطا حيوǽا ومنظومة 

تمتلك مبدأ التكوȄن الخاص بها الذǽ ȑسم :" رȄقتها وعضوǽة خاصة ومتميزة، تدرك الواقع Ǽط
، ومن هذا المنطلȘ سنتطرق إلى اللغة عند Ȟاسيرر في "ǼطاǼعة إنتاجاته الخاصة Ȟلها

  .سيرورة تكوȄنها ووظǽفتها
  :سيرورة تكوȂن الرمزȂة اللغوǻة .1
نجد Ȟاسيرر يرفض فصل ما هو معقول عما هو محسوس، وȄؤȞد أن هناك تراǼطا وثǽقا   

أن "بينهما وهذا ما يتجلى بوضوح داخل سيرورة التكوȄن اللغوȑ، حيث ǼالإمȞان ان نرȐ فيها 
سدǽم الانطǼاعات المǼاشرة لا يتضح ولا يتمفصل ǼالنسǼة إلينا إلا لأننا نسمǽه، وǼالتالي نلج 
إلǽه من خلال وظǽفة الفȞر اللساني والتعبير اللغوȑ ففي داخل هذا العالم الجديد من 

وهȞذا تصير .... إلى تمفصل روحي جديد.. مات اللسانǽة ǽصل عالم الانطǼاعات نفسهالعلا
اللغة إحدȐ وسائل الروح الأساسǽة التي يتحقǼ Șفضلها التطور الذȑ يجعلنا ننتقل من عالم 

وȃهذا المعنى ǽمȞن أن نفهم بنǽة اللغة ووظǽفتها ." الاحاسǽس الǼسǽطة إلى الحدس والتمثل
ا المȞونة لها بل العلاقات الترȞيبǽة بين أجزائها إذ لǽست الرموز والعلامات الرمزȄة وعناصره

اللغوǽة أحادǽة التكوȄن بل تتشȞل من جوانب عدة تتكامل وتتحد فǽما بينها فالعلامة مثلا 
لǽست غلافا تمنحه الصدفة المحضة للفȞر وانما هي عضوه الضرورȑ والاساس إنها لا "

 Ȑصال محتوǽات إǽتسخر لغا Ȑأخذ بواسطتها هذا المحتوǽ رة ما فحسب وانما هي أداةȞف
لذا نلحȎ  2،."شȞلا Ǽاتخاذه هيئة خارجǽة ومن طرȄقها فحسب ǽحصل على اكتمال معناه

تراǼطا ضرورȄا بين المحتوȐ والشȞل في Ȟل رمز أو علامة لغوȄين، بل أكثر من هذا، يبين 
شȞيل الرمزȑ في هذا المستوǼ Ȑشيء لنا أم التعدد الدلالي الذȑ تصل إلǽه سيرورة الت

بخصوǼة تفترض ضرورة الانتقال إلى مستوȐ جديد أكثر تجرȄدǽة من ساǼقتها إذ يتم الابتعاد 
نحو ما هو مجرد  -من دون التخلص منه تماما ǼالطǼع-أكثر فأكثر عما هو حسي مǼاشر

 Ȏنلح ȑد الرمزȄالجديد في مرقى التجر Ȑح هذا المستوǽاشر، لتوضǼاسيرر وغير مȞ أن
ينطلȘ مما سبȘ ذȞره عن التضعيف في اللحظة التي ينتقل إلى ميدان تحديد العلاقات 

  . 329ص -322ص  المرجع نفسه -  1                                                           
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 Ȑماء والتمثيل والوصول إلى المستوǽالخالصة، حيث تسعى اللغة إلى الخروج من لحظتي الا
   1.التعبير عن تعدد المعاني التي تحملها علامة معينة

  :سمات الوظǻفǻة الرمزȂة اللغوǻة .2
في البداǽة إلى أن الوظǽفة الرمزȄة المهنǽة في مجال الرمزȄة اللغوǽة هي وظǽفة نشير   

التمثل، أما ǼالنسǼة إلى ǽȞفǽة اشتغالها فتتخذ عند Ȟاسيرر تمظهرت عدة ǽمȞن الكشف عنها 
  .في مستوȄين الحدس والمفاهǽم

  : على المستوȎ الحدس .أ 
المفاهǽم شديدة الارتǼاǼ ȋالحدوس يبين اعتمادا على الصǽغة الكانطǽة التي مفادها أن        

Ȟاسيرر أهمǽة دراسة الحدوس والتمثلات والمفاهǽم في الرمزȄة اللغوǽة، مؤȞدا أن خلال 
 Șال الحدوس يتحقȞة بناء أشǽال "عملȞواسطة تلك الأشȃيب الروحي العامل في اللغة وȞالتر

للغة من القǽام بنشاطها فحسب أȑ من خلال وساطة حدوس المȞان والزمان والعدد، تتمȞن ا
  2".المنطقي في الأساس، أȑ تحوȄل الانطǼاعات إلى تمثلات

  :على مستوȎ المفاهǻم .ب 
في إطار تشȞيلها الرمزȑ، استنادا إلى الوظǽفة -نرȐ في هذا المقام أن اللغة       

تعمل على بناء المفاهǽم الخاصة بها ǼاعتǼارها عناصر أساس في تعيين ǽȞفǽات -التمثيلǽة
: هم معاني الأشǽاء والسيرورات، ولذلك تشȞل نقطة تتدخل فيها اهتمامات عدة، بينهاف

، ومجالا يتلاقى فǽه الكثير من النظرȄات ...اهتمامات فيلسوف اللغة، اهتمامات المنطقي
Ǽغǽة فك شفراته وتحديد معالمه وتأوȄل معاينة فعلى -من حيث المنطلقات والنتائج-المتǼاينة

  :د Ȟاسيرر ǽميز بين نظرȄتين أساسيتين حول نشأة المفاهǽم وعلاقتها Ǽالواقعسبيل المثال نج
  :نظرȂة الانعȜاس -

بواسطة - التي تعتبر أن اللغة مرآة للواقع غايتها الوحيدة تكمن في التعبير ǽȞǼفǽة رمزȄة
  .عن مجموعة من الوقائع المعطاة سواء Ȟانت أشǽاء أو نشاطات، -مفاهǽم محددة

  
  

  .329، صنفسهمرجع  -  1                                                           
2 - CASSIRER Ernst, La philosophie des formes symboliques,op.cit p152 
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  :قدǻةالنظرȂة الن -
الحصول Ǽصفة نهائǽة، على معرفة دقǽقة Ǽالاتجاه الأول  -إن لم نقل استحالة- أمام صعوǼة

هل تستوعب أولا الأشǽاء أم النشاطات، الأشȞال (الذȑ تتخذه اللغة في سيرورة التسمǽة 
Ȟلما حللنا تفصǽلات هذه السيرورة داخل :" ، يرȞ Ȑاسيرر أنه)الاسمǽة أم الأشȞال الفعلǽة؟

لسن الفردǽة بدقة بدا بوضوح أن فئات الألفاȍ المختلفة التي اعتدنا تمييزها في تحلǽلاتنا الا
النحوǽة، من قبيل المصدر والنعت والضمير والفعل، غير معطاة في البدء وأنها لا تفعل 

، Ǽمعنى آخر ǽمȞن القول إن "جوهرȄة وإنما تنشأ ǽȞǼفǽة متǼادلة.... Ǽعضها Ǽعضا Ȟوحدات 
ين الأشǽاء والنشاطات غير معطى ǼشȞل قبلي وسابȘ على تكوȄن اللغة وإنما التمييز ب

أن اللغة لا ǽمȞن أن تبدأ Ǽطور :" ǼالعȞس فاللغة هي ذاتها أقوم بذلك التمييز وȄنجم عن ذلك
المفاهǽم الاسمǽة الǼسǽطة ولا Ǽطور المفاهǽم الفعلǽة الǼسǽطة، وهي وحدها التي تنتج هذا 

خلȘ أزمة الروح الكبرȐ التي يتعارض خلالها الثǼات مع التغير، الوجود الانفصال بينهما وت
، نلحȎ أن Ȟاسيرر ǽعود إلى تارȄخ اللغة حيث يجد فǽه ألفاظا عدة تقوم بوظائف "والسيرورة

نحوǽة جد متǼاينة ومن ثم فهي تعبر عن مرحلة اللاتميز الساǼقة على بداǽة التحديد والتمييز، 
لحقǽقة محاولة من Ȟاسيرر لتجاوز مشȞل الاسǼقǽة من أصل علمǽة وهذا التأكيد هو في ا

  1.التسمǽة وȃناء المفاهǽم ومن أجل تأكيد اهتمامه Ǽطبǽعتها الوظǽفǽة التحديدǽة في الأساس
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

                                                           1 - 1 - CASSIRER Ernst, La philosophie des formes symboliques,op.cit p 153 
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  .خصائص الرمزȂة العلمǻة ورمزȂة علم الفن: المǺحث الثالث
  .خصائص الرمزȂة العلمǻة: المطلب الأول

معلوم أن المعرفة العلمǽة تحتل موقعا خاصا في العصر الراهن وذلك Ǽالنظر من ال       
إلى النتائج التي عرفتها والإنجازات التي حققتها فضلا عن آثارها التي مست مجالات الǼحث 

الخ، وعلى حد تعبير ...وطرائقه Ȟلها، ومظاهر الحǽاة ومعايير العمل وأنماȋ التفȞير 
في التطور العقلي عند الانسان ورȃما ǽعد أعلى وأهم ما حصله العلم آخر خطوة :" Ȟاسيرر

الإنسان في الحضارة الإنسانǽة فهو نتاج متأخر دقيȘ لا ǽمȞن أن يتطور إلا في ظروف 
ولǽست في عالمنا الحديث قوة أخرǽ ȐمȞن أن تقارن ǼالفȞر العلمي فهو ǽعتبر .... خاصة

وهو آخر فصل في تارȄخ الإنسانǽة وأهم  ذروة الفاعلǽات الإنسانǽة وحد Ȟمالها جمǽعا،
، وǽمȞننا القول إن المعرفة العلمǽة عند Ȟاسيرر تمثل مجالا فȞرȄا "موضوع في فلسفة الإنسان

ذا توجه دلالي خاص ومختلف عن غيره من أشȞال التفȞير الأخرȐ لأنه ǽشȞل في حد ذاته 
وجوده إلا بتأسǽس مستقل متميزا للموضعة بل هو لا ǽحقȘ   اتجاه خاصا للتشȞيل ونمطا

واستǽعاب الوجود " لعالم تاǼع لأȑ شȞل من أشȞال الرمزȄة؛ إذ من أجل الولوج إلى نطاقه
والتحديد الموضوعيين للطبǽعة، ينǼغي للفȞر ألا يتخطى الأسماء فحسب، بل الانطǼاع 

روحǽا له ، وتعتبر المعرفة العلمǽة في فلسفة الأشȞال الرمزȄة عضوا "والحدس الحسيين أǽضا
مȞانة محددة في نسȘ عالم الروح العام، ومȞونا من مȞونات الثقافة الǼشرȄة، ǽقوم بوظǽفة 
خاصة في سيرورة التشȞيل الرمزȑ وانطلاقا من رموزه ǽمȞن فهم ǽȞفǽة نظر الانسان وتأوȄله 

  1.للعالمين الخارجي والǼاطني، والموضوعي والذاتي ǼطرائȘ علمǽة
  : العلمǻةسيرورة تكوȂن الرمزȂة  .1
يرȐ في هذا الإطار أن Ȟاسيرر ǽعلن عن الهدف الأساس من التحليل النقدȑ للعلم         

المتمثل في الكشف عن شروȋ بناء المعرفة عن طرȘȄ العودة إلى الاقتضاءات الأولى 
لعملǽة التشȞيل المعرفي وشروȋ إمȞانه فمن جهة، هناك شرȋ تراȌǼ الملكات المعرفǽة؛ لأنه 

التنظǽم النظرȑ "تحديد المتǼادل والعلاقة الوثǽقة بين الحساسǽة والمخيلة والفهم ǽمȞن Ǽفضل ال
، ومن جهة أخرȐ لا بد من تراȌǼ الملكات المعرفǽة مع موضوع المعرفة في إطار "للواقع

، وانطلاقا من فȞرة الارتقاء التدرȄجي "علاقة ترȞيبǽة دينامǽة لا استاتǽȞǽة ووظǽفǽة لا جوهرȄة
  .366- 363مرجع سابȘ، ص ص  من نقد العقل إلى هيرمينوطǽقا الرموز، فؤاد مخوخ،-  1                                                           
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تشȞيل الرمزȑ الخاص Ǽالمعرفة العلمǽة عموما ǽمȞن القول إن الفيزȄاء المعاصرة على في ال
سبيل المثال تستند إلى أساس رمزȑ، حيث تحول مفهوم الرمز فيها إلى بؤرة مرȞزȄة وفي 

من أجل التأكد أن ) هرتز مثلا(هذا السǽاق نجد Ȟاسيرر ǽستلهم أفȞار الفيزȄائيين المعاصرȄن 
في العصر الراهن، لم ǽعد يتوجه مǼاشرة نحو الواقع ، إنما إلى وضع منظومة  الفȞر العلمي،

ملموسة حيث إن Ǽ1اعتǼارها بدائل مجردة للموضوعات ال" الرȄاضǽة"من الرموز والعلامات 
أقصر طرȘȄ لاستخلاص دور الوظǽفة العامة وأضمنه في تكوȄن الوعي النظرǽ ȑمȞن Ȟما "

، "نجازات الأكثر رقǽا وتجرȄدا الخاصة ǼالنظرȄة الخالصةيبدو في التوجه مǼاشرة إلى الإ
 ȌسǼة من أǽالتي تعتمل داخل المعرفة العلم ȑن الرمزȄنسجل في هذا المقام أن سيرورة التكو

  .أشȞالها إلى أرقاها تهدف إلى بلوغ أعلى مستوǽات الرمزȄة المجردة والدلالة الخالصة
  : سمات الوظǻفǻة الرمزȂة العلمǻة .2
  :توȎ الحدسلى مسع .أ 
أشار Ȟاسيرر إلى الحدس التي تتم Ǽاستعمال اللغة العادǽة وتخلȘ أشȞال عالم         

الإدراك العادȞ ،ȑما أنها تشȞل وتصوغ في نظره عالم الاحǽاة الجارȄة وȃهذه الصفة ǽمȞن 
التمييز بين Ǽعض الصفات الدائمة التي تحدد أنواع الجواهر وȃين الصفات الأخرȐ العرضǽة 

تقدم " أرسطو"ا ǽمȞن التمييز بين الموضوعات وصفاتها أو بين الأشǽاء وǼعضها وفلسفة Ȟم
 ȑاسيرر"لنا في رأȞ " ةǽاء هي مرحلة العلمǽر بها الأشȞة تفǽقة على المرحلة العلمǼمرحلة سا

  2.نفȞر بها في الأشǽاء هي مرحلة التمثيل الرمزǼ ȑطرȘȄ الحدس
المǼاشر على مرحلة التوسȌ، مȞونة بذلك المفاهǽم عن  ففي هذه المرحلة ننتقل من المجال  

  Ǽ.3اعتǼارها إطارات رمزȄة تفȞر بواسطتها اللغة في العالم ذاتها...:" المȞان والزمان والعدد 
  :على مستوȎ المفاهǻم .أ 

ǽشيد Ȟاسيرر في هذا الاطار Ǽالإنجاز الذȑ حققه ȞانȌ في نقد العقل الخالص، إذ          
التحجر والجمود اللذين Ȟانا ǽميزان الطرȄقة التقليدǽة في تناوله من طرȘȄ  حرر المفهوم من

نقله من المنطȘ العام إلى المنطȘ الترنسندنتالي، فلم ǽعد مجرد نسخة Ǽعيدة وǼاهتة لواقع 
  .370ص  -367، ص نفسهمرجع  ، -  1                                                           

  .625، ص 1988، معهد الانماء الوطني، بيروت، الطǼعة الثانǽةموسوعة الفلسفǽة العرǽȃة، معن زȄادة، ال-  2
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مطلȘ وجوهرȑ وإنما صار شرȋ إمȞان التجارب والموضوعات، ǽقول Ȟاسيرر بهذا 
ي ǽحول وحدة الشيء التحليلة إلى وحدة ترȞيبǽة ولا إن المنطȘ الترنسندنتال:" الخصوص 

يǼقي الشيء ǼالنسǼة إلǽه خǽطا مادǽا ننظم بواسطته سلسلة التحديدات المتغيرة لأن ما ǽظهر 
إمȞانǽة " ومن ثم ǽصير السؤال المرȞزȑ منصǼا على 1،"فǽه هو شȞل هذه السلسلة ذاته

وقف المعرفة عند الظاهرة المعزولة، العلاقة Ǽموضوع ما ǼاعتǼارها علاقة تستلزم عدم ت
، وفي ضوء ما سبȘ نستنتج أن "المعطاة هنا والآن، وإنما رȌȃ هذه الظاهرة Ǽسǽاق التجرȃة

مجال المعرفة العلمǽة شȞل رمزȑ متميز لكن لا ǽعني هذا التميز، Ǽحسب المنظور 
مة تلك الأشȞال الكاسيررȑ، أنه أفضل الأشȞال الرمزȄة فهذا المجال عنصر ينتمي إلى منظو 

وȄؤدȑ على غرارها وظǽفة محددة في البناء العام لعالم الروح، لكنه يتسم Ǽاستقلالǽة 
وخصوصǽة في سيرورة تشييد وتشȞيل علاماته وأدواته التي لا تظهر ȞانعȞاسات انفعالǽة 

 Ȍمنزلة وسائǼ ة لوجود معطى سلفا وإنماǽة مستقلة" وسلبǽفǽȞǼ ة يتم خلقهاǽورموز عقل "
جاوز Ȟل ادعاء أو أمل Ǽاستǽعاب الواقع وإعادة إنتاجǽه  ǽȞǼفǽة مǼاشرة ومرآوǽة، Ȟما ǽمȞننا تت

القول إن الدلالة هي الوظǽفة المهǽمنة في مجال المعرفة العلمǽة لأن إذا أسست الرمزȄة 
الأسطورȄة على وظǽفة المهنǽة في مجال المعرفة العلمǽة، لأن إذا أسست الرمزȄة الأسطورȄة 

وظǽفة التعبير واعتمدت الرمزȄة اللغوǽة على وظǽفة التمثل فإن الرمزȄة العلمǽة تستند  على
، واعتمادها على رموز رȄاضǽة "المفهمة"إلى وظǽفة الدلالة الخالصة نتيجة تغلغلها في مجال 

فيزȄائǽة موغلة في التجرȄد، وهذه الخصوصǽة لا تمنح أفضلǽة لشȞل رمزȑ لأن على الرغم 
جال العلم Ǽالدقة وتقدمه وǼالنظر إلى تفوقه والخطوة التي لدǽه في العصر الراهن من تميز م

لا تسمح الدقة التي تميز العلم بإمȞان الاحتفاȍ . فذلك لا ǽعني أنه أفضل الأشȞال الرمزȄة
Ǽه وحده وإقصاء غيره من الأشȞال الرمزȄة وخصوصيتها من دون قǽمة شȞل على حساب 

  2.ا ونصيبها وقǽمتها وأهميتها في تشȞيل عالم الثقافة الإنسانǽةآخر إذ لكل تلك مȞانته
  .رمزȂة علم الفن: المطلب الثاني

لفهم سبيل فهم فلسفة Ȟاسيرر في الفن إلا Ǽالوقوف على نظرته الفلسفǽة العامة، فإن         
دين الفن عنده لا يخرج من Ȟونه مظهرا من مظاهر الحضارة الǼشرȄة Ǽما فيها الأسطورة وال

                                                           
   .382مرجع السابȘ، ص من نقد العقل إلى هيرمينوطǽقا الرموز، فؤاد مخوخ،-  1
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، بل هو "حيوان ناطȘ" الخ ولǽس الانسان في نظر Ȟاسيرر مجرد....واللغة والتارȄخ والعلم
ولǽست الرموز الǼشرȄة مجرد مجموعة " حيوان صانع للرموز"أو " حيوان رامز"أولا وǼالذات 

من الدلالات أو العلامات التي تشير إلى Ǽعض المعاني أو الأفȞار أو التصورات، بل هي 
دة من الشȞال أو الصور التي تعبر عن مشاعر الانسان أو أهوائه وانفعالاته شȞǼة معق

فطرة الانسان أوسع من دائرة :" الخ، وتǼعا لذلك فإن Ȟاسيرر يرȐ أن .....وآماله ومعتقداته
وأن مȞانة الفن في مضمار الحضارة الǼشرȄة إنما ترجع إلى Ȟونه لغة من " العقل الخالص

ة التي حاول الانسان اصطناعها في فهمه للعالم، وهما ǽقرر Ȟاسيرر اللغات الرمزȄة العديد
أنه لا لاستǼقاء تلك التفرقة التقليدǽة بين الفنون التمثيلǽة والفنون التعبيرȄة Ǽحجة أن الأولى 
منها موضوعǽة، في حين أن الثانǽة ذاتǽة وحجة Ȟاسيرر في هذا الصدد أن أعمال Ǽعض 

أمثاله جوته، وهلدرلن، وشلى، وورد سوروث، وغيرهم لǽست مجرد ǼȞار الشعراء الغنائيين من 
قطع مǼعثرة غير متماسȞة من حǽاة هؤلاء الشعراء بل هي أشȞال رمزȄة تكشف عن وحدة 
عمǽقة واستمرار حي فهي تضع بين أيدينا صورا خصǼة لواقع الوجود الǼشرȐ، وعلى حين أن 

نجد أن الشعراء الدرامى  إنما " الخارجǽة أشȞال حǽاتنا" المصورȄن والنحاتين Ȟǽشفون لنا
عن نظرته الخاصة إلى الحǽاة الǼشرȄة  -من خلال Ǽعض الشخصǽات والمواقف-Ȟǽشف لنا

الخ، ولǽس من شأن ....ȞȞل في عظمتها وضعفه، في جلالها وتفاهتها في روعتها وعبثها
توقف عند ظاهر أن يناقش الطبǽعة في سعتها وعمقها بل حسǼه أن ت -Ȟما قال جوته-الفن

ولكي ǽستخرج منها عمقا خاصا Ȟǽون هو سر قوته فالفن يبلور اللحظات  1الوقائع الطبǽعǽة،
العلǽا من تلك المظاهر السطحǽة وذلك عن طرȘȄ استخلاصه لما فيها من اطراد وانسجام 
وتناسȘ وȞمال وجمال وتناسب محȞم، ولا يرȞ Ȑاسيرر مانعا من العودة إلى نظرȄة أرسطو 

من أجل إظهارنا على دلالتها الحقǽقǽة في صمǽم خبرتنا الجمالǽة " التطهير" لاسǽȞǽة في الك
لا ǽعني الطاǼع أو الكǽفǽة المميزة للانفعالات نفسها، بل هو ǽعني تغير " التطهير"والواقع أن 

النفس الǼشرȄة ذاتها فالشعر الدرامى ǽساعد النفس على اتخاد موقف جديد من انفعالاتها إذ 
 تعود النفس Ǽأȑ اضطراب أو أȑ انزعاج Ǽسبب معاناتها لانفعال الخوف أو الشفقة مثلا لا

بل تشعر Ǽأنها قد أصǼحت في حالة سȞينة وسلام Ǽسبب هǽمنتها على تلك الانفعالات 
 Ȍة الفن فإننا نخلف ظهورنا ضغǼمجرد ما نخطو الخطوة الأولى نحو عتǼ ومعنى هذا أننا
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نا وسǽطرة عواطفنا ولǽس الشاعر عبد لأهوائه بل هو سيدلها ومن ثم أهوائنا، وقهر انفعالات
إلى نفوس النظارة ونحن نتحدث عن الحرȄة ) أو السǽطرة(في استطاعته نقل هذه السǽادة 

الجمالǽة فإننا لا نعني بها حالة رواقǽة سلبǽة تنعدم فيها سائر الانفعالات بل نحن بها حالة 
ǽة فعالة تتم فيها السǽون بإزاء عمل إيجابȞطرة على تلك الانفعالات ومعنى هذا أننا حين ن

فنى فإننا لا نحǽا عندئذ في الواقع المǼاشر للأشǽاء، بل نحن نحǽا في عالم من الأشȞال 
 ȑل الجذرȄة الخالصة ومن هنا فإن مشاعرنا وعواطفنا أن تخضع لضرب من التحوǽالحس

تفقد انفعالاتنا Ȟل ثقلها المادȑ وتتحرر Ȟل Ǽمجرد ما ينتقل إلى هذا العالم الفني وهȞذا 
مشاعرنا من شتى أحمالها الجسمǽة فنشعر Ǽحǽاتنا الوجدانǽة خالصة نقǽة، خالǽة تماما من 
Ȟل حمل أو ثقل، وهذا نرȞ Ȑاسيرر يرفض مسايرة الǼاحثين الذين Ȟانوا ǽحاولون تفسير 

Ǽمفرده والحȘ أن " التعبير" لوحده، أو عام" الانفعال"العمل الفني Ǽأكمله عن طرȘȄ عنصر
الفن لا يرمي إلى التعبير عن حالة وجدانǽة خاصة، أو مشاعر جزئǽة محدودة بل هو يرȄد 
أن ينقل إلينا تلك العملǽة الدينامǽȞة التي تجرȐ على قدم وساق في صمǽم حǽاتنا الǼاطنǽة 

واء أكان المرء ومن ثم فإنه لا ǽصور لنا Ǽعض الانفعالات بل ǽصور لنا Ǽعض الحرȞات س
Ǽصدد خبرة Ȟلǽة  1بإزاء مأساة أم بإزاء ملهاة، فإنه لا بد من أن يجد نفسه في Ȟلتا الحالتين

موحدة في الوجود الǼشرǼ Ȑأسره ابتداء من أدنى انفعالاته حتى أرقاها ولو لا تلك الرؤǽة 
معه ولما التعاطفǽة ينطوȑ عليها Ȟل فن لما Ȟان في وسعنا أن نستجيب له أو أن نتعاطف 

Ȟان في إمȞانه هو أن ǽحقȘ لنا ضرȃا من التطهير أو التحرر الذاتي Ȟما ǽظهر لنا بوضوح 
حيث يجئ الضحك فȞǽون ǼمثاǼة أداة للتحرر، وثم ǽعرض Ȟاسيرر Ǽعد ذلك " الملهاة"في 

لدراسة معنى الجمال في الطبǽعة ومعناه في الفن فǽقول أن الجمال لǽس مجرد خاصǽة 
في الأشǽاء، بل هو يتضمن Ǽالضرورة إحالة إلى الذهن الǼشرȐ الذȑ يدرȞه مǼاشرة Ǽاطنة 

Ȟما لاحȎ معظم المشتغلين Ǽالدراسات الجمالǽة، ولكن Ȟاسيرر لا ǽقتصر على القول مع 
هيوم Ǽأن الجمال لا يوجد إلا في العقل الذȑ يتأمله وانما هو ǽقرر أن وجود الجمال لا 

والا لكان الجمال شيئا سلبǽا محضا، والواقع أن إدراك " قابليته للإدراك"ينحصر في مجرد 
ǽمثل نشاطا إيجابǽا ǽقوم Ǽه الذهن الǼشرȐ مستخدما ما لدǽه من قوȐ ادراكǽة وȄرȞ Ȑاسيرر 
أن الفنان في حاجة دائمة إلى صنعة من أجل العمل على تحقيȘ أخيلته وتجسǽم صور 
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معاني الدفينة، ولا بد للǼاحث في علم فلǽس Ȟǽفي ان ǽستشعر المرء في أعماق نفسه Ǽعض ال
الجمال من مناقشة النظرȄات السȞǽولوجǽة في الفن فلم Ȟǽن بدعا أن نجد Ȟاسيرر يهتم 
Ǽالتعرض للمذاهب التي توحد بين الفن واللذة أو بين الفن واللعب أو بين الفن والتأمل ورȃما 

أنها لا تحرص على تقدǽم  -فǽما ǽقول Ȟاسيرر–Ȟانت السمة الغالǼة على هذه النظرȄات 
نظرȄة عامة في الجمال Ǽقدر ما تحرص على وصف الخبرة الجمالǽة أو تحليل ظاهرة إدراكنا 

ولما Ȟان من الملاحȎ أن العمل الفني ǽحقȘ لنا ضرȃا من الاشǼاع أو ǽسبب لنا  للجمال
نحو التوحيد نوعا من اللذة فلم Ȟǽن من الغراǼة في شيء أن يتجه أنظار الكثير من الǼاحثين 

واقعة مǼاشرة فب وقائع الشعور ولكننا حينما " اللذة"بين الفن واللذة ولǽس من شك في أن 
نتخذ منها مبدأ سȞǽولوجǽا فإن معناها سرعان ما ǽستحيل إلى معنى غامض مبهم خصوصا 

  1.وأن هناك من اللذات مالا حصر له فضلا عن مسبǼات اللذة عديدة لǽس ما يجمع بينها
ثم ينتقل Ȟاسيرر Ǽعد ذلك إلى الǼحث عن النظرȄات السȞǽولوجǽة التي توحد بين الفن        

واللعب فǽقول إنه قد تكون ثمة سمات مشترȞة تجمع بين Ȟل من الفن واللعب لان من 
 ȑأ Șة، فضلا عن أنه لا يهدف إلى تحقيǽة نفعǽحر مقيد بنه غا ȋلا منهما نشاȞ د أنȞالمؤ

في Ȟل من اللعب والفن نخلف وراء ظهورنا شتى حاجاتنا العلمǽة قصد عملي ولا شك أننا 
  2.المǼاشرة لكي تخلع على عالمنا صورة جديدة أو شȞلا جديدا

وعلى هذا الأساس تظهر وظǽفة الفن وقǽمته الترȃوǽة والثقافǽة فȞاسيرر ǽعتبره         
ǽ نحو تحرره حيث ȘȄة الانسان الحرة وطرǽȃتر Șا في نسȄملك الفن قدرة على عنصرا ضرور

بث الدينامǽة في صور الأشǽاء وتحوȄل حالات الانسان المنفعلة إلى حالات فاعله وتحرȄره 
من سلبيته وانفعالاته لǽصير Ȟائنا واعǽا وفاعلا فالتجرȃة الفنǽة تقدم عالما من الاشȞال 

اجل الوعي بها نشيد تلك الأشȞال وȃنائها، من "المتحرȞة والحǽة وهذا التقدǽم يتطلب منا أن 
وȃذلك تصير Ȟل حالاتنا السلبǽة طاقات فاعلة، الأشȞال التي .... ورؤȄتها والشعور بها

أدرȞها لǽس حالاتي فقطـ، بل أفعالي أǽضا إن خاصǽة التجرȃة الاستطǼقǽة هاته هي التي 
 تمنح في نظرȑ للفن مȞانته الخاصة في الثقافة الإنسانǽة وتجعل منه عنصرا أساسǽا ولازما

من منظومة الترǽȃة المتحررة الفن هو طرȘȄ نحو الحرȄة وسيرورة تحرȄر الروح الإنسانǽة 
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هاته هي الهدف الواقعي والأقصى لكل ترǽȃة يجب أن ينجز مهمة خاصة Ǽه مهمة لا ǽمȞن 
 Ȑفة أخرǽة وظǽأǼ ضهاǽ1".تعو  

" نسانمقال عن الا"تلك فلسفة Ȟاسيرر في الفن على نحو ما Ǽسطها لنا في ȞتاǼه    
وغيره من الكتب وقد تمون الميزة الرئǽسǽة لهذه الفلسفة أنها قد استندت إلى مناقشة علمǽة 
دقǽقة لشتى النظرȄات القدǽمة والحديثة في الفن Ǽحيث قد Ȟǽون في وسعنا أن نقول انها لم 

هذا  تتحدد إلا Ǽمعارضتها للكثير من آراء الفلاسفة في تحديد طبǽعة الظاهرة الجمالǽة، ولعل
هو السبب في أن Ȟاسيرر قد استطاع أن يتوصل إلى نظرȄة إنسانǽة تكاملǽة في الفن 
فجاءت فلسفته الجمالǽة وليدة فهم حقǽقي لطبǽعة الفن بوصفه رافدا هاما من روافد الحضارة 
الǼشرȄة ومظهرا حيوǽا من مظاهر الوعي الإنساني في سعǽه نحو اجتلاء الحقǽقة الخارجǽة 

ا من Ǽعد أن نتتǼع أصداء هذه الفلسفة لدȐ مفȞرȄن آخرȄن مثل سوزان لانجر وسȞǽون علين
وهرȃرت رȄد، حتى نȞشف الدور الحقǽقي الذȑ قام Ǽه Ȟاسيرر في مضمار التفȞير 

  2..الجمالي
في الأخير يجب الترȞيز على الاشȞال الرمزȄة في سبيل تعرف على إنسان حيث و 

رȄخي ومعرفة الأسطورȄة معرفة لغوǽة وجمالǽة تعتبر استكمال للمشروع المعرفي والتا
وتارȄخǽة والخلاصة أن فلسفة الاشȞال الرمزȄة عند Ȟاسيرر تقدم لنا نظرȄة شاملة في 
المعرفة، Ǽالإضافة إلى الأسطورة واللغة والفن على أنها تشȞل وحدة عضوǽة متماسȞة Ȟما 

مزȄة وظǽفة تميز الانسان أنها مجالا مفتوح للتطور المستمر، وȞل شȞل من الأشȞال الر 
  .     لكنها تتحد مع Ǽعضها الǼعض لتبني عالما رمزȄا خاصا Ǽه
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 ولمختلف Ȟاسيرر أرنست الألماني الفيلسوف عند الإنسان لفȞرة قراءتنا خلال من        
 الكانطǽة في الممثلة مابوررغ مدرسةل وإنتمائه النقدǽة ȞانǼ Ȍفلسفة المتأثر فȞره تطور مراحل

 عن المطروحة للإشȞالǽة Ȟجواب الرمز عن الخاصة نظرȄته تأسǽس نحو وسعǽه الجديدة،
 عالم في المحصور الإنسان فȞرة بذلك متجاوزا" فلسفته في الإنسان مفهوم مناقشته ǽȞفǽة"

 عن للإنسان الضيȘ المفهوم من خرج Ȟاسيرر Ȟǽون  وȃهذا الرموز، طرȘȄ الأشǽاء إلى
 Ȑة الأطروحات مستوǽة الميتافزقǽة أكثر عالم إلى المحضة والعلمǼا وهو رحاǽولوجȃالأنثرو .
 والتي المتواضع الǼحث هذا من المستخلصة النتائج بǼعض نخرج أن ǽمȞن القراءة هذه وعبر

  :التالǽة النقاȋ في نوجزها
 Ȟل تجسد أن حاولت سلامǽةإ أو غرǽȃة Ȟانت سواء والفلسفǽة التارȄخǽة المرحعǽة إن -

 المفاهǽم تلك جاءت حيث المرȞزȑ، جوهرها الإنسان شȞلت التي والموضوعات المفاهǽم
 إلى وصولا اليوناني العصر من بداǽة سǼقتها، التي المرات من مرة Ȟل في ومتطورة مختلفة
 فهومالم جاء وǼالتالي متنوعة منظورات من الأفȞار فيها تǼاينت والتي الحديث، العصر
 عن فيلسوف Ȟل ميزت التي والأفȞار المنهج على بناء مختلفا لهم ǼالنسǼة Ǽالإنسان الخاص
 بينهم ومن المعاصر العصر فلاسفة لدȐ الأفȞار لبلورة مناسǼا جوا ماخلȘ وهو الآخر،
 عن تǼحث التي الجديدة الآراء من جملة إبراز مع النقدǽة الكانطǽة النزعة ذو Ȟاسيرر أرنست
 عاǽشه الذȑ الفȞرȑ  الجو الإعتǼار Ǽعين الأخذ مع الأخير، هذا فلسفة في الإنسان مسألة
ȑس والذȞاره وجل شخصيته على انعȞة أفǽالفلسف .  

 خلالها من استخلصت والتي Ȟاسيرر عند الإنسان ماهǽة معرفة الدراسة هذه من الهدف -
 ما" المطروح لإشȞالا عن جواǼا ǼاعتǼارها الرمز عن الخاصة نظرȄته تأسǽس نحو سعǽه

 حصر بذلك متجاوزا إليها تطرق  التي والفلسفǽة العلمǽة النظرȄات من انطلاقا" الإنسان؟
"  هو Ȟاسيرر عند الإنسان مفهوم بذلك لȞǽون  الرموز، Ǽفضل الأشǽاء عالم في الإنسان
 ديدع Ǽاستقطاب تسمح سلاسة ذو مرنة Ȟظاهرة الرمز على Ǽالإعتماد وهذا ،"الرامز الحيوان
 في ǽحǽا لا الإنسان Ǽأن تعبيره حسب وهذا ،"الرمز"  ǽسمى Ǽما المشترȞة الإنسانǽة الظواهر

  . رمزȞ  ȑون  في بل صرف ǼشȞل مادȞ ȑون 
 اعتǼارها على الإنسانǽة الذاتǽة تحديد في الرمز Ȟاسيرر Ǽسطو من اعتراف ǽمثل وهذا -

 ǽمȞننا تلك السǽمǽائǽة الخارطة وȃواسطة تواصل، وعملǽات دلالǽة وأنظمة متحرȞة سǽمǽائǽة
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 نؤول Ȟيف وȞذلك الإنسانǽة، الأوضاع عن نعبر وȞيف نفȞر، وȞيف نȞون  من من تحديد
  .إشراقǽة رمزȄة دلالات من ǽحمله Ǽما الصوفي ȞالتأوȄل Ǽاطنǽا تأوǽلا الدينǽة العقائد

 في طلاقالإن إلى قاده ما وهو Ȟاسيرر لدȐ حتمǽة ضرورة الأنثروȃولوجǽا في الǼحث -
 على مؤȞدا المنهجǽة اشتغالها وآلǽات الثقافة Ǽعلوم الخاصة الإǼستمولوجǽة عن الǼحث
 الطبǽعǽة العلوم مختلف بين العالقة الإشȞالǽة دراسة أو الثقافة علوم منطȘ إقامة ضرورة
  .والثقافǽة

 لأن" ناطȘ حيوان"  الإنسان أن مفاده والذȑ للإنسان الكلاسȞǽي المفهوم Ȟاسير تجاوز -
 في الإنسانǽة الحضارȄة الحǽاة أشȞال فهم عن وقاصر ناقص اصطلاح النطȘ أو العقل
  . وتنوعها تراثها

 والدين والفن والأسطورة اللغة وما رمزȑ  عالم في ǽعǽش رامز Ȟائن Ȟاسيرر حسب الإنسان -
 Ȑمة فلا العالم، هذا من أجزاء سوǽهذا في ةالمختلف وأعماله وظائفه خلال من إلا للإنسان ق 
  .العالم

 إلى تقود التي الرمزȄة الأشȞال على ǼالترȞيز Ȟǽون  للإنسان والشامل المناسب المفهوم إن -
 المجردة الرمزȄة الأشȞال لتلك العمǽقة الدراسة في Ǽالخوض إلا لذلك سبيل ولا علǽه، التعرف

 اللغة، الأسطورة،: ب Ȟاسيرر عنها المعبر الحضارȄة والمصطلحات الصور تشȞل التى
 عن تعبر التي هي والمصطلحات الصور هذه أن حيث .إلخ... العلم التارȄخ، الدين، الفن،
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 Ǽعضها مع تتحد لكنها الإنسان تميز لها الرمزȄة الأشȞال من شȞل Ȟل وأن المستمر، للتطور
  .Ǽه خاصا رمزȑ  عالم لبناء الǼعض

 للإنسان الكلاسȞǽي الفهم نسȘ من خرج قد Ȟاسيرر إن أرنست القول ǽمȞن الأخير وفي   
والجو  النقدȑ الحس على معتمدا تقديره في ورحاǼة شمولǽة أكثر مفهوم إلى ناطǽȞ Șحوان
 الǼعد في عنها عبر والتي الرمزȄة الأشȞال من شȞلا يجعله الذȑ للإنسان المميز الثقافي
 ȑالكائن"  في الممثل الرمز  ȑالرمز."  
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 :الملخص
، وȞانت موضوع الǼحث "ما الإنسان؟" سعينا في هذا العمل إلى إبراز مشȞلة هامة وهي       

المستمر منذ الفلسفات ما قبل المعاصرة، والتي بدورها استمرت مع الفلاسفة المعاصرȄن أمثال 
زعة الكانطǽة الجديدة، حيث الفيلسوف الألماني أرنست Ȟاسيرر المنحدر من مدرسة مارȃورغ ذو الن

قدم إسهامه الفلسفي في تأسǽس نظرȄة شاملة في المعرفة تعرف ǼالأشȞال الرمزȄة المعبرة عن 
الإنسان ȞȞائن رمزȑ مشحون Ǽالمفاهǽم والمصطلحات الرمزȄة الغائرة في الثقافة المȞونة خاصة 

نساني، وعلى هذا المنظور الفلسفي إلخ، والمعبرة عن الفهم الإ...من الأسطورة واللغة والعلوم والفن
حدد Ȟاسيرر مفهوم الإنسان بناء على الترميز Ȟقدرة عملǽة فاصلة بين عالم الإنسان وعالم 
الحيوان، فالإنسان Ȟائن رامز تحدد هوȄته Ǽأنماȋ الثقافة وصورها الحضارȄة التي تستوعب الفهم 

  .الإنساني فردا أو جماعة ȞǼل صوره
  .الرمزȄة الأشȞال الرمز، الإنسان، :الكلمات المفتاحǻة

   
Abstract 

        In our work, we have sought to highlight an important issue, which is: « what is human? » this 
question has been a subject of continuous inquiry since pre-modern philosophies and has persisted 
with contemporary philosophers, such as the German philosopher Ernest Cassirer descended from 
the Marburg school and with a Neo-Kantian tendency, His philosophical contribution lies in 
establishing a comprehensive theory of knowledge known as the symbolic forms, which express 
humans as symbolic beings charged with deep-seared concepts and symbolic terms with in culture, 
especially composed of myth, language, sciences, and art, among others, representing human 
understanding, According to this philosophical perspective, Cassirer defined the concept of man 
based on symbolization as a practical ability that distinguishes the human world from the animal 
world, Human is a symbolizing being whose identity is defined by the patterns of culture and its 
civilizational forms that encompass human understanding, whether individually or collectively, in 
every form. 

 
Keywords:  human, the symbol, the symbolic forms. 
 

     


