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االله   مرحمهوعمي وجدتي الديالى روح و 

مي اطال االله عمرهما أالى والدتي و 

و أختاي هناء وشهرزاد  الى أخي سامي ،

الى عمي جمال شفاه االله واطال عمره

  االله نور الدین شفاهو  براهیمإ الى ابني عمي

عمیري نادیة
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  :مقدمة

أ 

الخرافات اهتم المفكرین العرب المعاصرین بمیادین الفكر ومجالات الحیاة كمحاربة

حیث  رزا هاما في فكرنا العربي المعاصفقد شكلت هذه الأخیر حی،والجهل والدعوة للحریة

ضد لطبقات المضطهدة  ا وعوب عارا للشأصبحت منذ العصور الحدیثة إلى یومنا هذا ش

.المسیطرین على رقاب الناسوالسلطة و مغتصبي الثروة

بالإضافة الإنسانیةالتي تدرسهالمحوریةمشكلة الحریة من أهم المشاكل  اتعتبرو 

إلى أنها من أقدم المشاكل ولهذا كان البحث فیها منذ العصور القدیم ولم ینقطع إلى 

خلاف الآراء وتضارب المفاهیم والبحوث حولها بین كل من عصرنا الحالي وهذا نتیجة لإ

الباحث إلا أن  ،كل منهما أسباب لطرح هذا الموضوعالفكر الغربي والعربي حیث كان ل

، ولهذا  فالفرق بینهما كبیرالعربي كانت له وجهة مخالفة تماما لما یطرحه الباحث الغربي

یتناول مسألة الحریة العرويعبد االلهوهذا ما جعل المفكر العربي المغربي 

وعلاوة على هذا الظروف القاهرة التي عاشتها المجتمعات العربیة والتخلف الذي أصبح 

رغبة في تحقیق  حداثة عربیة الى  اضافةو  هاجزا یصعب اجتیازه،

فقد طرح عبد االله العروي  مشكلة الحریة  في العالم العربي والعصر المعاصر 

صص لها كتاب بعنوان مفهوم العرب السابقین له فخ هلما طرحوصاغها صیاغة مغایرة

كما كان یبني مشروعا حداثیا ومن خلال ربط مفهوم الحریة بالدولة والعقل كسبل ،الحریة

الثقافة العربیة و لتحقیقها ورغبة في تطویر الفكر 

فما هو ذاتي وهو متمثل في رغبتي في،أما عن دوافعي حول اختیار هذا الموضوع

والوصول  إلى معظم الشعوب العربیةتطرحها تحلیل مشكلة الحریة  وخاصة أنها مشكلة 

أما الدوافع   أم لابمعناها الأصیل الحریة عیش ن كنا نإوهو  ،هدف حددته لنفسي

الإنسانیة و والفلسفیة لفكرة في الدراسات العربیة خاصة ، فهي مدى تداول هذه االموضوعیة

.عامة  

:لرئیسیة التي یعالجها الموضوع هيإن الإشكالیة ا



  :مقدمة

ب 

ت شكلام؟ أما الللحریة في الفكر العربي المعاصرما مفهوم عبد االله العروي–

ما أهم المرجعیات الفكریة لفكرة الحریة ؟ وهل هناك تأصیل –الجزئیة فتتمحور فما یلي 

ا علاقتها للحریة في المجتمع  العربي التقلیدي؟ وما رموزها الداخلیة والخارجیة؟ وم

  ؟  بالسیاسة؟ وهل الحریة التي یبحث عنها العروي موجودة في المجمع العربي

وللإجابة على هذه التساؤلات اتبعت المنهج التحلیلي، وهذا لتحلیل فكره التحلیلي 

، أما عن هدفي  حول دراسة هذا الموضوع وتوضیح أهم أفكاره حول الموضوعالمقارن،

.عربي یتمتع بالحریة أم لاهو معرفة إن كان المجمع ال

كما اعتمدت في تحلیلي للموضوع على مجموعة من المصادر منها من تتناول 

وغیر مباشر،الدولة، ومصادرومفهوم،وم الحریةالموضوع بطریقة مباشرة  كمؤلفه مفه

مجمل مثل من دیوان السیاسیة، مفهوم الایدولوجیا، مفهوم الایدولوجیا العربیة المعاصرة،

یخ المغرب بجزأیه، ومجموعة من المجالات والفیدیوهات في القنوات العربیة وخاصة تار 

عبد الرحمان الكواكبي ،استعنت أیضا بمجموعة من المراجعانه مزال على قید الحیاة كما

وكتابه طبائع الاستبداد  ومصارع الاستعباد، الفاسي علال وكتابه النقد الذاتي وأنطوان 

لم عبد االله العروي، فهذه بعض المراجع المتناولة في الموضوع فقد مؤلفه هكذا تكو سیف 

أیضا بمجموعة من المعاجم والموسوعات كل جوانبه السیاسیة والاجتماعیةألمت به من

موسوعة الفلاسفة، فقد استندت بهذه عبد الرحمن بدوي و ، و م جمیل صلیبا،كمعج

حول البحث متناولة الخطة مطروح اللمصادر والمراجع لتحلیل الإشكال المجموعة من ا

وهي عبارة عن مقدمة وثلاث فصول وخاتمة ،التالیة

لموضوع ودوافع البحث والمشكلة التي االمقدمة وكانت عبارة عن تمهید حول 

  :في یعالجها الموضوع وأسباب التطرق لها الموضوعیة والذاتیة، فخصصت 

رة الحریة وهو عبارة عن مبحثین  وكان بعنوان المرجعیات الفكریة لفك:الفصل الأول

درج تحت كل مبحث مطلین یحتوي المطلب الأول على المرجعیات العربیة لفكرة نفی



  :مقدمة

ج 

الحریة والمطلب الثاني ویحتوي على المرجعیات الغربیة لفكرة الحریة وهذا رغبة في 

توضیح مفهوم الحریة عند العرب والغرب أما

أیضا مقسم صیل العربي والتأثیر الغربي فهو أبعنوان الحریة بین التو  :الفصل الثاني

إلى مبحثین بحیث تناولت في المبحث الأول الحریة في الفكر العربي المعاصر وشرح  

معانیها العام والخاص عند عبد االله العروي ثم تطرقت إلى مبحث ثاني إلى رموز الحریة 

لدولة وكان هذا ما حللته في الداخلیة والخارجیة لدولة وهذا ما مهد للعلاقة بین الحریة وا

الفصل الثالث 

والذي كان بعنوان جدلیة الحریة والسیاسیة فتناولت فیه مفهوم الدولة :الفصل الثالث

وأنظمة الحكم والنظام والدولة المؤسسة للحریة،،ول التي تناولها عبد االله العرويوأنوع الد

التقدم وفي الأخیرالذي یسعى بالدولة إلى التمتع   بالحریة والسعادة و 

كانت عبارة عن استنتاجات انتهیت إلیها من خلال تحللي للموضوع :الخاتمةأما

إلا أنه واجهتني بعض الصعوبات في تحللي هذا منها عدم توفر دراسات حول هذا 

الموضوع في البلد وصعوبة في تحلیل فكر عید االله العروي برغم من انه مفكر عربي إلا 

إرادتي في تحلیل هذا الموضوع وتوجیهات لكن فضل االله عز وجل و دت صعوبة، أني وج

.هذه العوائق والصعوباتى لمواجهةأقو  تاذ المشرف حیدوسي الوردي كانتالأس
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:لفصل الأولا

في فكر عبد االله المرجعیات الفكریة للحریة

  العروي

المرجعیات العربیة:المبحث الاول

غربیةالمرجعیات ال:المبحث الثاني
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لم یكن موضوع الحریة من الموضوعات الفلسفیة المعاصرة البحتة، فقد كانت له 

ر الوسطى مع الفلاسفة أرسطو والعصو ن العصور الیونانیة مع أفلاطون و جذور م

، كما أنه ء تستلزم الرجوع إلى أصله ومصدرهفمعرفة أي شي.العصر الحدیثالمسلمین و 

ة فكرة من الفراغ، أو إعطاء أي حكم علیها دون معرفة مسبقة لا یمكننا التطرق إلى أی

ولهذا فلكل فكرة صاحبها سواء كان فیلسوفا أو مفكرا ولكل منهما مرجعیات یؤسس ،لها

.ویحلل عن طریقها فكره سواء كان متأثرا أو ناقدا

من فراغ سواء كان تبادر لهمفموضوع الحریة عند الفلاسفة العرب المعاصرین لم ی

ولهذا فمسألة الحریة في الفكر ، فكرة مجردة أو كممارسة في المجتمع العربي الإسلاميك

اشتغل لها العدید من المفكرین  فقد ،العربي المعاصر لم تدرس في مجالها الضیق

،والذي هو موضوع دراستنا،المفكر المغربي عبد االله العرويالفلاسفة العرب نذكر منهمو 

في الفكر العربي عامة وفي ،وضوع الحریة وفي جمیع مجالاتهافقد تناول هذا الأخیر م

تمسكه بالأصالة العربیة أكثر فكان تأثره بالغرب شدیدا و ،مجتمعات الإسلامیة خاصةال

یقا لیكون فكرا دق،العربیة منها والغربیة،ذا استناد لمرجعیات فكریة متنوعةوه ،تشددا

هذا التمازج والدقة والعمق وجب علینا ولمعرفة سبب،ممزوجا في نفس الوقتعمیقا و 

:وهذا ما یستدعینا لطرح التساؤل ،هم مصادرهلأالتطرق 

ما هي أهم المرجعیات الفكریة لفكرة الحریة في فكر عبد االله العروي ؟-
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المرجعیات العربیة لفكرة الحریة:المبحث الأول

عنى واحد، إلا أن مصدرهم في هذا یستعملو كلمة الحریة بم لمإن المفكرین العرب 

ین مرجعیتهم الفكریة للحریة من الدالمســـــــــــــلمون  بواحدا، فقد استمد المفكرون العر  كان

ما فیه من تقالید وفي مختلف مجالات الحیاة هي على ثبات فكلالإسلامي،

.ودیمومة،فالوحي أعلى من العقل

)1902-1855(عبد الرحمان الكواكبي: أولا

لرحمان الكواكبي موضوع الحریة كغیره من المفكرین العرب جراء تناول عبد ا

الاختلافات والظروف التي مر بها عصره، كما انه استمد مفاهیمها من القرآن الكریم

لشعوب العربیة غایة وستبقى كذلك مطمعا تسعى إلیه جمیع اهي مطلب و "فالحریة عنده 

1".و الإسلامیة

قوق المقدسة التي لا یجوز المساس بها بدءا فاالله أعطى للإنسان نوعا من الح

: قولهفي بالحریة وبحریة العقیدة، فاالله عز وجل كان یخاطب النبي صلى االله علیه وسلم، 

2"فذكَر إنما أنت مذكر لست علیهم بمسیطر"

أقواله وخاصة ي صرخة الحریة في جمیع كتاباته و عبد الرحمان الكواكبصرخ لقد

د الانحطاط في الحیاة المستبدین وهذا بعدما سااد في وجه الظالمین و ائع الاستبدكتابه طب

اد هو بیت الثقافیة وكذلك الاقتصادیة في حیاته أصبح الاستبدو   السیاسیة والاجتماعیة

رفع شعار الحریة في من هذا الداء فطالب باستبداله و یشفي وطنهالداء فأراد أن یغیر و 

3وطنه

. 13، ص2006، 3ط بیروت،طبائع الاستبداد ومصارع الاستعباد، دار النفائس،عبد الرحمان الكواكبي،- 1

)22-21(سورة الغاشیة ،الأیة -2
  .14ص عبد الرحمان الكواكبي، طبائع الاستبداد ومصارع الاستعباد،-3
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:تعریف الاستبداد/1

   :لغة-أ

كنا نرى ان ، يلسان العرب واستبد فلان بكذا أي انفرد به وفي حدیث علجاء في 

یقال استبد بالأمر یستبد به استبداد إذا انفرد به لنا في هذا الامر حقا فاستبددتم علینا،

فما هو ضاهر في لسان العرب ان الاستبداد هو ،1دون غیره واستبد برأیه، انفرد به 

ن احكام دون تدخل اي فرد كان  ماینفرد به الشخص  م

:اصطلاحا - ب

عند السیاسیین هو تصرف فرد أو جماعة في الكواكبيكما عرفه عبد الرحمان 

الاعتساف ا أن له عدة مسمیات كالاستعباد و حقوق فرد بالمشیئة وبلا خوف كم

انه تسلط وهذا معناه ، 2فكل هذه صفات المستبد الجبار أو الطاغیة ،التسلط والتحكمو 

.وسطو على حقوق واملاك الافراد بغیر حق حیث یصبح المستبَد اكثر قوة والمستبد

أما الاستبداد كصفة هو صفة لحكومة مطلقة العنان، فعلا أو حكما فتتصرف في 

ومن أشد مراتب الاستبداد حكومة الفرد ،شؤون الرعیة كما تشاء بلا خوف ولا حساب

صرف من حاكم وفق أهواءه و نزواته، فالحكومة لا تخرج فالاستبداد إذن هو ت،3المطلقة

عن وصف الاستبداد إذا لم تكن تحت المراقبة الشدیدة، فمراقبة الحكومة هي إحدى

إن عدم مراقبة "وكما یقول عبد الرحمان الكواكبي ،وسائل الحد من التسلط المستبد

.4"الحكومات وتركها على حال تسیب هو دعم للاستبداد

.)استبد(، مادة 1ط ، دار المعارف،القاهرة، مصر،1ابن منظور الافریقي، لسان العرب،ج-1
د      ط،د  القاهرة،مؤسسة هنداوي للتعلیم والثقافة،عبد الرحمان الكواكبي،طبائع الاستبداد ومصارع الاستعباد،-2

       15 صس، 
  .18ص المرجع نفسه،-3
.17المرجع نفسه، ص-4
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:الاستبدادالحریة و بین/2

:أثر الاستبداد-أ

یخلق الاستبداد أثرا بالغا في المجتمعات المستبدة، فهذا الأثر النسبي هو أثر لكل 

فساد، فهو یضغط على عقل البشریة فیفسده، فیفسد بذلك أخلاقهم فیصبح الإنسان فاقدا 

 الراحة التي یبحث لحب عائلته ووطنه وأصدقائه، فهو لا یرى فیهم الأمان ولا الحب ولا

یتحكم في شؤون الناس بارادته لا ،1عنها، فالمستبد عدو الحق وعدو الحریة وقاتلها 

فالمستبد یود دائما ،ا في نفوسهم، كما انه مستعد للشربارادتهم وهذا مایخلق فیهم ضعف

كالغنم درا وطاعةتكون الرعیة 

رف لا شإن ال ،دم وقتل شعارهمالتقفالمستبد یحارب طلاب المجد والساعین للحریة و 

.2، فالاستبداد یحول المجتمع إلى جثة هامدة ینال مها كل من أراددمان بغیر الصی

لهذا یرى عبد الرحمان أن حریة العقیدة حریة تضمن للإنسان الحریة هنا حریات و و 

حتى لغیر المسلم في المجتمع ضمونة للمؤمن في ثوابت التشریع و حیاته، فهي م

یة متوسطة بین الدیمقراطیة فالكواكبي یرى بأن قواعد الحریة السیاس،الإسلامي

لجمیع الأزمنة ولهذا نجد أن القرآن و یراعي المصلحة العامة للشعوب و الارستقراطیة فه

.3الاستقراربتعالیم القضاء على الاستبداد والسعي وراء العدل و الكریم مليء

:كیفیة التخلص من الاستبداد - ب

لإنسان في أن تكون له مكانة وحب واحترام بین أفراد مجتمعه تجعل منه إن رغبة ا

فقد رفع عبد الرحمان شعاره ،الحریةویرفع الحصار عنه وینال المجد و قوة یدافع بها

إن الأمة التي ،الحریة والتخلص من الاستبداد بوضعه قواعد یجب إتباعها للتخلص منه

.255زعماء الاصلاح في العصر الحدیث، دار الكتاب العربي،  بیروت، دط، دس، صأحمد أمین،-1
.22عبد الرحمان الكواكبي، طبائع الاستبداد ومصارع الاستعباد، ص-2
.257دیث، صأحمد أمین، زعماء الاصلاح في العصر الح-3
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لا ینبغي أن یقاوم الاستبداد،داد لا تستحق الحریةلا تشعر كلها أو أكثرها بآلام الاستب

.1 فبالعن

التدرج ترقى الأمم وإدراكها ووعیها بمعنى لا یقاوم بالشدة وإنما بالحكمة و الاستبدادف

كما یجب وقبل مقاومة الاستبداد تهیئة ماذا .الحریة وهذا من خلال التعلیم وتحسیس الأمم

الظلام الدامس فالقوة لا تقابل بالقوة و رفع هذا الغبن فالتعلیم ضروري ل ولهذا،یستبدل به

فالاستبداد قوة الجندي وقوة رجل الدین وقوة المال، وقوة الأغنیاء، والحكیم هو من یقاوم 

بحكمته لا بقوة عظمته وماله وجبروته ولهذا فأفضل مقاومة للاستبداد هي الحكمة في 

فكم من جبار"الرحمان بقوله الصریح توجیه الأفكار وتأسیس العدالة، وبهذا نجد عبد

.2"عنید جادله مظلوم صغیر

قبل مقاومة أي شيء یجب أن تضع مة بالحكمة هي أفضل المقاومات، و المقاو ان 

فعبد الرحمان الكواكبي یقر ،والهدف هو نیل الحریة،له هدفا وغایة وبدیل لهذه المقاومة

 نظام فیها ولا تنظیم ولا أمان ولا استقرار بأن حیاة الإنسان بلا حریة عبارة عن بلبلة لا

ماأدرانا ما الحریة هي ما حرمناإن البلبلة فقدان للحریة، و "  قولهوهذا ما صرح به في 

فقوله هذا نابع مما خلفه 3"حشناهیناه، وحرم علینا لفظه حتى استو معناه حتى نس

سبیل یطمحون و  م غایةالحریة فأصبحت بالنسبة لهالاستعمار من حرمان وفقدان لمعنى 

تعطل آماله و ه بفقدانها یفقد الإنسان حیاته و لها فالحریة أعز شيء على الإنسان بعد حیات

.4تختل القوانینتتعطل الشرائع و أعماله وتموت النفوس و 

.112عبد الرحمان الكواكبي، طبائع الاستبداد ومصارع الاستعباد، ص-1
.112المرجع السابق، ص-2
.180،دار النهضة،القاهرة،د ط، د س، ص"الرحالة ك"عباس محمود العقاد، عبد الرحمان الكواكبي-3
.181المرجع نفسه،ص-4
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)1974-1910(الفاسي علال:ثانیا

مسألة الحریة في فكر الفاسي علال/1

ریة كغیره من المفكرین العرب الذین سبقوه  لقد تطرق الفاسي علال إلى مسألة الح

من الواقع الذي كان یعیشه ویراه من مستعمرات وحروب وخاصة حادثة نفیه من بلده 

ولهذا فهو یرى بأن الحریة هي المسألة المركزیة التي تستحق الوقوف عندها بحثا 

ي أن تظهر للناس ، ولا قیمة لها ما لم یكن الحق فلا، فمبدأ الحریة فوق كل المبادئوتحلی

فالحریة في 1إنه لا عبودیة إلا الله دون وسائط ودون قبول أي قهر بشري  هصرح بماف

د نفسه لمبدأ صحیح نظر علال أنها لیست أن یفعل الإنسان ما یشاء ولكن هي أن یعی

إن الحریة هي ما جاءت به عقیدتنا من حریات وثوابت،عقیدة ثابتةو 

ین نظرة الإسلام للحریة ومفهومها، عن كل النظریات فقد حاول الفاسي التفریق ب

قانوني ولیس حقا جعل الفلسفیة والاشتراكیة والمادیة الغربیة فهو یعرف الحریة بأنها 

طبیعیا فما كان للإنسان لیصل لحریته لولا نزول الوحي، وأن الإنسان لم یخلق حرا وإنما 

ة بالوحي والقرآن الكریم فلو لم یكن یؤكد على ضرورة ارتباط الحریلفعلا، 2لیكون حرا 

هذا الوحي لما كان هناك وجود للحریة، فمبدأ علال في تصور الحریة مبدأ عقائدي فهي 

.لیست مجرد حق طبیعي وإنما أكثر من ذلك

حریة التفكیر/2

قبل كل شيء و أنه و لي تقره العقیدة ولا یقبل الدفع ویعرفها الفاسي على أنها حق عق

أنفسنا على قبول مبدأ حریة التفكیر كونه ملكة لعامة الشعب، فجمیع یجب أن نعود 

الإنسانیة لها الحق في التفكیر الحر، فالفكرة الحرة التي لا احد یستطیع التعبیر عنها 

فعدم التصریح بها أو طرحها ،وطرحها على ارض الواقع حریة فارغة لا معنى لها

1، طالجاري والوطنیة الخالدة، مؤسسة علال الفاسي، د بعلال الفااسي نهر من العلم عبد الحق عزوزي،-1

.284، ص 2010
.284، ص 2012، 1ناصر بن سعیدبن سیف، اسس الحریة في الفكر الغربي، شبكة الالوكة، د ب،ط-2
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نق الأفكار ودفنها داخل أنفسنا أسباب خكموضوع یشتغل به العالم والناس هو من أهم

فأعظم وسائل غصب حریة التفكیر هي عدم التصریح والتعبیر عن أفكارنا،ذواتناو 

فلا حریة "فحریة التفكیر حق عقلي تقره العقیدة كما أن الحریة مشروطة ولیست مطلقة 

1"تفكیربغیر

زعت منه كل الحقوق التي فالسنوات السوداء التي مر بها علال والظروف القاهرة ن

خولنا االله إیاها وحرمته من نعمة التفكیر والفكرة التي هي أساس الحیاة السعیدة، فقوله 

إنه یجب علینا أن نتحرر من آثار الاضطهاد السابق في نفوسنا ومن آثار النفاق "

تي المآمرات الرنا ونحرر أنفسنا من الاستعمار و التي تسیطر علینا یجب أن تفك أس

.2"یمارسها علینا الحكام 

، كما یقول زكي تتبدى فیها الحریةحریة التفكیر هي نوع واحد من صور متعددة ان 

فحریة التفكیر هي تلك الحریة التي ".نجیب محمود في تعلیقه على مقال شرح وتشریح

تقضي من رجل الفكر أن یرسم خریطة للسیر من أجل الوصول إلى الهدف المراد 

لهذا بیبة المحاطة بكثیر من المكارم و فالحریة مثلها مثل جمیع الأشیاء الح، 3د"والمنشو

یجب أن تخلق الجو الذي یسمح للكل بإبداء رأیهم وبهذا وضع علال شروط التفكیر الحر 

.لكي یكون الفكر مساعدا على بقاء الأمة ومتابعة سیرها إلى الأمام

:شروط التفكیر الحر/ا

مة ورغباتهاالاستجابة لحاجات الأ*

المثل العلیا، التقدمیة وهذا یعني توجیهها نحو الأفضل*

4الشمول وهو أن تكون الفكرة مراعیة كل من یصلح جوانب الحیاة في البلاد *

.45، د س، ص1علال الفاسي، النقد الذاتي، المطبعة العالمیة، القاهرة، ط -1
  .46ص  ،نفسهالمرجع -2
  .51ص ،1972، 1ب محمود، عن الحریة اتحدث، دار الشروق، القاهرة، ط زكي نجی-3
1،2001صلاح زكي احمد، أعلام النهضة العربیةفي العصر الحدیث، مركز الحضارة العریة، القاهرة، ط -4

  .217ص
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فالأفكار التي تعرفها یمكن أن تكون مجالا للنظر من الجمیع وقد یقدمون آراءهم ما 

فع عنها من قیمة فمبدأ الحریة یجب أن یصحح أغلاطنا أنه مهما كانت للأفكار التي ندا

یعلو علیها ولهذا فمبدأ الحریة فوق كل شيء كما أن علال بحث على استعمال العقل في 

شائعات عة لدراسة ما نتناقله من أنباء و میدان التفكیر، فالعقل یفتح أمامنا الآفاق الواس

.وتقالید وعادات

التي لا تقبل الدفع وأنه یجب أن إن حریة التفكیر في نظر علال هي جزء عقیدتنا

.1یكون بجوار الفكر منهجا یصحح ووسیلة لتحریر مجتمعنا من ضروب الاستعباد

:التحرر الفكري/3

یجب وقبل كل شيء على من یطالب بحریة التفكیر لغیره أن یكون متحررا هو أولا

لمحافظة على فالحریة حق طبیعي تفرضه علینا الطبیعة ولهذا یجب المحافظة علیها ل

كما یجب علینا أن نشجع الكتاب والمفكرین أكثر مما ننتقدهم ، فمهمتنا قبل كل ،ذواتنا

ففي نظر علال أن الفكر هو الحق الذي یستمده الإنسان من ،شيء أن نكون فكرا حرا

.تعمیمه على جمیع المجتمعاتد وضع علال مهاما لتحریر فكرنا و الطبیعة فق

ن نبذل جهدا قویا في التحرر في آثار البیئة التي نشأنا یجب وقبل كل شيء أ-1

.فیها وفي عقولنا وسلوكنا

فدراسة المجتمع ،عاداتمجتمع وما فیه من خرافات و الدرس الشامل لحالة ال-2

.البحث عن خبایاه یطرح لنا أفكارا جدیدة حرةالذي تقطن فیه و 

فیقف عندها وفق الدارس دعوة الشعب لأن یعید النظر في الخرافات والعادات-3

وهذا ماستقاه منه عبد االله العروي ونادى به ایضا في اراءه حول الحریة 2،المحض

كونه یفتح الافاق الواسعة والحداثة كما نادى ایضا باستعمال العقل في میدان التفكیر 

آثار ء وشائعات وتقالید وعادات، كما دعى إلى التحرر من لدراسة ماتتناقله من انبا

.59علال الفاسي، النقد الذاتي، ص-1
.53، ص المرجع نفسه-2
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لماضي القریب ومفعوله في ذهنیتنا ونتعود على ان نفكر تفكیرا شاملا لجمیع مناطق ا

.عبد االله العروي في دعوته للقطیعة مع الماضي إلیهوهذا مادعى 1بلادنا

حضوره في هیكلة كانت مرتبطة بتجربته في الكفاح و إن فكرة الحریة في فكر العلال 

غرب آنذاك ، فهو رأى بأن شعبه ووطنه یحتاج العمل الوطني و الظروف التي مر بها الم

إلیه وإلى رفع شعار الحریة والسعي وراءها ولهذا یقول أنه یجب على شعبه التعلم في 

.التفكیر في الحریة والبحث في معانیها 

فلا حریة بغیر "فعلال یربط الحریة بالمسؤولیة والتفكیر وهذا ما أكده قوله 

الأحكام أي من كان متحررا من التقالید و لا من كان حرافالحریة لا تمثل إ،2"مسؤولیة

.المسبقة فلا حیاة بدون حریة ولا وجود من غیر فكر واحد

فقد تناول علال مسألة الحریة من زاویتین قبل استقلال بلده وبعد تحقیقها 

هدف یجب لة الحریة دراسة مرتبطة بواقعة و فكانت الزاویة الأولى لدراسة مسأ،للاستقلال

أما الزاویة الثانیة فأراد ان یدرس الحریة باستعمال المنهج المقارن بین ،لوصول إلیها

.النظریتین الإسلامیة وغیر الإسلامیة للحریة ولكن أجله استعجله أن ینجز مشروعه

ان العلاقة التي تربط كل من عبد االله العروي  بعبد الرحمان الكواكبي والفاسي 

منهما حول فكرة الحریة ودفاعهم عنها ومناداتهم لها هو تأثیره بأفكار كل علال 

ثر  كلاهما بالمنضومة ومحاولتهم التأصیل لها وأخذها كحق بدیهي یتمتع به الانسان وتأ

، فقد اخذ من العلال فكرة الاسلام یشكل نظریة الحریة، لانه یرمز الى تحول اللیبرالیة

نجد نظریة الحریة  عمق في الاسلام وانه عند التالحریة من غریزة الى شعور وجدانین،

كما انه لا یرفض الحریات اللیبرالیة ، كما انه لا یمكن تصور حریة، فكریة موجهة ضد 

الاسلام كدین لأنها ستكون موجه ضد الحریة نفسها، فالحریة  الكونیة  عند العلال تطابق 

تاریخ والمجتمع  مفهوم الاسلام ،وهي اصل وضمان  الحریة التي یحققها الانسان في ال

  .12ص ،علال الفاسي، النقد الذاتي-1
.61المرجع نفسه ، ص-2
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ین المرجعیتن لدراسة الحریة في اصولها العربیة اتفقد تناول عبد االله العروي كل من ه

.والاسلامیة وأخذها من مصادرها العربیة



المرجعیات الفكریة للحریة في فكر عبد االله العروي:الفصل الأول

- 16 -

المرجعیات الغربیة لفكرة الحریة:المبحث الثاني

 لهم ون العرب لكن كانت تناول المفكرون الغربیون مفهوم الحریة كما تناوله المفكر 

فة، فمقولة الحریة من أهم المقولات التي قام علیها الفكر الغربي خارج تلمخات مرجعی

مصدر الإلزام و إنما هي محض للعقل لها بالدین و سیاق الدین، فمقولة الحریة لا صلة 

عصور فقد كانت المجتمعات الأوروبیة طیلة ال،علاقة له بالمقدس الدینيفمفهوم الحریة لا

تهم، فالكنیسة تسلب حریة الفكر السابقة تعاني من الاستبداد وقهر الشعوب وسلب لحریا

وهذا ما جعل المفكرین الغربیین أمثال جان ، الحاكم یسلب الحریة السیاسیة والاجتماعیةو 

.بول سارتر وكارل ماركس یتطرقون لمفهوم الحریة

)1883-1818(كارل ماركس: أولا

مدى بالحریة خاصة و و كس بالفكر السیاسي والاقتصادي عامة كارل مار لقد اهتم

مفهوما للحریة ووضع لها شروطا ومدى اتصال تحقیقها في المجتمع  الغربي فأعطى بهذا

.تحقیقه لحریة الفرد والمجتمعالعمل و 

:مفهوم الحریة/1

یرى ماركس أن الحریة هي وعي الضرورة وهذا معناه أن تعرف قوانین التاریخ 

لتطور وتتصرف باتجاه وعلى حسب هذه القوانین فممارسة حریتنا مرتبطة بوعي معرفتنا وا

أو أي شيء آخر یزید في قدرتنا على إخضاع الظروف الطبیعیة واستخدامها لتحقیق 

.1أهدافنا وتحصیل حریتنا

تلقت و ا ظروفهالحتمیات النظریة التي هیأت فالحریة بمفهوم كارل ماركس هي 

فهي تؤسس فالحریة هي الشاغل الفلسفي والسیاسي الأساس2ة العلمیةنجاحها الأنشط

حرنفسها في العالم بواسطة التنظیم العفوي للعمل والملكیة الجماعیة تنظم وتوحد بشكل 

.20، د س، ص1ر بركات، مفهوم الحریة في الفكر العربي الحدیث، دار دمشق، بیروت، ط صسلیم نا-1
.58، ص2014، 1ید الفقه السیاسي، الامة للنشر والتوزیع، جدة، ط دعلى بن حمزة، افاق الحریة، سلسلة  تج-2
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:شروط الحریة /2

.وضع كارل ماركس شروطا ضروریة لوجود حریة أو تمتع الإنسان بالحریة

أو التقید الذي یمنع المرء من اختیار أمر ما یود انعدام وجود القهر الخارجي -أ

قوة خارجیة حاسرة أو طاغیة على الإنسان من الناحیة ، وهذا معناه انه أي ضغط و تیارهاخ

الطبیعیة أو الاجتماعیة كانت فهي قاهرة لحریته ولهذا یجب انعدامها لتحقیق حریة 

.الإنسان

.من تحقیق هدف مختارانعدام الحالات الطبیعیة التي تمنع المرء  -ب

القوة لتحقیق الهدف الذي یختاره الإنسان بمحض إرادته وسیلة أوامتلاك ال -ج

فامتلاك الوسیلة أو القوة لتحقیق الأهداف جزء من الحریة ولهذا نجد أصحاب القوة 

.1أصحاب النفوذ هم أكبر فئة تستمتع بالحریة و 

:ریةعلاقته بالحالعمل في نظر كارل ماركس و /3

فالإنسان ،لقد قدس كارل ماركس العمل وجعله ضرورة من ضروریات الحیاة والحریة

الذي یریده ماركس هو الإنسان الذي یحقق نفسه بالاتحاد مع العالم بواسطة العمل 

اول من وقد كان ماركس 2.سائر الناسیحقق الاتحاد بینه وبین طبیعته و الخلاق وبهذا 

ق القیمة ووجد  انه كل عمل ضروري ظاهر او فعلا درس بتعمق قدرت العمل على خل

3لإنتاج بضاعة معینة، فقیمة بضاعة معینة یحدده العمل الضروري 

، ویعني بالموضوع هنا شیئا مادیا یدویا یمكن للإنسان أن یتحد مع الموضوعبالعمل 

لشيء الذي منه كما یعرفه في نفسهكالآلة مثلا، فهو یعرف تماما موضوعه أي ما ا

فالعامل فیه یعمل فقط لتحقیق ،العمل في المجتمع الرأسمالي عمل دون لذة ولا رغبةف

.31عربي الحدیث، صر بركات، مفهوم الحریة في الفكرالصسلیم نا-1
، 1999عبد الحمید خطاب، مفھوم الحري بین الدین والفلسفة والعلم، دیوان المطبوعات الجامعیة، الجزائر، دط، -2

.90ص
.7كارل ماركس، العمل المأجور ورأس المال، دار التقدم موسكو، ترجمة الیاس شاھین، ص -3
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غایة ما، وهي الأرباح لا یعمل لیتمتع بقوة عملیة وقدرته على إنتاج ذلك الشيء هدف و 

.1فماركس یهدف إلى تحریر الإنسان بواسطة العمل 

ذا الأخیر أو الصانع حریة من المنتج، فهأن ماركس یصرح بأن المستهلك أكثركما 

بهذا یصبح عمله و لا یستطیع اقتناء ما صنعه بیده أو العامل البسیط یعمل ویصنع لكن

غریبا عنه، فهو لا یملك مادة ولا حریة تجعله یتمتع بما صنع، ولهذا نجد المستهلك أكثر 

هذا حریة من المنتج فالعامل البسیط الذي لا یستطیع اقتناء عمله أو آلة صنعها بیده و 

الإرادة التي هي حریته هو فیه تقتل روح الرغبة و على حساب الوضع الاجتماعي الذي 

الشاري هما فالبائع و ،العمل مالكا لشخصیتهفیجب أن یكون مالكا حرا لقدرته على

شخصان متساویان حقوقیا لما یتطلب الأمر للحفاظ على العلاقة بینهما أن یقوم مالك قوة 

وام لوقت معین فقط لأنه إذا باعها بصورة كاملة مرة وإلى الأبد لكان العمل بینهما على الد

.2قد باع نفسه وتحول من إنسان حر إلى عبد

، فیعرف ماركس حق الملكیة بأنه هو العملي لحق الحریة هو حق الملكیةفالتطبیق 

بأرباحه ویتمیز بعمله ع ویتصرف حسب مشیئته بممتلكاته و كون كل مواطن یتمت

أما مفهومه للملكیة الخاصة فهو حق الفرد في التمتع والتصرف في ثروته ،وبضاعته

.3بتلقائیة دون أن یأخذ الغیر بعین الاعتبار وفي استقلال عن المجتمع

لى المزایا الاقتصادیة الصراع الحتمي الذي تتصارع فیه الطبقات الاجتماعیة عان 

م هي التي تعین وجودهم ودوافعهم بل فلا وعیهم ولا رغبتهم ولا إرادته،لا رغبةدون وعي و 

یعین وعیهم وجودهم الاجتماعي وواقعهم التاریخي وحریتهم الإنتاجیة وهذا هو الذي یحدد و 

.4بالتالي یتحصلون على حریتهمفیشكل بهذا إرادتهم ورغبتهم و 

  .90ص  ،والفلسفة والعلمعبد الحمید خطاب، مفهوم الحریة بین الدین -1
  .243ص ،1985كارل ماركس، رأس المال نقد الاقتصاد السیاسي،الجزء الاول، ترجمة فهد، دار التقدم، موسكو، -2
.76، ص2009، 1محمد وهلال وعزیزلرزق، الحریة، دار توبقال للنشر،د ب،ط -3
  .91ص  عبد الحمید خطاب، مفهوم الحریة بین الدین والفلسفة والعلم،-4
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فالحریة وفي نظر ماركس وبرغم من أنها نشاط واع وهادف إلا أنها تستند وبهذا 

ا ربطها ماركس بالنشاط ، كمالموضوعیة للحركة الطبیعیة والاجتماعیة ورةإلى الضر 

الواقع عن طریق وعي الضرورة هي القدرة على استغلال الطبیعة و اذن الحریة الإنتاجي،

وهذه  ،كما ركز على الحریة الاجتماعیة المتمثلة في الحریات المدنیة والسیاسیة،فیها

  . العروي ضبط التي یدعو لها عبد االلهبالحریة 

لتحقیق احتمیتها فتحریر الإنسان من قوى الطبیعة و أما الحریة الطبیعیة المتمثلة في

یةضرور ولهذا فالمعرفة ، هاتین الحریتین وحسب ماركس أنه لا سبیل غیر سبیل المعرفة

معرفة الشيء قبل استعماله فیجبة ومبدأ انطلاقها،لوجود حریة وهي شرط الحری

.1نا وهل هذا سیأتي بنتیجة أم لا وخاصة حول وسائل الإنتاج ومعرفة أین سیوصل

)1980-1905(:جون بول سارتر:ثانیا

تناول جان بول سارتر مشكلة الحریة من واقعه وكغیره من المفكرین الغربیین ولهذا 

.فمشكلة الحریة عنده لم تنطلق من التأمل النظري المحض بل من واقعه المعاش

:فهومهامشكلة الحریة وم-1

إن مشكلة الحریة عند سارتر لم تنطلق من التأمل النظري المحض بل من الواقع 

فالحریة تصدر فعلا وتبلغنا عادة من خلال الفعل ، المعاش كغیره من المفكرین الغربیین

فهي شيء بداخلنا نرغب في تحقیقه الدوافع هذه الغایات واعث و الذي ننظمه من الب

، فقد نادى جان بول سارتر بالحریة وجعل من لوجود الإنسانيفهي ذلك ا، الوصول إلیهو 

الإنسان محكوم علیه بالحریة فكل إنسان له الحق في أن یكون حرا حریة مطلقة وهذا ما 

وهذا ما یعني به أنه لا یمكن 2"یه بالحریةمحكوم علإن الإنسان "صرح به في قوله 

ته حدود غیر ذاته فقد بین سارتر أنه لا یمكن أن یكون لحریمن حریته و لأحد أن یحد 

  .92ص  المرجع نفسه،-1
1جان بول سارتر، الوجودیة مذهب انسانسي، ترجمة عبد المنعم حفنى، منتدى مكتبة الاسكندریة ، د ب،ط -2

.24، ص 1924
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قر انهم لم یكونوا كثر حریة مما ضرورة الحریة في كتابه مواقف جمهوریة الهند حیث ی

.1كانو علیه اثناء الاحتلال الالماني

وجود وتسبق الماهیة فالحریة مرتبطة بالوجود الإنساني كونها من صمیم ال

مسألة العدم من حیث هي شرط لازم فالحریة في فلسفة سارتر مرتبطة باللاانسانیة،

فحریة الإنسان لا تخرج من كونها مظهرا لوجوده الأقصى الذي یتخلله عدمه من ،لظهوره

معنى و رز عدمه الخاص فیستفید من ماضیه إن الحریة هي الكائن الذي یف،2كل جانب

المستقبل، هذا هو هذا أن وعي الإنسان وقدرته على الفصل بین الماضي والحاضر و 

محاولته تجاوزه و السعي فرفض الإنسان الماضي و ، فالكائن الواعي هو كائن حر العدم

نحو المستقبل یعني أنه حر، فالإنسان هو من یصنع حریته ، فالوعي الذي یتحدث عنه 

فالحریة هي قدرة،سارتر هو القدرة على الملا شاة أو الانفصال، وهذه القدرة هي الحریة

.3الوعي هو ذاته حریة ه الخاص و الوعي على ان یفرز عدم

:الحریة والوجود-2

إن الحریة عبء ثقیل الحمل لا مفر منه فحریة الإنسان سابقة لماهیته فلا نمیز بین 

، وبما أن الإنسان لا یمكن له أن لإنساني، فالحریة هي الشعور ذاتهالحریة والوجود ا

.4یعیش بدون شعور فهو كذلك لا یمكنه العیش بدون حریة

، فالإنسان ا الوجود یدفع بالاختیار والحریةهذان و إن الوجود میزة یتمیز بها الإنس

إن  ،حر في اختیار نفسه كون حریة الاختیار هي التي تحقق لنا الرقي والتقدم والسعادة

الوجود قوة محددة على الدوام تظهر خلال اختیارنا الحر للطریق نحو التقدم والتواصل 

فهي قدر لا مفر منه، فقدر الإنسان أن یكون حرا ولیس .5"ن الوجودفالحریة هي عی"

.135دط، دس، صفلسفة جان بول سارتر، منشأة المعارف، مصر،حبیب الشاروفي،-1
  .52ص ،1982، بیروت، د ط، سارتر والوجودیة، دار الهلالمصطفى غالب،-2
.219، ص 1993، 1دار الجیل، بیروت، ط أعلام الفكر الفلسفي،فؤاد كامل،-3
  .218ص  المرجع نفسه،-4
.108،ص 2،1984محمد مهران رشوان، مدخل الى الفلسفة المعاصرة، دار الثقافة للنشر والتوزیع،د ب، ط -5
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علیه أن یتخلى عن حریته كونها قدرة لقیام الشخص بالاختیار ودلیل على وجود حریته 

حریة عند سارتر لیست فال. فالوجود الإنساني هو مشروع رسمه الإنسان ونفذه بحریته

ن هو الكائن الذي یسبق وجوده ماهیته وأنه الانسا"هذا ما أكده في قوله صفة مضافة و 

فبمجرد قولنا إن 1"لذلك هو حر،ولا یستطیع إلا أن یرید حریته في مختلف الظروف

.الإنسان موجود فهو حر

  :القلق -3

القلق یثار أشكال وجودسارتر حسبإن القلق شعور مقترن بإدراك الوعي للحریة ف

إنسانیته سان بالقلق شعور دائم كلما انقطع الإنسان عن فشعور الإنالحریة بالنسبة لذاتها

، فالقلق ینشأ عندما یرى الوعي نفسه مقطوعا عن ماهیته بواسطة وأحس بالانعزال والوحدة

فالقلق  العدم أو مفصولا عن المستقبل بواسطة حریته نفسها، إن القلق هو الشعور بالحریة

شعر تقبل ما یعیننا على السلوك فنصبح نالذي نشعر به حین لا نجد في الماضي أو المس

الفعل هو حریة بالنسبة لنا فسارتر هنا یطرح القلق كعامل أو بانعدام الصلة بین الدوافع و 

.2فالانسان یدرك ماهیته في القلقهذا لكدافع من دوافع الحریة و 

والقلق شرط ضروري وقائم دائم ، الاختیار الذي یتم فیه القلق"وكما یقول سارتر 

وهذا حسب 3"وبهذا للمعنى الاتي، سأضل دائما اختار،فاختیاري دائم ومن ثم فقلقي دائم

سارتر أن الإنسان أین وضع نفسه یجدها، فلو وضع نفسه موضع خوف وبمحض إرادته 

في نفس الوقت هو حر وهذا الشعور بالراحة هو و وهو حر في ذلك وهو یشعر بالراحة 

.4القلقالذي یولد فینا الشعور بالفزع و 

  .58ص جان بول سارتر، الوجودیة مذهب انساني،-1
.144حبیب الشاروفي، فلسفة جان بول سارتر، ص-2
.70جان بول سارتر،الوجودیة مذهب انساني، ص-3
.110محمد مهران رشوان، مدخل الى الفلسفة المعاصرة، ص-4
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فقد ربط سارتر القلق بفكرة الحریة فعند قیام الإنسان بعمل ما یعلم نتائجه  وخاصة 

هذا سارتربو ،فهو یعیش حالة قلق ،عندما یكون العمل للإنسانیة جمعاء لا یخصه وحده 

نعني انه إذا یختار لنفسه یختار لكل الناس فعند ،حین نقول إن الإنسان یختار نفسه

یعلم نتائجه سواء عمل ما له أو لمجموعة من الأشخاص یكون لااختیار شخص ما 

فالشعور بالحریة یولد الشعور بالقلق ،فهو یصاب بالقلق والخوف،ضارة أو نافعة

.1والحیرة

الحریة والمسؤولیة-4

الا الإنسان لا نعرف"ربط سارتر أیضا بین الحریة والمسؤولیة وهذا ما أكده في قوله 

عن عدم مسؤولیتنا عن ،واذن فمن السخف ان نلوم انفسنا،تزم مابالنسبة إلى ال

فالإنسان عندما یكون حرا حریة مطلقة فهو في نفس الوقت مسؤول أي أن كل .2"اختیارنا

فعل یصدر عن الإنسان یتحمل مسؤولیته كاملة، كما یظهر فعل الحریة في فعل الاختیار

ره لأفعاله فهو مسؤول مسؤولیة وبحسب رأي سارتر مادام الإنسان حر في اختیا

كاملة عن أفعاله، فأفعاله قام بها بحریة تامة واختیار كامل، ولهذا فالإنسان مسؤول عن 

سه،بل ان الانسان یختار لنفسه،لانعني ان كلا منا یجب ان یختار لنف"أفعاله حیث یقول 

فالحریة تتمثل 3."، وهو اذ یختار لنفسه یختار لكل الناسننحن نعني انه یختار لنفسه

في الموقف الذي اتخذناه اتجاه أمر ما ولا حریة إلا من خلال موقف معین نتخذه 

نختاره بمحض حریتنا، فالمسؤولیة التي ترتبط بالحریة لا تعني أن الإنسان مسؤول في و 

نفسه وحسب بل یتعدى ذلك إلى جمیع الناس وهذا ما أقر به سارتر في قوله 

  .160ص مفهوم الحریة بین الدین والفلسفة والعلم،عبد الحمید خطاب،-1
  .55صجان بول سارتر، الوجودیة مذهب انساني، -2
.16، ص السابقالمرجع -3
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إختیارنا لنمط معین من انماط الوجود هو تأكید لقیمة ما نختار واعلاء لشأنه  إن"

.1"یختار 

إننا لم نكن إطلاقا أكثر حریة مما كنا علیه أثناء الاحتلال الألماني، فقد ،ان كلام سارتر

فتأثر سارتر 2فقدنا جمیع حقوقنا ابتداء من حق الكلام ولقد كنا شعبا یستعبد بالجملة

.لال الألماني جعله یتكلم عن الحریةبالاحت

لقد تأثر عبد االله العروي بكل من جان بول سارتر وكارل ماركس في تحلیله لفكرة 

الحریة، فقد تناول الوجودیة وهذا بربط الحریة بالوجود الانساني وجعلها مرادفا للانسانیة 

دیة تنغمس في أصل الحریة وإقراره بأن الحریة ضاهرة طبیعیة كما تعرفها اللیبرالیة، فالوجو 

فكان ینصب حول أفكاره وهذا ما یبحث عنه عبد االله العروي، اما تأثره بكارل ماركس 

المعاش، فقد درس عبد االله العروي الماركسیة  التحریة وتناوله  مفهوم الحریة من الواقع 

.وحاولة نشرها والامتثال بها في الوطن العربي 

.16، ص جان بول سارتر، الوجودیة مذهب انساني-1
موریس كراستون، بین الفلسفة والادب، ترجمة مجاهد عبد المنعم، مطابع الهیئة المصریة للنشو والتوزیع، القاهرة-2

.18،ص 2،1984ط
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:ثانيلفصل الا

حریة بین التأصیل العربي والتاثیر الغربيال

الحریة في الفكر العربي :ولالمبحث الأ 

رموز الحریة في المجتمع العربي:المبحث الثاني
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لهذا فمفهومها من أهم المفاهیم لمفاهیم ارتباط بالإنسان كفرد، و تعتبر الحریة أكثر ا

االله العروي خاصة، فقد حاول هذا البارزة في الفكر العربي المعاصر عامة وفي فكر عبد 

"مفهوم الحریة"الأخیر تحلیل مفهوم الحریة في الفكر العربي المعاصر من خلال مؤلفه 

لا تتوقف عند فمسألة الحریة عنده،و دراسته للمجتمع العربي مقارنة بالمجتمع الغربي

ختلف الحریة التي فت،تحلیلها تحلیلا لغویا بل تتعداها لمعرفة الشرعاللغة، أي دراسة و 

ففي ظل ،ینشدها المواطن العربي البسیط عن الحریة التي یفاخر بها الإنسان في الغرب

؟ وما مفهومها عامةالحریة في الفكر العربي المعاصرمعاني عن: هذا الاختلاف نتساءل

؟ و تجلیاتها في المجتمع العربي المعاصر؟ خاصة في فكر عبد االله العروي
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الحریة في الفكر العربي المعاصر:مبحث الأولال

ة الحریة ما تفهم أوروبا اللیبرالیة لمكجتمع العربي الإسلامي لا یفهم من إن الم

ین عند علماء العرب حفكلمة الحریة لدى الغربیین كلمة عادیة ومفهومها بدیهیا في 

.معانيفالحریة عندهم تحمل عدة مفاهیم و المسلمین،

معاني الحریة في الفكر العربي: أولا

قبل التطرق لمفهوم الحریة في فكر عبد االله العروي سنتطرق لها كمصطلح وكمفهوم 

.في الفكر العربي المعاصر

:المعنى العام للحریة-1

الحریة هي الخلوص من ف ،وهذا ما نجده في المعاجم الفلسفیة وغیر الفلسفیة

الخلوص من الشوائب دلت علة صفة مادیة، وإذا الرق واللؤم، فإذا أطلقت علىالشوائب و 

إذا أطلقت على الخلوص من من الرق دلت على صفة اجتماعیة و أطلقت على الخلوص

.1فالحریة هنا لا تستند إلى جانب واحد ولا لمعنى واحد،اللؤم دلت على صفة نفسیة

رادته العامل بإ،فالمعنى العام للحریة هو خاصیة الموجود الخالص من القیود

أو طبیعته، فالإنسان في هذه الحالة یكون قادرا متخلصا من أنواع القیود، یعمل بمحض 

إرادته، في خلاف المریض أو المسجون اللذان لا یملكان الحریة حریة وهذا لعدم 

رة الفرنسیةكما كان مصطلح الحریة في الثو .2استطاعتهما فعل ما یریدان وما یرغبان

461،ص1982روت ، لبنان ، د ط، ، دار الكتاب اللبناني، بی1جالمعجم الفلسفي، جمیل صلیبا، -1
462المرجع نفسه،ص -2
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العبودیة تماما كما كان لفظ الحر یستخدم في الحضارة الإسلامیة ق و یستخدم كنقیض للر 

.1كنقیض للعبد

إن الحریة بهذا المعنى تنقسم إلى قسمین:الاجتماعي للحریةالسیاسي و المعنى-أ

الإكراه و  حریة النسبیة هو الخلوص من القسرفما نعنیه بال،حریة مطلقة وحریة نسبیة

فحریة تمر بما أمر به القانون ویتمتع بما نهى عنهالاجتماعي، فالحر هو الذي یأ

الكتابة نسان، فلكل مواطن حریة الكلام و الرأي من أثمن حقوق الإالإعراب في الفكر و 

ا في الحدود التي یملیها علیه القانون كمالفرد هنا یكون مسئولا في عمله و والنشر إلا أن 

ذا بهیود التي یملیها علیه القانون و قالحریات في ظل الأنه یسعى لممارسة هذه الحقوق و 

إن الحریات السیاسیة هي ،حقوقهمتكون الحریة هنا تضمن للفرد وللآخر حریاتهم و 

التعبیر وحریة والضمیر والدین و  الرأيترف بها في الدولة كحریة الفكر و الحقوق المع

.2الاشتراك في الجمعیات وحریة الإسهام في شؤون الدولة

قلال في الجماعة التي انخرط ریة المطلقة فهي حق الفرد في الاستأما ما نعنیه بالح

اعتباره قیمة ، بل الإقرار في هذا الاستقلال واستحسانه و ، وهنا یكون الاستقلال بالفعلفیها

:خلقیة مطلقة كما أنها تفصل بین حریتین

والتي هي استمتاع الأفراد بحقوقهم المدنیة في ظل القانون :الحریة المدنیة

اشتراكهم في شؤون متاع الأفراد بحقوقهم السیاسیة و وهي است:والحریة السیاسیة 

بلادهم مباشرة، فالحریة السیاسیة إذا أطلقت على الدولة نفسها دلت على سیادتها 

.3كما أنها الحریة المؤسسة التي تضمن مشاركة المواطن في الدولة،استقلالهاو 

.48،ص1،2012ط بیروت،السیاسیة،والدراساتللأبحاثالعربيالمركزالثورة،وقابلیةالثورة في ،ةبشار عزمي-1
  .462ص ،1جالمعجم الفلسفي، صلیبا،جمیل-2
  .49 ص للثورة،والقابلیةالثورة في ،ةبشار عزمي-3
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:حریةالمعنى النفسي والخلقي لل- ب

إن الحریة بهذا المعنى هي الحد الأقصى لاستقلال الإرادة العامة بذاتها المدركة 

بهذا الذي یقید نفسه بفعله وإرادته و لغایتها ، فهي علیة النفس العاقلة، فالفاعل الحر هو

حریته لیست مجردة من كل قید، فالحریة هنا تابعة لشرط متغیر توجب تحدیدها 

الخلقیة، وهذه حال الحریة المضادة للاندفاع الحریة الأدبیة و یصها لما تسمى بوتخص

الغریزة والجهد فهي تدل على حالة الإنسان ا إذا كانت الحریة مضادة للهوى و أم،الشعوري

إذا كانت الحریة مضادة للحتمیة دلت و ، الذي یحقق بفعله ذاته، فالحریة هنا حریة مثالیة

أما في حریة عدم المبالاة ،نسان متولدا من إرادتهعلى حریة الاختیار وهنا یكون فعل الإ

كما نطلق أیضا الحریة في صمیم الذات ،فهي القدرة على الاختیار من غیر مرجع

.1الإنسانیة من صفات مفردة لیشعر الإنسان بحریته 

النفسیة والخلقیة التي تطرق لها والتي الحریة السیاسیة والاجتماعیة و هذه أهم معاني

.ي المفهوم أكثر في معنى الحریة لدى المفكر المغربي عبد االله العرويستوضح ل

:مذهب الحریة -ج

إن الحریة كمذهب هي مذهب سیاسي یقرر وجوب استقلال السلطة القضائیة 

السلطة، كما أنه والتشریعیة عن السلطة التنفیذیة وهو مذهب نقیض لمذهب الاستبداد و 

ین لیست ضروریة للتنظیم الاجتماعي الصالح، وفي مذهب سیاسي یقرر أن وحدة الد

  دولة ــأن الــقر بـادي یـمذهب اقتصقاد، كما انهـــرأي والاعتــــهذه الحالة القانون یكفل حریة ال

  .463ص ،1ج المعجم الفلسفي،لیبا،صجمیل-1
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أن تتخلى عن ممارسة الأعمال الصناعیة والتجاریة كما یسمى هذا النوع من یجب 

.1المذاهب مذهب الحریة الاقتصادیة وهو نقیض المذهب الاشتراكي

إن مذهب الحریة یقر بوجوب احترام استقلال الأفراد وضرورة التسامح في شؤونهم 

ووجوب الثقة لما ینشأ عن نظام الحریة من النتائج المسعدة فهو مذهب یدعو لتنمیة 

الحریات الفردیة وتحدید سلطة الدولة وهذا ما یجعله متناقضا في ذاته، فتحدید سلطة 

  . لفردالدولة لا یضمن دائما حریة ا

:معنى الحریة في القرآن الكریم -د

یتضمن القرآن الكریم في مسألة الحریة إشارات مختلفة في آیات مختلفة تؤكد على 

:فكرة الحریة منها

.2"وما ربك بظلام للعبید:"قوله تعالى

إن االله لم یك مغیرا نعمة أنعمها على قوم حتى یغیروا ما :"وقوله تعالى

.3"بأنفسهم

.4"من شاء فلیؤمن ومن شاء فلیكفرفقل الحق من ربكم :"قوله تعالى

إما هي إشارات، یهدي الناس بإرادتهمالتيإن االله عز وجل وبموجب هذه الآیات و 

إما أن ینكبوا بعناد، فیكون كل ذلك كسبا عن حریة اختیار ضعین و أن یسیروا خا

  .465 ص  السابق،المرجع-1
.46سورة فصلت ، الایة -2
.53سورة الانفال ، الایة -3
.29سورة الكھف ، الایة -4
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أحكامه على لحریة یصوغ نظامه و سلام هو دین ادین الإف .1بعیدا عن كل قسر ولا جبر

.2أفعالهتنقها الإنسان إلى جمیع أقواله و أساسها ابتداء من العقیدة التي یع

ان  فتعریف الحریة في الفكر الإسلامي وعلى حسب تعریف الدریني الذي یقول فیه

الحریة هي المكنة العامة التي قررها الشارع للأفراد على سواء تمكینا لهم من تصرف 

الإسلام حر طلیق في فالإنسان في دین ،3یرة من أمرهم دون الإضرار بالغیرعلى خ

.4واسطة المساواة، وهو وحده مسئول عن تصرفاته أمام االله بلا حدود العدل و 

:مفهوم الحریة عند عبد االله العروي/2

مفهوم إن ما نلاحظه أنهیعرف عبد االله العروي الحریة بأنها شعار ومفهوم وتجربة

غامض مغایر لما كنت قد طرحته مسبقا، لكن في الحقیقة إنه أوسع وأعمق من كل 

فقد تطرق لمفهوم الحریة ،تعریف مررت به

:كشعار-أ

تهتفه المجتمعات، فیرفعه جمیع الناس بدأ بطفل الصغیر داخل أسرته، والمرأة 

لطة منه، فكلهم أمام زوجها وأفراد العائلة ككل من اصغر سلطة على الذي أكبر س

یلفظون كلمة أنا حر، فشعار الحریة یرفعه كل فرد لیعبر عن إرادته لیكون حرا بالفعل

یق هدف معینفكما صاغها عبد االله العروي فالحریة هنا وسیلة للتعبیر عن تحق

   ةـــــریــــالب بالحــــــریة أو لما یطــــــنى الحــــــن معـــــص ما عــؤالنا لشخــــــول إنه حیل ســـــــــفهو یق

  .31-30ص مفهوم الحریة بین الدین والفلسفة والعلم ،خطاب،الحمیدعبد-1
  .49 ص س، د ط، د بیروت،الهلال،مكتبة ردا مصطلحات،وقاموسفلسفیةمذاهبنیة،مغجوادمحمد-2
  .11ص الغربي، الفكر في الحریةأسسسیف،بنسعیدبنناصر-3
   .102ص  مذاهب فلسفیة وقاموس مصطلحات،نیة،مغجوادمحمد-4
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الحریة بل كیف نتصورها، فإذا أجاب إن الحریة هي أن أفعل لا یجب أن نسأل ما هي

فبحسب مفهوم ،كذا وكذا فذلك هو السبب الحقیقي والمبرر الفعلي یرفعه شعار الحریة

فالشعار ، العروي أن هناك دوافع وأهداف تدفع الفرد لرفع هذا الشعار لیحقق ما بداخله

اج إلى تبریر أو تأصیل، فالشعار هنا أنه یطرح كمسلمة لا تحتكیخفي أهدافا متباینة، 

1.یكفي التعبیر عنه بالكلام

:كمفهوم- ب

ولهذا   فالحریة هنا لا تحد بفرد ما أو بطبقة ما بل الحریة بالنسبة للإنسانیة جمعاء

فلاسفة  العروي مفهوم الفلاسفة العرب والمعاصرین لمفهوم الحریة و یطرح عبد االله

لهذا فالبحث قدرة واستطاعة وكسب، فالحریة شيء مطلق و یتصورونها أنها الماضي الذین

الفلسفي وعلى حسب عبد االله العروي بحث تافه جدا لأنه لا یبرهن ولا یمكن أن یبرهن 

بحال عن الحریة الواقعیة والتي هي المراد في بحث عبد االله العروي عن مفهوم الحریة، 

عند القارئ الفرد العربي في ظروفه فهو یرى بأن هذه التحلیلات الفلسفیة لا تساوي شیئا

.2القاسیة فالحریة همنا لیست موجودة في الثقافة العربیة الكلاسیكیة

:كتجربة-ج

فالعروي هنا یتحدث عن الحریة الواقعیة النابعة من واقع الفرد وجراء ظروفه القاسیة  

دا وهذا ماصرح إما متحررا وإما مستعب،فالإنسان یعیش الحریة على حسب تجربته الواقعیة 

یعیش الفرد الاجتماعي الحریة إما كتحرر وانعتاق وإما كخضوع:"به العروي في قوله 

أي ممارسة أو وهذا معناه أن الفرد یعیش الحریة لكن الحریة كعمل تحرري3"وعبودیة 

  .5ص ،5،1993 ط ،بیروتالعربي،الثقافيالمركزالحریة،مفهوم، العروي االله عبد-1
  .5ص الحریة،عبد االله العروي،مفهوم-2
.7المصدر نفسھ، ص -3
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فكلما كانت لدى ،فیكون بهذا تحت ضغط وعبودیة ،یرید منه التحقق فقط شعار یحمله  و 

قدرة على المواجهة كسب حریته وكلما ضعف وعجز ضاعت حریتهالفرد ال

أما عند علماء ،دى الفرنسیین في القرن التسع عشرفكلمة الحریة كانت عادیة ل

قیمة لا یستعملون عادة الكلمة التي لم تعرف رواجا الأكثرفإنهم كانوا وفقهاء الإسلام 

.1ودقة المفهومفهم لا یتمثلون بسهولة،اصطلاحیا للكلمة الأوروبیة

عاصر ولهذا فقد طرح عبد االله العروي مسالة الحریة في المجتمع العربي الم

ناتجة قبل كل شيء هي"فالدعوة للحریة ،كتجربةوبمعانیها الثلاث،  كشعار وكمفهوم و 

.2"عن حاجة متولدة في المجتمع العربي

ة وتحلیل المفهوم  فالمجتمع العربي  بحاجة لرفع هذا الشعار وممارسة هذه التجرب

فالحریة الحقیقیة التي یبحث عنها عبد االله العروي في المجتمع العربي الإسلامي هي 

تناولها الفكر الحریة السیاسیة والاجتماعیة ولیست الحریة النفسانیة المیتافیزیقیة التي ی

ه ولیس فقط رفع شعارها فقول،ةأي ممارسة الحریة كعملیة تحرری،الإسلامي بالتحلیل

یجب علینا أن نتحرر فكریا نواجه مشاكلنا في العمق وان نتخطى على الأقل نظریا "

.3"منظور الغیر فعلیا، أن نقفز فوق حدود الزمن والمكان

إن"فحاجة الإنسان لشيء ما تدفعه بالضرورة إلى القیام بحاجات أخرى وكما یقول 

ة التي یبحث عنها هي حریة فالحریة الحقیقی،4"العنصریة تولد بالضرورة العنصریة 

و الواقعي، حریة نسبیة استمراریةتجمع بین النظري والتطبیقي أي الذهني 

  .13ص ،السابقمصدرال-  1
  .334ص ،1،2010،بیروت،طالمعارفمنتدىالعروي، االله عبدتكلم هكذا وآخرون،سیفأنطوان-2
  . 205ص ،1،2008ط بیروت،العربي،الثقافيالمركزوالإصلاح،السنةالعروي، االله عبد-3
  .21ص ،2،2007ط بیروت،العربي،الثقافيالمركزالصباح، رخواط، العروي االله عبد-4
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التأثیر الغربي على المجتمع العربي :ثانیا

:اللیبرالیة/1

وهي النظام الفكري المتكامل الذي تكون في القرنین السابع عشر والثامن عشر والذي 

كما أنها حركة فكریة ، 1تیة الأفكار والأنظمة الإقطاعیةحاربت به الطبقة البرجوازیة الف

تقوم على الفرد والمساواة، فالفرد هو أصل المجتمع والحریة هي حقه الطبیعي فاللبرالیة 

الأصل والنتیجة لحیاة الإنسان، كما أنها المنظومة ،المنتهىبان الحریة هي المبدأ و تقر 

الحر للإنسان فقد كانت اللبرالیة في القرن الوحیدة التي لا تطمع في شيء غیر النشاط

الماضي الهواء الذي كان یستنشقه كل من كان واعیا بشخصیته وبحقوقه في أوربا 

لم تطرح اللبرالیة الحریة كمشكل تعاني منه البشریة بل تسجلها فقط كظاهرة ، 2الغربیة

.3یةطبیعیة تابعة لوجود الفرد على وجه الأرض، فالحریة هي أصل الإنسان

:مراحل اللبرالیة-أ

:لقد مرت اللبرالیة بأربعة مراحل

مرحلة التكوین:المرحلة الأولى-1-أ

إن   حیث كانت وجها من وجوه الفلسفة الغربیة المرتكزة على مفهوم الذات والفرد

المفهوم الذي تحمله هذه المرحلة من مراحل اللبرالیة هو مفهوم الذات الذي یمیز الفلسفة 

فالتحلیل الغربي للإنسان یتخذ كنقطة بدایة باعتبار الإنسان هو الفاعل الغربیة، 

صاحب الاختیار فقد عبرت الإنسانیة الغربیة عن ذاتها في العدید من المیادین أهمها و 

   .330ص العروي، االله عبدتكلموآخرون،هكذاسیفأنطوان-1
  .47ص الحریة،مفهوم، العروي االله عبد-2
  .49ص نفسه،المصدر-3
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لقد ساهم الإنسان الغربي في هذه المرحلة باعتباره عنصر فعالا في ،العلم والسیاسة

.1العدید من المجالات

مرحلة الاكتمال :المرحلة الثانیة -2-أ

فمفهوم هذه ،م الاقتصاد وعلم السیاسة النظریةحیث كان الأساس الذي یشد علیه عل

المرحلة هو مفهوم  الفرد العاقل المالك لحیاته وبدنه وذهنه وعمله ففي هذه المرحلة شید 

أفراد عقلاء  مستقلین علم الاقتصاد العقلي وعلم السیاسة العقلیة المبني على التفاعل بین

.2ومتساوین

مرحلة الاستقلال:المرحلة الثالثة-3-أ

ففي هذه المرحلة نزعت اللبرالیة عن أصولها كل فكرة تنتمي للاتجاه الدیمقراطي

سبب تفوق كما یجب المحافظة علیها لأنها ،حلة تطرح مفهوم المبادرة الخلاقةفهي مر 

ومن ه لابد من المحافظة على الحقوق الموروثةكما  تنشد ان،أوروبا على باقي العالم

دون اللجوء إلى الطفرة التي تقطع حبل الاستمرار ،الاعتماد على التطور البطيء

.3التاریخي فافرد  الواقعي هو هدف السیاسة 

مرحلة التقوقع :المرحلة الرابعة-4-أ

تحقیقها صعب ففي هذه المرحلة اعتبرت اللیبرالیة نفسها أنها محاطة بأخطار وان 

هذه المرحلة هو مفهوم إن المفهوم الذي تطرحه اللیبرالیة في ،وهذا إن لم یكن مستحیلا

الاعتراض، فالفرد الذي یعیش داخل الدولة الحدیثة یمیل إلى آراء الغالبیة المغایرة و 

  .40 ص ،عبد االله العروي ، مفهوم الحریة-1
  .41ص ،نفسهالمصدر -2
  .41 ص  ،، مفهوم الحریةعبد االله العروي -3
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إلا أن الجدال ومعارضة أصل التقدم الفكري ،فیصبح یفضل الرضوخ إلى رأي الأغلبیة

نقدها، لتتولد أفكار أخرى، ففي هذه تكار، فسبب تطور الفكرة جدالها ومعارضتها و الابو 

.1المرحلة تفقده اللیبرالیة الدیمقراطیة الاجتماعیة

فهذه المراحل الأربعة التي ساهمت في تطور المنظومة اللیبرالیة، كما أن الغرض 

تناولها نظومة الأفكار التي من هذه المنظومة لیس تاریخ تطور الفكر اللیبرالي بل تحدید م

"میل یقول في هذا الصددجون ستوارت ف ،مدى تأثرهم بهاالعرب في العصر الحدیث و 

ان روح التطور لیست دائما هي روح الحریة، لانها قد تهدف الى فرض التطورات على 

غیر الراغبین فیها، وروح الحریة على قدر تعلق الامر برفضها لمثل هذه الناس 

فیصرح عبد االله العروي في هذه المقولة 2"ت قد تتحلف على نطاق محلي مؤقت المحاولا

.بالنسبة لأوربا فقطالحریة في نطاق التاریخ الحدیث و أن میل یطرح قضیة 

كفیل أحد أقطاب اللیبرالیة في القرن التاسع تو أما عن مفهوم الحریة للیبرالیین فنأخذ 

إن معنى الحریة الصحیح هو أن كل " هو  لحریةوما یقرعبد االله العروي في تعریفه لعشر 

إنسان تفترض فیه أنه خلق عاقلا یستطیع حسن التصرف، یملك حقا لا یقبل التفویت 

الآخرین في كل ما یتعلق بذاته وأن ینظم كما یشاء حیاته عن  في أن یعیش مستقلا

مستقلا بذاته فتوكفیل یقر في هذه المقولة أن الحریة هي أن یعیش الإنسان،3"الشخصیة

ینظم حیاته بنفسه لا دخل لأي عنصر خارجي في حیاته

:اللیبرالیة في المجتمع العربي/ ب

  .41ص  المصدر نفسه،-1
.84جون ستوارت میل، عن الحریة ، ترجمة  ھیثم كامل الذییدي، منتدى الاسكندریة، دط ، دب ، دس، ص -2
.44عبد الله العروي ، مفھوم الحریة، ص -3
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امتد العهد اللیبرالي في المجتمع العربي من تعضعض النظام التقلیدي في بدایة 

القرن الماضي إلى أن تحققت مطالب الاستقلال والإصلاح السیاسي بعد الحرب العالمیة 

قد عرض المجتمع الإسلامي في القرن التاسع عشر البرنامج اللیبرالي القائم في الثانیة، ف

فكان یبدو لهم أنه غیر منظم وغیر معقول وغیر إنساني، كما كان نقدهم ،تلك الفترة

وهذا حماسا للمطالبة بالإصلاح، فمن أهم المفكرین .للیبرالیة أكثر عنفا من نقد الفرنسیین

عبد الرحمان ،نامج اللیبرالي، الذي طرحهم عبد االله العرويالعرب المتأثرین بالبر 

فهم لم یضعوا الحریة في إطارها الفلسفي ولا ،الكواكبي، محمد عبده، خیر الدین التونسي

فالحریة عندهم عبارة عن ،یبحثون عن أصلها ومداها وإنما یكتفون بوصفها والمطالبة بها

لحریة یكونوا قطعوا الاتصال بین كل من الفكر ففي نظرتهم هذه ل،شعار كما قال العروي

1.التقلیدي الإسلامي، الذي یطرح مسألة أصل الحریة

في هذا الصدد إن الحریة من حیث هي رخصة العمل المباح من  رفالطهطاوي یق

، حریة یةحریة طبیع،دون مانع غیر مباح ولا معارض، محضور تنقسم إلى خمسة

سیة فما نلاحظه في تعریف رفاعة الطهطاوي أنه متداخل سلوكیة، حریة دینیة، حریة سیا

أما فیما تطرق له الكواكبي فهو یعرفها في ، مع أوصاف اللیبرالیة في قالب فقهي تقلیدي

.2"إن الحریة هي شجرة الخلد وسقیاها قطرات من الدم المسفوح" قوله

لعرب المتأثرین رفاعة الطهطاوي من أهم المفكرین ااكبي و فقد كان عبد الرحمان الكو 

فمن ممیزات العرب اللیبرالیین أن دفاعهم عن الحریة ضد خصومها ،بالمنظومة اللیبرالیة

داخل المجتمع فهم یقرون بأن الإسلام في صمیمه دعوة للحریة، وإرادتهم تأصیل الحریة 

.49، ص المصدر نفسھ-1
  .57ص ،ستعبادعبد الرحمان الكواكبي، طبائع الاستبداد ومصارع الا-2
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فخصوصیة اللیبرالي العربي انه یعید الحریة ، 1في عمق المجتمع والتاریخ الإسلامیین

دفاع وسبب هذا هو حالة مجتمعه الذي لم تتحقق فیه الحریة ولا في أي صورة من بان

.صورها

فعبد االله العروي یقول بأن المفكرین العرب في القرن التاسع عشر لم یستوعبه 

لمراحل اللیبرالیة، ولم یجروا علیها أي فحص نقدي بالمعنى الفلسفي كعدم استیعاب 

أثرا سلبیا في الفكر العربي، فالكتاب العرب في العهدالمفكرین العرب اللیبرالیة ترك

اللیبرالي یتغنون بالحریة یرفعون شعارها ولا یتصورون أن تكون مشكلة فیعزم عبد االله 

.2العروي إلى أن المجتمع العربي بحاجة إلى نشر الدعوة للحریة أكثر من تحلیلها

:الماركسیة-2

ماركس لا یختلف مع هیجل في تقدم یطرح عبد االله العروي في هذا الصدد أن

الحریة الوجدانیة، كما أنه یختلف معه في كونه یرفض التجدید الصوري المطلق للحریة 

بل یوافق علیه فقط كمرحلة في مسار الفرد البشري، فماركس یرفض أن ینزعها عن نفسها 

ا الطبقیة الذات الإنسانیة التي هي وعاءها، فهو لا یولي الدولة كهیجل بل یضع محله

وخاصة طبقة العمال، الصناعیین الذین یمثلون الإنسان الإنساني الصرف، فذلك الإنسان 

الإنساني هو الضامن ومضمون الحریة الفردیة، فمضمون الدولة عنده هو مضمون حریة 

الأفراد الذین یؤسسونها، ففي هذا الجانب یتفق ماركس مع اللبرالیة، فالماركسیة تضع 

یة التاریخ، فبالقضاء على الملكیة یتحرر الإنسان من تحكم أخیه الإنسان الحریة في نها

.3بامتلاك العلوم یتحرر من قوى الطبقیةو 

  .51ص ،عبد االله العروي، مفهوم الحریة-1
  .56ص ،نفسهمصدر -2
  .67ص ،عبد االله العروي، مفعوم الحریة-3
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عبد االله العروي أن التناقضات التي تواجهها الحریات اللیبرالیة تقوي موقف صرحی

مهیأ فالمرء الذي یعیش في المجتمع اللیبرالي ویجرب حدود حریاته یكون،الماركسیة

للإصغاء لمن یعلل تلك الحدود بالنظام الطبقي ویعد بحریة أتم عندما یستبدل ذلك النظام 

.1بنظام آخر، فماركس یرفض الحریة الوجدانیة

إن ما یلاحظه عبد االله العروي، في الاتجاه الماركسي أن نظریة الحریة الماركسیة 

تباعه في نقده للحریة الوجدانیة إلا إ لهیجلیة، وبالرغم من تأثر ماركس و نظریة متولدة من ا

.أنه لا یتفق معه في فكرة الدولة

:الوجودیة-3

تنطلق الوجودیة من الحریة الوجدانیة ومن الوجود الإنساني المحض وهذا ما صرح 

به جان بول سارتر، فهو یقر بأن الحریة لیست شیئا خیالیا یمكن تصوره فحسب، إنها 

س به عند ارتطام الفكرة الخاصة بالمدى البعید الذي شيء واقعي ملموس یمكن الإحسا

یفصلها عنها فالحریة لا تتوفر إلا بعامل الشعور، كما أنها لا تعد أن تكون ارتطاما 

.2یحدث نتیجة لتقابل الإرادة بالقیود وتصادم الرغبة بصعوبة التحقیق

وجودیة تقر بأن إن ال، فالإنسان هو الحریة والحریة هي الإنسان بالنسبة للوجودیین

فالحریة سابقة على ما ،الوجود مرادف الإنسانیة والحریة والإنسان وحده حامل حریته

دود الحریة ــمى بحــــــــوما یس،دود الأشیاءــــــــــــسواها، فلو لم توجد الحریة مسبقا لما وعینا ح

  .68 ص نفسه،المصدر-1
  .172-171ص ،2،1985الكتاب،طلصناعةالمصریةالمعاصرة،الهیئةالفلسفیةالدیدي،الإتجاهاتالفتاحعبد-2
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في غیاب ، فهذه الحدود لا توجد قبل و وبحسب رأي العروي هو الطبیعة، المجتمع، التاریخ

  .ةالحری

فالوجودیة تقر بأن الحریة ظاهرة بدیهیة تماما كما تقرها اللیبرالیة غیر أنها تنقل 

فاللیبرالیة تبدأ مسیرتها نحو تغییر النظام .میدان الحریة من المجتمع إلى نفس الفرد

المجمعي، والوجودیة تنغمس في أصل الحریة كما یطرح عبد االله العروي فكرة فیورباخ 

.1"له هیجل عن االله و المطلق والتاریخ یجب أن نقوله عن الإنسانما یقو كل" وقوله

أما كما یقوله عبد االله .فقد كان فیورباخ الإنسان بالمطلق وهو التاریخ حسب هیجل

فيإن الوجودیة عندما تنتشر في مجتمع یتعطش إلى الحریة"العروي في هذا الصدد

یة مجردة حول الحریة یقدر ما تحفزه جمیع صورها وأشكالها، فإنها لا تؤثر فیه كنظر 

فالوجودیة تساند اللیبرالیة وحسب هذه المقولة التي یطرحها ،2"على النداء والمطالبة بها

.عبد االله العروي فهدفهما واحد

:الوجودیة على التفكیر العربي المعاصرآثار الماركسیة و -4

لدعوة للحریة منذ استقبل المشرق والمغرب العربیین الماركسیة والوجودیة ل

الأربعینیات، واستعملها لنشر الدعوة فترجمت الماركسیة إلى العربیة فوظفت التحلیلات 

الاقتصادیة الماركسیة لتبریر الاستقلال السیاسي كخطوة أولیة لتبریر ضرورة الاستقلال 

السیاسي كخطوة أولیة في طریق انعتاق الطبقات الشغیلة من الاستقلال، فأعاد العرب 

.3لنظر في التاریخ العربي وفي إنتاجهم الفكري التقلیديا

  .70ص لحریة،ا مفهومالعروي، االله عبد-1
.70المصدرنفسھ، ص -2
  .76ص ،عبد االله العروي، مفهوم الحریة-3
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رموز الحریة في المجتمع العربي الإسلامي:المبحث الثاني

تناول المجتمع العربي الإسلامي خلال ممارسته لتجربة الحریة من وجهتین، فقرر 

ات دراستها من خارج نطاق الدولة ومن داخلها، فكانت له رموز للتعبیر عن هذه الحری

.وممارستها، أهمها ما سنتطرق إیه في هذا المبحث

الحریة خارج نطاق الدولة: أولا

ق اعاش المجتمع العربي الإسلامي التقلیدي تجربة الحریة بشكل واسع خارج نطفقد 

:الدولة، ومن أهم ما میز وجود حریة خارج الدولة ما یلي

البداوة-1

من رموز الحریة خارج الدولة فیصرح أنه یطرح عبد االله العروي مسألة البداوة كرمز 

مثلون المثل الأعلى لا یخلو أي مجتمع عربي في تاریخه من فترة البداوة، فرجال البداوة ی

فالجغرافیون المروءة ، كما أن هذا یناقض الواقع تماما، في الفصاحة والبداهة والشجاعة و 

شف والتعصب والمرض، فهم الفقر والتقالبدویة بأنها تتمیز بالجهل و الحیاة یفسرون

.1یخضعون خضوعا تاما للعوائد والعشائر لا للقوانین الإنسانیة الإصلاحیة

التجافي وحسب ابن خلدون تقتضي المسامحة والمكارمة وخفض الجناح و فالبداوة 

العادات، أما البداوة الغرائز و أما البداوة كواقع هي خضوع للأهواء و ،2في أموال الناس

للحیاة ن الحضریین تدل على رفض جمیع القیود المبتدعة، فالبداوة ترمزكرمز في أذها

لا ضوابط ولا قوانین تحكمها أو تقیدها، فالبدوي یعیش حرا المطلقة بحیث لا قواعد و 

  .18ص عبد االله العروي، مفهوم الحریة،-1
،دار الأعظم الشأن ذوي منعاصرهمومنوالبربر العرب تاریخ في والخبرالمبتدأخلدون،دیوانابنالرحمانعبد-2

.222،ص1،2004ط بنان،،ل،بیروتوالتوزیعوالنشرللطباعة الفكر



الحریة بین التأصیل العربي والتاثیر الغربي:الفصل الثاني

- 41 -

و لهذا كانت الأحكام السلطانیة "فقد استند عبد االله العروي على قول ابن خلدون ،طلیقا

من هذه والبدوي بمعزل...واضر في ضعف نفوسهموالتعلیمة مما تؤثر في أهل الح

یدة كل البعد عن فحیاة البدوي بع،1"تعلم الآدابمنزلة لبعدهم عن أحكام السلطان و ال

أحكامه، فالفرد البدوي حاكم نفسه وسلطانها، فهو یتمتع بالحریة النفسیة أوامر السلطان و 

.ویدعم الاستبداد لغیره

ة البداوة في القاموس لا ترادف أبدا كلمة الحریة إن كلم"فقول عبد االله العروي

المؤرخین لأدباء و ذهن الشعراء و كرمز و كفكرة مجردة في الذهن، و لكن نظرتنا إلیها

العرب، فإننا نضطر إلى الاعتراف بأنها كانت توجد على مدى قرون ما تطلع إلیه 

ر في هذا الصدد فعبد االله العروي یق2"الناس من سعة في العیش وفسحة في التصرف

البداوة   أن كلمة البداوة كانت موجودة على مدى قرون، فالحریة كفكرة مجردة موجودة في

لا سلطان یصدر المطلقة، لا حاكم یصدر أحكامه و یتمتع بالحریة كحریة البدويأحد فلا

.3أوامره، ولهذا فالبداوة رمز من رموز الحریة خارج الدولة

:العشیرة-2

لصورة البدائیة للاجتماع الإنساني، وتتمیز بانتماء أفرادها إلى قوم العشیرة وهي ا

تضامنهم في أخذ الثأر من خصومهم وتألیفهم كتلة حدة واشتراكهما في ملكیة واحدة و وا

فهي مجموعة من الناس تجمعهم قرابة ونسب فعلي أو متصور، فهي ، 4حربیة واحدة

ملزم بها، غیر أنها تحمیه من أذى و  هذه العادات مفروضة على الفردو  تجسد العادات

یلتزم بعاداتها، وهنا في العشیرة یجب علیه أ، یتقید و فعبد االله العروي یقر بأن الفرد،الغیر

تفسح علیه حریة ادات عشریة، إلا أنها تحمیه من و تصبح حریته محصورة في ع

.19عبد الله العروي، مفھوم الحریة، ص -1
.19المصدر نفسھ، ص -2
  .19ص ،المصدر نفسه-3
.75،ص1982ط،لبنان،دبیروت،البناني،الكتاب دار ،2الفلسفي،جصلیبا،المعجمجمیل-4
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جزء من أخرى وهي عدم فرض أوامر السلطان، فالعادات في نظر الفرد التقلیدي هي

امر السلطان، فهي ناتجة من فرد والفرد متغیر الطبیعة ولهذا یتقبلها مباشرة على عكس أو 

.1لهذا فقانون العشیرة یعارض قانون الدولة في المجتمع الإسلاميعفوي و 

في نفس الوقت یعین قانون العشیرة في عین الفرد قانون الدولة یناقض حریة الفرد و ف

فالفرد یرى ،الامتیازات الموروثةافظة على الحقوق المكتسبة و بالمحعلى تحقیق الحریة 

بأن الدولة تنقص من حریته تماما كالعشیرة، إلا أن الدولة تحافظ على حقوقه المكتسبة 

طمأنینته حمي داخل عشیرته فهو یستظل بها وتزداد قوته و الامتیازات الموروثة، فالفرد مو 

ن دون خوف على عكس هروبه منها، فالفرد خارج داخلها، وبهذا یستطیع مواجهة السلطا

.2العشیرة رمز للحریةمستعبد، فالدولة رمز للعبودیة و العشیرة فرد

:التقوى-3

یصرح عبد االله العروي في هذا الرمز الثالث من رموز الحریة خارج الدولة بأن 

شوه المسلمین في القرون الماضیة لم یعیشوا التقوى بالرضوخ لأمر خارجي، بل عا

فقد استند العروي في كلامه هذا إلى ،كاستجابة لعقل الانسان لكي یتغلبوا على أنفسهم

ذي یعقله عن الوقوع في إن االله شرف الإنسان بالعقل ال:"الناصري الذي یقولكلام 

.وكلام ابن خلدون أیضا،3"على الاتصاف بالفضائلیبعثهالرذیلة و 

فالإنسان،"ذاتي"لأن الوازع فیها إن الأحكام الشرعیة غیر مفسدة للبأس 

كما أن ،العاداتدائما أنه حر من عبودیة الجسم و بحسب كلام العروي یشعرو التقي 

  اعيــــــوى مردود اجتمــــــحریة، فالتقــهناك ظاهرة موضوعیة تجعل الشعور بالتقوى شعورا بال

  .20ص، الحریةالعروي،مفهوم االله عبد-1
  .21ص ،نفسهالمصدر-2
.21، صفسھ المصدر ن-3
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أثیر في للفرد فالإنسان التقي یحصل على رضى العشیرة فیكسب بذلك جاها ویصبح له ت

المجتمع، وبهذا یصبح له مجالا واسعا في حریة التصرف، فتجربة القرون الماضیة تؤكد 

.1لنا أن التقوى تحریر الوجدان وتوسیع لنطاق مبادرات الفرد وبهذا فالتقوى رمز للحریة 

:التصوف-4

بما أنه نزعة تقوم هو حالة نفسیة یشعر فیها المرء بأنه على اتصال بمبدأ أسمىو 

سام، منه ما كما أنه أق،2العاطفة أكثر مما تقوم على العقل والتجربة الحسیةى الخیال و عل

الزهد القائم على العقل والشرع، ومنه ماهو غیر معقول بمعنى هو معقول كالقناعة و 

من االله اقتلاع كل میل ورغبة من الجذور، ومنه من یأخذ العلم من الحس و الدرس، بل

هذا التصرف بمعناه ،3الشهواتوالقهر والصبر عن الملذات و مباشرة عن طریق الجوع

إن ":أما عن التصوف كرمز من رموز الحریة فقد صاغه العروي في قوله، العام

إننا 4"التجربة الصوفیة هي التي تمكن الفرد من أن یتمثل الحریة بالمعنى المجرد

لا غیرهم من علماء الكلام نلمس مع الحریة المطلق في الاسلام عند الصوفیین 

فالفرد المتصوف یكون منعزلا عن المجتمع الذي یرى فیه ضوابط تحد ،والأصولیین

إحساسه بالحریة، ولهذا یرى الابتعاد عنه نوعا من التحرر، فبانسلاخ المتصوف عن 

.5جمیع ما حوله من أشیاء یجعله یشعر بالحریة

  .21 ص ،عبد االله العروي، مفهوم الحریة-1
)التصوف(،المادة1،1984والنشر،بیروت،طللدراساتالعربیةالمؤسسة،1الفلسفیة،جبدوي،الموسوعةالرحمانعبد-2
مصطلحات،صوقاموسفلسفیةنیة،مذاهبمغجوادمحمد-3
.22عبد الله العروي، مفھوم الحریة، ص -4
.22،صسهالمصدر نف-5
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حیاة خارج القوانین البدویة، فالبداوة بهذا نجد التجربة الصوفیة تقابل التجربة و 

التصوف حریة وجدانیة مطلقة داخل الدولة المستبدة، فالبدوي یعیش الحریة الاصطناعیة و 

بهذا لا یمثل فكرة الحریة، أما المتصوف ، و لكن لا یعي الحدود المفروضة على تصرفاته

العروي في التجربة الله كان هذا رأي عبد ا.فهو یعي وضعه یمثل فكرة الحریة المطلقة

البداوة، كما أنه یقر بأن المستعربون لم یصلوا إلى مفهوم الحریة الأصیل الصوفیة و 

أنهم ظنوا أن النقص هو انعدام ممارسة الحریة وعدم الشعور بضرورتها، وهذان والمطلق و 

تعبر عن واحدة فكلفهذه الدلائل والرموز الأربعة التي ذكرناها سابقا،،1أمران خاطئان 

دعوة أخلاقیة مثل أعلى، نفسانیة نوعیة فهم یشیرون إلى ملامح مؤسسة اجتماعیة و 

وبحسب عبد االله العروي فإن المعرب لم یتعرف على الحریة ،الحریة المطلقة خارج الدولة

الأصیلة بل فقط على طوبي الحریة ظن وهذا شيء إیجابي فبما أنهم تعرفوا على طوبي 

2.على أنهم مستعدون إلى تقبل الحریة والدعوة لهاالحریة فهذا دلیل 

الحریة داخل الدولة:ثانیا

لقد حصل تحول في المجتمع العربي الإسلامي في القرن الثامن عشر، اتسع نطاق 

تقهقر دور البدوي ، فاتسع بها الوعي بضرورة الحریة،الدولة وضاق واضمحل اللادولة

ریق التحریر الصوفي لم تعد نافعة رر عن طالسیاسي والعسكري، كما أن تجربة التح

فأصبح الفرد یرى أن الآسرة مدینة له تستفید من علمه ،بهذا ارتبطت فكرة الحریة بالدولةو 

وعمله، بعدما كان یرى أن ذاته مدینة للعشیرة، لما یقر عبد االله العروي أن أصل هذا 

.3البلاد الإسلامیةالتحویل هو الخطر الأجنبي المتمثل في الضغط الأوربي على 

  .23ص ،عبد االله العروي، مفهوم الحریة-1
.24نفسه،صالمصدر-2
  .32 ص ،عبد االله العروي، مفهوم الحریة-3
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ففي القرن التاسع عشر یلاحظ في العالم العربي ظهور حركات سیاسیة تهدف إلى 

تحریر المسلمین من الأوربیین، وحركات دستوریة تهدف إلى الانعتاق من الاستبداد

وحركات أدبیة تهدف لتحریر الوجدان من القوالب الموروثة، حركات نسائیة لتحریر المرأة 

د الفاسدة وحركات تربویة لتحریر العقول من الخرافات، فكل هذه الخرافات من التقالی

وهذه الحركات متأصلة في المجتمع ،وحسب عبد االله العروي، مظاهر للحریة داخل الدولة

.1تولدها حاجات نابعة من صمیم ذلك المجتمع

فما   ثإن المجتمع العربي في نظر عبد االله العروي لم یكتشف علم الطبقیات الحدی

كما فعل الغرب ، كان في وسع الثقافة العربیة توظیف اكتشافاته في البحث التاریخي

 يفقد تطرق المؤلفون العرب إلى وضع الحریات ف،2أواخر القرن الثامن عشر میلادي

بلادنا وهذا یناولهم العلوم الاجتماعیة التي تطرح مشكلة الحریة في إطار آخر أكثر 

فما نعنیه بالعلوم الاجتماعیة هو الاقتصاد والسیاسة ،ماعيارتباطا بالواقع الاجت

ولهذا  ،3والاجتماع وإن تقدم هذه العلوم مؤشر على مدى تحقیق الحریات في مجتمع ما

فقد علق المجتمع العربي آمالا كبیرة على العلم الحدیث ونظرا لتقدمه المستمر في جمیع 

عروي إلى ثلاث علوم مبینا لنا مدى تطور المیادین والمجالات، ولهذا تطرق عبد االله ال

.هذه العلوم ودورها في تحقیق الحریة للفرد، سواء كانت اجتماعیة أو سیاسیة

فالمجتمع ،فقد تطورت العلوم الاجتماعیة بسرعة هائلة في عالمنا المعاصر

، فهذا حسب رأي الإنساني أول ما تعرف على الحریة یتعرف علیها في التجربة بالإمكان

ما یعنیه بتجربة الإمكان أنه ستطیع أو له القدرة على فل شيء ما أو عبد االله العروي و 

عمل یرغب فیه ولا یعاقب على فعله، فالحرة في هذه الحالة هي مجموعة حقوق  يأ

  .36ص المصدر نفسه،-1
  .29ص العروي، االله عبدتكلمواخرون،هكذاسیفأنطوان-2
  .21ص الحریة،العروي،مفهوم االله عبد-3
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فحریة الفرد إذن وف نظر العروي ،معترف بها للفرد والمجموعة القدرات التي یتمتع بها

مجتمعه والنوع البشري و لهذا فالعلوم الاجتماعیة تبحث دائما هي مرتبطة بتقدم طبقته و 

.1في مدى تحرر الفرد داخل مجتمعه أو دولته

:علم الاقتصاد-1

الاستهلاك والادخار، یبحث في التوازن بین الإنتاج وهو علم یعني بالإنتاج و 

الحد من یفرز دور العنف فيالعلم الحدیث في الطبیعة، و علم یطبق ،الاستهلاكو 

2"إن الاقتصادیین یتمتعون بوعي یبعدون به العنف:"یقول عبد االله العروي،الاستهلاك

فالمثال الذي منحنا إیاه العروي الماركسیة،فثقة الاقتصادیین بالعلم كوسیلة تحرر كبیرة

كما ،فالاقتصاد بمعناه العام هو مجموعة الوسائل المادیة والأدبیة لتحقیق حریة الإنسان

فقد تطرق الاقتصادیون ،البلاد العربیة يأن العروي لا ینكر مدى تقدم علم الاقتصاد ف

وباشاتهم ،العرب إلى مستوى الحرة الفردیة التي یتمتع بها كل مواطن في المجتمع العربي

وبهذا تصبح ،التي تؤدي إلى رفع الإمكانیة المادة واللامادیة التي یتمتع بها الفرد العربي

كز كما ر ،فتقدم علم الاقتصاد یدل على إرادة تحریریة عمیقة، 3ة على التحررله القدر 

الاقتصاد الماركسي الذي یسمح أكثر للعامل حریة أكثرالعروي أكثر على الماركسیة، و 

وكما یصرح العروي بأن علم الاقتصاد وحده لا یكفي لإنارة طریق الحریة الفعلیة لا بد له 

.عیة الأخرىمن مساعدة العلوم الاجتما

:علم الاجتماع-2

وهو علم یدرس علاقات الفرد بالجماعات التي یتألف منها، فدراسة الجماعات تدور 

ف العمق كلها حول مشكل واحد ، وهو العلاقات بینها وبین الفرد الذي ینتمي إلیها یقول 

  .92ص العروي،مفھوم الحریة، عبد الله -1
.96ص ،نفسهالمصدر -2
  .96 ص المصدر نفسه،-3
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الفرد  إن الباحث الاجتماعي یطرح تساؤلا عن علاقة القانون بوجدان:"عبد االله العروي

وما یعنیه هنا بالقانون هو القانون الذي تأسست علیه جماعة ما، وهل یتقبل الفرد

القانون كقدر لا محیص عنه أم ینظر إلیه كعبارة تقید حر یخدم مؤقتا مصلحة جمیع 

فبحسب رأي العروي أن  كلما تطابق .1"الأعضاء وقابلة للتغییر والانفساخ عند الحاجة

فردي الخارج والوجداني، تماسك المجتمع وبرزت الشخصیة الفردانیةالقانون الجماعي وال

فعلم الاجتماع في جانبه الإصلاحي هدف إلى اكتشاف طرق تؤدي إلى مصالحة 

القانون الجماع مع القانون الوجداني لكي یزداد تماسك المجتمع تتقوى شخصیة الفرد 

.2الاجتماعيهذا فیما خص الباحث العربي یرسخ أركان الاستقرارو 

:علم السیاسة–3

توریثها، لا یفصل شؤون السلطة وأصولها ومبرراتها وتوزیعها و هو علم یبحث في 

فقول العروي أن كل ،نوعا خاصا من أنواع الحم على سواه، یبحث في نطاق كل نوع

لا  إن المشاركة،العقائدیةاختیاراته الاقتصادیة و مجتمع مطالب بابتكار النوع الذي یوافق

القرن الماضي، فالعروي هنا  يتعني بالضرورة التمثیل البرلماني الذي عرفته الدیمقراطیة ف

یتحدث على مدى إعطاء كل مجتمع الحریة في اختیار ما یناسبه من أمور اقتصادیة 

لفرد دور في الف ،كما أن مشاركة هذه الإفراد لا تعني أنهم ممثلون في البرلمان،عقائدیةو 

أما عن ما هو رائج في المجتمع العربي ،السلطة داخل المجتمع الذي یعیش فیهممارسة 

فالعروي یصرح أن الدیمقراطیة الاقتصادیة في العالم العربي تسبق الدیمقراطیة السیاسیة 

.3الحریة العینیة الحریة المجردةو 

.97، ص عبد الله العروي، مفھوم الحریة-1
  .98ص نفسه،المصدر-2
  .94ص ،عبد االله العروي، مفهوم الحریة-3
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 يات قلیلة فالعلوم السیاسیة فالمجتمع العربي، والبلاد العربیة فمعاهد الدراس يأما ف

كما انه توجد بحوث ،الجامعات العربة وان المسؤولین یشمئزون من كل بحث موضوعي

وبهذا فتأثیر علم السیاسة على ،سیاسیة حول البلاد العربیة لكنها مكتوبة بلغات أجنبیة

فالعروي  ،1المجتمع العرب ینعدما، فهو لم یكن مزدهرا في المجمعات الوطنیة العربیة 

فالممارسة السیاسیة في العالم ، 2لم السیاسة لا یزال مهجورا في البلاد العربیةیقر بأن ع

العربي تلح على أن تحریر الفرد یمر حتما عن طریق تحریر المجتمع و أن حریة الفكر 

.3الاقتصادیةو  لسیاسیة وهذه بالحریة الاجتماعیةمرتبطة بالحریة ا

الثلاث یبدو وكذالك یطرح مقارنة بین إن تحلیل عبد االله العروي حول هذه المیادین 

المجتمع العربي بحث كان له صدى في لعلم الحدیث في المجتمع الغربي و تطور ا

المجتمع الغربي أكثر من المجتمع العربي الذي كان یحتاج إلیه أكثر، فقد تطرق العروي 

على تحریر إلى هذه العلوم الثلاث كسبیل یتخذه الفرد العربي لیتحرر، فقد  اشتغل اللم 

التركیز فق على مؤشرات أنه لا یجب الاكتفاء بالنتائج و فالعروي یقر في قوله،الفرد

المجتمع التحرر فقد حاول العروي في هذا الجانب معرفة مدى التحرر الذي اختبره 

، فقد میز بین هذه المیادین الثلاث وبحث في مستوى التحرر العربي في عقوده الأخیرة

فما یعنیه العروي بالاقتصاد هو ،كل علم يرزه الفرد العربي المعاصر فالذي یكون قد أح

كما یعني به أیضا وضعیة علم الاقتصاد ،مستوى الإنتاج وحالة التوزیع ومعدل الاستثمار

ة عربیة یمكن في الجماعات ولدى الرأي العام، أما فیما یخص السیاسة فهناك نظم سیاسی

.4س بكیفیة موضوعیةهل تقبل أن تدر وصفها وتصنیفها و 

  .100ص المصدرنفسه،-1
.187المعاصر،صالعربيالخطابالمنظور في الإسلامیةالربیعو،الحركات على تریكي-2
  .77ص د االله العروي، مفهوم الحریة،عب-3
  .100ص ،عبد االله العروي، مفهوم الحریة-4
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فقد صرح عبد االله العروي أن مؤشرات التحرر في المجتمع العربي ضعیفة كما 

یجب التركیز عنها أكثر من التركیز على المطالبة بالحریة، فالمؤشرات التي تحدث عنها 

مؤشر استیعاب العرب لنتائج ،مؤشر علم الاقتصاد لعروي هي مؤشر النمو الاقتصادي و ا

مؤشر انتشار نمط الفكر العلمي في المجتمع ومؤشر ،تماعیة الحدیثةالعلوم الاج

.1مؤشر توطین علم السیاسة في البلاد العربیةلفردیة في الاختیارات السیاسیة و المشاركة ا

وبهذا فتأثر العلم الحدیث لم یكن فعالا في المجتمع العربي بقدر ما كان في 

.المجتمع الغربي

  .101ص ،لسابقاالمصدر -1
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:ثالثلفصل الا

الحریة والسیاسةجدلیة

مفهوم الدولة:ولالمبحث الأ 

انظمة الحكم وعلاقتها بالحریة:المبحث الثاني
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وبهذا لقد حضي الفكر السیاسي باهتمام كبیر في عالما العربي وعصرنا المعاصر

غیر الواقع من شغل اهتمام العدید من المفكرین العرب لدراسة القضایا السیاسیة ومحاولة ت

فقد خاض في ،العربیةونهوض بفكر یناهض المجتمعات السیاسیة،لى الأحسنالأسوأ إ

له في الوطن وخارج الوطن المفكر العربي المغربي عبد االله العروي فدرسهذا المجال

بالمفكرین العرب والغربیین ،فقد درس الكثیر عن عبد الرحمان ، ومن خلال تأثیره  العربي

ل ماركس، كما عالج عبد االله العروي  مشكلة الدولة بن خلدون والفیلسوف الغربي كار 

وعلاقة بالدین وأنواع الدول وعلاقتهم بالحریة،فعبد االله العروي لم یبحث في المفاهیم 

إن اهتمام العروي  بالدولة كان مخالفا ،بحثه في الواقع والأوضاع القائمةالمجردة بقدر 

أن نظرته أیضا لتحلیل المفكرین العرب تماما لما سبقوه من المفكرین العرب والغرب إلا

المشكلات ففي ظل هذا التناقض نطرح ن موحدة فكان بین التأثر والنقدوالغربیین لم تك

التالیة

نظمة التي تناولها لضمان حریة هي أهم الأ؟ وما قة الحریة بالدولةهي علا امف  -

   ؟  فرد والمجتمعال
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مفهوم الدولة:المبحث الأول

وخاصة لما ،د إدراك ومعرفة طبیعتها ووظیفتهاإن الاهتمام بالدولة زاد أكثر بع

فقد تناولها عبد االله العروي في كتابه ،التحولات الاجتماعیة في المجتمعأصبحت تقود

اة الفرد كون الدولة لا تخرج عن نطاق السیاسة فهي جزء هام من حی،الدولة مفهوم

فقد حلل عبد االله ،ومن بین هذه الحاجیات الحریة،كما تسعى لتوفیر حاجیاته،والمجتمع 

فما هو مفهوم الدولة ؟وما ،العروي مفهوم هاتین الفكرتین فانتهى إلى وجود علاقة بینهما 

علاقتها بالدین ؟وما هي الدولة التي تتمتع بالحریة؟

بيفي الفكر العر مفهوم الدولة : أولا

ولهذا قبل التطرق إلى مفهوم الدولة ،إن مفهوم الدولة لا یخرج عن نطاق السیاسة

وجب علینا التعرف على السیاسة

إن السیاسة هي ذلك:"یعرف عبد االله العروي السیاسة في قوله :تعریف السیاسة 

فهي تتمتع بنزعات كالرغبة والهیمنة،النشاط الاجتماعي الذي یستثني العنف والخوف 

فسیاسة شيء یطمح فیه كل فرد في 1".والعزة والتعالي والشرف والطموح والتباهي

فلا توجد 2،الأمیر والمطیع،المجتمع فعلاقتها تكون بین الحاكم والمحكوم السید والعبد

فلا تعمل الواحدة دون ،فلا تكون السیاسة إلا باشتراكهما،علاقة بدون هذین الطرفي 

.تصور علاقة سیاسیة بحاكم دون محكوم ولا سیدا دون عبدالأخرى ولهذا لا یمكننا 

  .13 ص ،السیاسةدیوانمن،العروي االله عبد-1
  .28ص  ،المصدر نفسه-2
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نه متجذرإ:"في قوله  ،كما تناول أیضا  العروي تعریف الفكر السیاسي في الإسلام

لمقاصدفي الطوبى التي كانت نتیجة ضروریة لمعایشة الدولة السلطانیة رغم إهمالها

فكان تقسیمه لهذا الفكر إلى مدرستین 1"الشریعة

ساعده والتي تعتبر الدولة مجرد أداة اصطناعیة تخدم الفرد وت:سة أخلاقیةمدر -

ة ینتسبون إلى كما یقر أن معظم أنصار هذه المدرس،على تحقیق غایته من الوجود

الإسلامیة و المدرسة الرواقیة 

وظاهرت  وهي التي تعتبر الدولة احد إفرازات الاجتماع الطبیعي :مدرسة طبیعیة -

كما ،عاون بین الأفراد لتحقیق السعادةوالدولة هي أداة طبیعیة لتنظیم الت،من ظواهره

2اللیبرالي في القرن الماضيفسطائیین الأوروبیون و بالفلاسفة الس،یرتبط هذا المفهوم

طرح عبد االله العروي مفهوم الدولة بعد تطرقه لمفاهیم وتصورات الفلاسفة  

ولهذا فقبل ،انه تناولها في وطنه وخارج وطنهفما نأخذه عنه،والمفكرین العرب والغربیین 

.التطرق  الى مفهومه للدولة سنطرح مفهومها في كل من الوطن العربي والغربي

مفهوم الدولة في الفكر الغربي-1

)1831-1770(فردریك هیجل/ أ

: هیعرف هیجل الدولة بأنها الفكرة الأخلاقیة الموضوعیة وهذا ما صرح به في قول

الواقعیة العلیا، ولهذا فهي تقتضي في بعض الاحیان استرداد هذه الحقیقةالدولة هي "

.3"الحیاة، وتطالب الافراد،كأفراد بالتضحیة بها

  169ص،2011، 9ط ،لبنان،بیروت ،المركز الثقافي العربي،مفهوم الدولة،عبد االله العروي-1
  113ص،د ب ،د س،د ط،مركز نماء للبحوث ودراسات،إمكان النهوض الإسلامي،برون محمد ج-2
هیجل،أصول فلسفة الحق، المجلد الاول، دار التنویر للطباعة والنشروالتوزیع، ترجمة عبد الفتاح،بیروت، -3

  204 ص،3،2007ط
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تعریف لا ینطبق على ،فكان رأي العروي في هذا الصدد أن تعریف هیجل للدولة 

إنما ینطبق على مفهوم  ،یارثناء التكوین ولا أثناء التطور والانههذه الدولة أو تلك لا أ

فهو یحمل في ذاته شروط تحقیقه ولهذا لا یمكننا فهم نظرة إذا ما رفعناها ،دولة التاریخ 

فهیجل ها یتكلم عن الدولة حسب مقتضیات مفهومها لا عن أي دولة ،مستوى التجرید

یة یعكس من الناحیة التاریخ،جل للدولة وحسب عبد االله العرويمفهوم هی،ف1قائمة

2الحقائق السیاسیة للدولة المطلقة الوسیطة 

ماركس والذي انتقده بمنظور منطقيكما انتقده كذلك وعلى خلاف العروي كارل 

لا یكتفي بإظهار التناقضات الموجودةالنقد الفلسفي الحق لدستور الدولة الحاليف ،فلسفي

ى هیجل الدولة فقد اختلطت عل3نشأتهافیه بل یكشف في عللها وضرورتها وأسباب

الدولة السیاسیة صفتها مجموعة مظاهر حیاة الشعب و ب

:كما رفض هیجل أن ینطلق من تعارض الوجدان والدولة كحقیقة  دائمة فیقول 

المشاركة في وهي تعني ،الحریة هي ان یتبع الانسان ماهیته الخاصة وهي العقل"

ا یكون للإنسان وجود عاقلإذ في الدولة وحدهجتماعیة أوسع هي الدولةإحیاة 

فیقر هیجل في 4"مافالحریة لیست مفهوما سلبیا وإنما ینبغي ان ترتبط ببناء قانوني

أن هیجل یبحث عن الدولة الفضلى وهذا عن  طریق ةالمقول ههذا الصدد أن معنى هذ

تبحث فقط عن  فهي أما الفلسفة في رأیهأیضادرس الدولة بواسطة التاریخكما ،العقل

وتهدف إلى كشف المعنى فقط لا عن كیفیة الحصول على دولة فاضلة ،الحقیقة العقلیة 

وهكذا تصل إلى الواقعیة الحق  ،فما یجب على الفلسفة أن توجد نطاقي الدولة والأخلاق،

.35عبد االله العروي ،مفهوم الدولة،ص -1

  .115 ص ،يإمكان النهوض الاسلام،جبرونمحمد-2
  .48ص عبد االله العروي ،مفهوم الدولة،-3

هیجل، العالم الشرقي، المجلد الثاني من محاضرات في فلسفة التاریخ، دار التنویر للطباعة والنشروالتوزیع، ترجمة -4

.9، ص3،2007الامام عبد الفتاح، بیروت، ط
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دولة الإنسان الإنساني لا ،الدولة كدولةالتي تتطابق فیها التظاهر مع الفكرة وتدرك 

فما یواجهه العروي في هذا الصدد أن هیجل ،الإنسان الإلهيالإنسان الحیواني أو

بأخذ مجموع التاریخ استعمل المعطیات التاریخیة لكن كتجسیدات لمراحل الفكرة والعقل 

معلومات تاریخیة واقتصادیة واجتماعیة لتبریر أخلاقیة استعمل هیجل كما،كتحقیق للروح

.1الهدف المفهوم هاز بالرجوع إلى المعنىمظاهر الجأراد تبریر كل انهبمعنى  الدولة

كما قدم هیجل تفسیرا لنشأة الدولة القومیة والتي تناولها عبد االله العروي في تصنیفه 

أي للاتجاه النظري  ،لما قاله هیجل في كتاباتهفقد مهد جان جاك روسو ،لأنواع الدول

عل من الدولة الحدیثة ولیس الفرد وهو اتجاه یج،قدمه هیجل في مفهوم طبیعة الدولةالذي 

2منطلقا رئیسیا لنشأة الدولة القومیة لأنها ذات وجود سابق على الفرد 

)1883-1818(كارل ماركس  /ب

انتقد ماركس هیجل لاعتباره أن الدولة تمثل الحقیقة الأسمى وتعبر عن ارقي القیم 

وذلك باعتباره ،ركس المفاهیمفقد اقلب ما،وذلك بتمثیلها المصلحة العامة ولیس الخاصة 

كونها ،بل الدولة تمثل الاغتراب السیاسيلا تمثل القیم السامیة كالحریة وغیرها أن الدولة 

لم تقضي على التناقضات الموجودة في المجتمع المدني وبهذا یعرف ماركس الدولة على 

فهم حقیقة مظهر لتناقضات المجتمع بحث یحتل الصراع الطبقي مكانا أساسیا في أنها 

ى المصالح الخاصة فماركس یرى أن الدولة في الواقع لا تمثل سو 3.الدولة وطبیعتها 

وسیلتها المفضلة التي ة هي جزء عضوي ینتمي للدولة فهي والبیروقراطی،للطبقة الحاكمة

  .116 ص إمكان النهوض الاسلامي،،جبرونمحمد-1
والنشرللطبعالجامعیةالمعرفة دار،"التطبیقات،القضایا،النشأة"السیاسيالاجتماعأصول،شنببوأ محمدجمال-2

  . 96 ص ،2011،الإسكندریة، ط د،والتوزیع
  .41 ص ،2016،ب د،ط د ،والترجمةللبحثالاتصالالاجتماع علم مخبر، الدولة سوسیولوجیا،كعباشرابح-3
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فالمجتمعات البشریة  بنسبة لماركس ا في ممارسة سیطرتها على المجتمعیعتمد علیه

1بقات عاشت صراع الط

المنطقي الملكیة هي أصل الدولة بالمعنیینفماركس یجد وحسب تحلیل العروي أن 

فقد كان موقفه من المرحلة الأولى من حیاته متلخص في ثلاث نقاط ،والزمني

عمل المستوى المنطقي باعتناق مادیة الأنوار ضد  ،أسبقیة المجتمع على الدولة-1

روحیة ومثالیة هیجل 

یتبنى جدل هیجل ضد تجربة الأنوار الذین ،ة اصطناعیة الدولة رفض مقول-2

یقرون بان الدولة تركیب اصطناعي 

.2باستبعاد حلي النوار وهیجل معا ،ربط شكل الدولة السیاسة بشكل الملكیة -3

فالفكرتین المحورتین اللتین یحوم حولهما ماركس في  بدایة مرحلة حیاته  هما 

ى جوهر الدولة وهذا ما أخذه عن هیجل  فهو لم ینتقده في وهي  قائمة عل:الأولى 

كل شيء 

3وهي قائمة على تشكیلة الدولة السیاسیة التي ستقوده إلى الدیمقراطیة :الثانیة 

ویعالج  ،الاقتصاديطة السیاسیة بالبناء الاجتماعي و السلفقد ربط ماركس الدولة و 

نقده و یما یقره العروي  في هذا الصدد هأما ف،هسیاقها التاریخي التي نشأة ضمن الدولة في

  .40 ص ،الدولة رابح كعباش،سوسیولوجیا-1
  .69 ص ، الدولة مفهوم، العروي االله عبد-2
  .66 ص ،نفسهالمصدر-3
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اهتم ماركس :"لماركس باهتمامه بالاقتصاد وإهماله السیاسة وهذا ما هو واضح في قوله 

.1"بالاقتصاد واهمل القضایا السیاسیة صرف 

مفهوم الدولة في الوطن العربي -2

  )م1406-1332( عبد الرحمان ابن خلدون -أ

دولة العربیة الإسلامیة كانت بتعامل معها كما افرزها الواقع إن رؤیة ابن خلدون لل

كما اعتبر السیاسة ضرورة من الضروریات الطبیعیة الإنسانیة فالعمران البشري ،المعاش 

صورة العمران "ولهذا یرى ابن خلدون أن الدولة تمثل ،لابد له من سیاسة ینتظم بها أمره

صورة "فالدولة في المجتمع البشري هي ،مالههي تعني له وجوده وتمنح له كف" البشري

2المسئولة عن ازدهاره وانحطاطه المقوم الأساسي لوجوده ووحدته و لأنها"المجتمع

فعلاقتها ،وهي الهیمنة،فالدولة عند ابن خلدون هي القاهرة للطوائف والأفراد

فارتباط ،بیة ماالزماني لحكم عصكما أنها الامتداد المكاني و ،بالعصبیة قویة وعضویة

فالدولة تختلف باختلاف أنماط الحضارة ،قوي جدا عند ابن خلدونبالعصبیة الدولة 

على أسرار وخبایا وبهذا یكون ابن خلدون قد تعرف،3البداوة ومستویات العصبیة القبلیة و 

ى ت أن تحافظ علفشوكة العصبیة لا تبقى إلا لدى القبائل  التي استطاع،الدول ونشوؤها

فما ،اد كاسران لصورة العصبیة  وشدتهافهو یرى بان المذلة والانقی،قوتها واستقلالها

وهي  ،المكاني هو نفوذها واتساع رقعتهایقصده ابن خلدون بالدولة  من حیث امتدادها 

.مقسمة إلى نوعین 

ویقصد بها حكم عصبیة خاصة :دولة خاصة*

  .73 ص ،عبد االله العروي، مفهوم الدولة-1
  .124 ص ،سوسیولوجیا الدولة،كعباشرابح-2
  .125 ص ،نفسهالمرجع-3
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ویقصد بها حكم عصبیة عامة :دولة عامة*

وهي أبضا ،ما من حیث امتدادها الزماني فیقصد به الأطوار التي تمر بها الدولةأ

مقسمة إلى نوعین 

صاحبة ة مدة حكم شخص واحد من أهل العصبیوهي التي تدوم ل:دولة شخصیة *

الرئاسة والملك 

واحدة وهي تمثل الدول الشخصیة التي ینتمي إلیها أصحاب عصبیة:دولة كلیة *

1.

فالدولة في نظره تمر بمراحل ،في نظریة الدولة هو ما یسمیه بأطوار الدولةفمحوره 

:

الدولة الشخصیة تمر بخمسة أطوار -

المستولي على الملك وانتزاعه على الدولة السابقة طور المنتصر و -1

طور استبداد صاحب الدولة على قومه والانفراد بالمك  -2

الملك الدعة لتحصیل ثمرات طور الفراغ و  -3

طور القنوع والمسالمة -4

تبذیر طور الإسراف و -5

2.أما الدولة الكلیة فلها ثلاث أطوار

طور التأسیس والبناء -1

.126، ص رابح كعباش، سوسیولوجیا الدولة-1
128المرجع نفسھ، ص -2
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طور العظمة والمجد-2

طور الهرم والاضمحلال -3

ن أن المغلوب مولع فما یطرح عبد الله العروي في هذا الصدد  انه قد أكد ابن خلدو 

الب في عین ابن خلدون هو الإسلام  القاعدة  عامة غیر متعلق بهویة والغ ،بتقلید الغالب

یطرح السؤال الذي یتولى المغلوب ،فالغالب هو الذي یملك المبادرة ،الغالب أو المغلوب 

.1الإجابة عنه 

مفهوم الدولة عند عبد االله العروي   /ثانیا 

تواجهنا الدولة تواجهنا یقول العروي إن  أول ما،بعد دراسة العروي مفهوم الدولة

فالدولة سابقة على فكرة ،كأدلوجة وهذا معناه أن نستقیها كفكرة مسبقة أو معطى بدیهي 

فهي دائما مجسدة في ،بالضرورة تساؤل في الأصل والهدفالدولة وأي تساؤل عنها یفي

مزامنة  للفرد والفرد كما أنها،ص فهي عرضة لآفات الحیاة البشریةشخص أو أشخا

.2فهي ظاهرة اجتماعیة نحافظ دائما على محتواها ،مزامن لها

كما قد أسهب المفكرین السیاسیین في رأي العروي  واختصروا ظروف نشأة الدولة 

وهذه مواضع تقلیدیة لم یفلت منها كل ،واستعملوا مفهوم الفرد قبل وبعد الحدث العظیم  

الفرد هو لیدیة فالعروي یقر بان التفكیر بفقد كتبوا بطریقة تق،میكافیلي وابن خلدون وأرسطو

.3وهو تفكیر یصلح لمواضیع شتى ما عدا الدولة ،التفكیر كان لا وجود له

فقد نزل عبد االله العروي في دراسة لمفهوم الدولة إلى الواقع العربي فكان اهتمام 

صوص فلا توجد أي أمة بلا ن،الإنسان بالواقع یحضن فعالیة التاریخیة قدیم وعریق

  .22 ص ،هكذا تكلم عبد االله العروي،وآخرونسیف وانأنط-1
  .8-6ص ، الدولة مفهوم،العروي االله عبد-2
  .23 ص ،نفسهالمصدر-3
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وأفكار سیاسة ولهذا كانت دراسة هذا الأثیر للدولة دراسة واقعیة مستمدة من الواقع 

.1ومطبقة فیه

فنطاق الدولة هو باستمرار نطاق الحیاة الحیوانیة في الإنسان إذ رفضت أن تبرحه 

وبذا ،ستعیر قیمة من الشرع  من الأخلاقوإذا تجاوزت أصبحت شرعیة إذ ت،فهي شریرة 

نا البحث في نطاق الدولة لان البحث في الدولة خارج نطاقها لا یفي بالمطلوب یجب علی

2لكي تضطر إلى الانطلاق من الدولة كواقع أولي مزامن لكل ظاهرة إنسانیة

كما انه یرفض أیضا الانطلاق من وجدان وأخلاق الفرد تماما كهیجل وهذا ما 

ق الفرد لا نستطیع بحال أن تدرك إذا انطلقا من وجدان وأخلا ،:"طرحه أیضا في قوله

فإذا قلنا إن الدولة ظاهرة 3"لابد لنا  النظر إلیها كنظام تابع لغیره،موضوع الدولة 

اجتماعیة على أرضیة الواقعیة المطلوبة في كل بحث علمي نرفض تصور الفرد خارج 

نه لا یمیز ولهذا فا ،فالفرد داخل المجتمع،الدولة وترفض أن تمیز بین الدولة والمجتمع 

4.بین كل احد من بینهم

فهو  ،كما لا یهتم عبد االله العروي بالدولة الحالیة لأنها دولة غیر شرعیة في نظرة

یبحث عن الدولة وكیف ما یجب أن تكون تماما كمكیافیللي لا على الدولة كما هي في   

على أنها ،الموسوعاتوم الدولة كما نجده في المعاجم و فهو لا یطرح مفه5 .الواقع

تمیزه عن غیره من المجتمعات ،كما یطلق هذا المصطلح مجتمع منظم له حكومة مستقلة 

6.على جملة الخدمات العامة للامة

نواع الدول أ/أ

  .113ص  ،إمكان النهوض الاسلاميمحمد جبرون، -1
  .22 ص ، الدولة مفهوم،العروي االله عبد-2
22المصدر نفسھ، ص -3
  .22ص ،نفسهالمصدر-4
  .184 ص ،الحركات الاسلامیة في منظورالخطاب العربي المعاصر،وبیعالر  علي تركي-5
  .315ص  ،2007، دار قباء الحدیثة، القاهرة، دط، وهبة،المعجم الفلسفيمراد-6
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فقد تناول عبد االله العروي مجموعة من الدول ومفاهیمها 

الدولة الإسلامیة*

سلامیة من هومه لدولة الإانطلق العروي في مف:مفهوم الدولة في المجال الإسلامي

وإخضاع  مفهومها على النحو ،أكثر منها تاریخیة محققة أي من الواقع ،حقیقة نظریة

انه عندما تتكلم الیوم عن الدولة الإسلامیة نعني بالضرورة مركب العناصر ثلاثالتالي 

في إلا أننا لا نستطیع أن ندرك هذا المركب وهو محقق العربي  الإسلامي والأسیوي

كل ما نستطیع هو أن نتصور أن نتخیله  ،لأننا لا نملك شهادة معاصرة علیهالتاریخ 

1اعتمادا على أخبار مؤرخین متأخرین نسبیا 

فلا نستطیع أن نحلل مفهوم الدولة الإسلامیة إلا إذا تعرفنا على الواقع الذي عاش 

أن نحلل مفهوم الدولة انه قبل:"فیه المسلمون وهذا ما صاغه عبد االله العروي في قوله

الإسلامیة یجب علینا أن نتعرف الواقع أولا كما یجب علینا أن نتعرف على الكیان 

2"السیاسي الذي عاش فیه المسلمون

الدولة السلطانیة *

إن الدولة السلطانیة ساهیة في تربیة الأفراد لأنها غیر :"یقول عبد االله العروي

معناه أن الدولة السلطانیة دولة دنیویة تهتم فقط وهذا "مهتمة بمصلحتهم الأخرویة

.3لا بمصیره في الآخرة ،مصالحه وأعماله في الحیاة الدنیابدنیویة الفرد أي ب

  .172 ص ،الحركات الاسلامیة في منظور الخطاب العربي المعاصر،الربیعو علي تریكي-1
  .120 ص ،الدولة مفهوم،العروي االله عبد-2
  .155 ص ،نفسهالمصدر-3
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الدولة الفاضلة *

وهي الدولة التي تربي الفرد على عن الاستغناء عنها وتوجهه لخدمة ما هو أسمى 

كتساب قدرة یبحث فیها على ما هو فیصبح الفرد یعتمد على نفسه ویتمكن من ا،منها

1أسمى من الدولة 

الدولة الفاسدة *

لمبنیة على العنف ا ،رعیة في نظره فهي مناهضة للمجتمعوهي الدولة الغیر ش

و وتعدي على حیاة المجتمع دولة سط،علا تخدم المجتم،القاتلة للحریة،واستعباد الناس

 تستحق أن تكون دولة الفاسد الغیر الطبیعیة لاففي نظره إن ال،دولة غیر طبیعیة،والفرد

فهي تتعارض مع وجدان الفرد الذي یصبو إلى الفضیلة كما یقول ،موضوع بحث فلسفي

التفكیر بالمنطق في مسألةن أعبد االله العروي وحسب دراسة للفیلسوف الغربي كاسیر

.2الإنسانیة رة ضد  لة الفاسدة لیست سوى مؤامفالدو هو الاعتماد على الفرد الحر الدول

الدولة الطبیعیة *

وهي في  ،تولدت حسب قانون الطبیعة،ظاهرة من ظواهر الاجتماع الطبیعيوهي 

فالدولة الطبیعیة صالحة لاتحد من حریة ،لا تتناقض معه ولا مع أفراده ،خدمة المجتمع

ظهر هنا یو  ،فهذا جراء خطأ إنساني معتمد،وإذا حصل ذلك فهو لیس لسبب طبیعيالفرد 

فالدولة الطبیعیة تخدم المجتمع ،تتحول إلى دولة غیر طبیعیة فاسدةالظلم و الاستبداد و 

فمهمتها الحفاظ على الأمن من الداخل والسلم من،در ما یخدم المجتمع الفرد العاقلبق

  .113 ص ،الإسلاميالنهوضإمكان،جبروتمحمد-1
  .18 ص ،الدولة مفهوم،العروي االله عبد-2
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فهي تمهد طرق السعي لتشریع،فهي تنظم التعاون ،الخارج وردع العنف ألامعقول

.1الكسب 

  فهوم اللادولةم- ب

یتجسد في ،إن أصل السیاسة هو الملك"یقول عبد االله العروي في مفهومه للادولة 

حكم الدولة الواحدة أو القلة أو الجمهور في كل حال تبدوا لقطیعة ركیزة إصلاح الحكم 

هذه الفضیلة في الفرد كان الحكم صحیحا ،فشرط وجود الفضیلة فإذا وجدت2"واستقراره

 نفدولة تكو  وهي عكس الدولة  ،لحكم فالادولة من كان حكمها فاسدمت فسد اوإذا  انعد

فالجمهور هو الواضع والدیمقراطیة هي الموضوع ،عندما یتمیز الواضع عن الموضوع 

فالادولة إذا هي اتحاد الواضع والموضوع أي ،ذان الأمران فتنقلب إلى اللادولةاتحد هفإذا

.3ال وهي خطوة زائفة على طریق التمثل والتنظرالجمهور والدیمقراطیة  فهي خی

فقد میز ،كما تطرق أیضا إلى الدولة العربیة الجدیدة أو ما تسمى بالدولة القومیة

كما أنها تواجه ،على عقلنة المجتمعفالدولة القومیة تقوم،بینها وبین الدولة السلطانیة 

ثلاث أعداء متحالفین ضدها 

الذي یعت یومیا انه كان ولا یزال أسیر الغرب زومالسیاسي اللبرالي المه-1

الذي یجد نفسه ممنوع من ممارسة أي نشاط دعائي الذي یرى أن الشیخ -2

والذین هجروا ،إبطال الدولة القومیة الآخذة في  التبرجز یقولون بألسنتهم ما لیس بعقولهم 

كلام االله وبات هدفهم اللحاق بالغرب 

  .17 ص عبد االله العروي، مفهوم الدولة،-1
89عبد الله العروي ، من دیوان السیاسة، ص -2
  .89 ص ،المصدر نفسه-3
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والذي یصفه العروي هو شباب الدنیا  آماله اوز العشرینالذي لم یتجالشباب-3

عریضة وملحة ومصیره نافذ فقادة الدولة القومیة یعدون ولا یفون یمجدون كل یوم الحریة 

.1وكل یوم یغتالونها

علاقة الدین بالدولة  :یالثا

حاول الفكر العربي بعد النهضة النسبیة أن یعید النظر في العلاقة بین الدین 

فما لوحظ عن اتجاه الفكر ،لسیاسیة بما یحفظ لكل واحد حدوده   ومجالات تدخله وا

السیاسي  العربي نحو الاحتذاء بواقع الحداثة الغربیة التي عملت على إرساء قواعد فكر 

2سیاسي یستبعد الدین باعتبار توظیفه هو احد أسباب الاستبداد 

الذین رفعوه في وجه "لام دین ودولةالإس"ناقش عبد االله العروي شعار الإسلامیین 

الإسلام دین ودولة وصف للواقع إن عبارة:"التیارات السیاسیة والثقافة العلمانیة في قوله 

أي الحكم  سلطاني مطلق  یحافظ لأسباب سیاسیة  محضة على ،القائم منذ قرون

فة منذ الخلاكما كانت وجودة هذه العبارة فمع أن منطق الخلافي نظام 3"قواعد الشرع 

مع أن منطق الخلافة الحق یقتضي أن ،هي تقود السیاسة على قواعد الشرعف ،قرون

.لا دولة  ىالدین لا یتساكن مع الدولة بل یصهرها لیحیلها إل

فو تحقق هذا لكانت الدولة صنما ،حول الإسلام لتجعل منه دین ودولةفالدولة لم ت

فالإسلام لم یحول الدولة إلى ،ریما قطعیاتحیعبد وهذا شرك باالله وهو ما یحرمه الشرع

فعبارة الإسلام دین ،لعادیة تعني دائما الملك الطبیعيفالدولة في الظروف ا،مؤسسة دینیة 

فإنه یظنون أنهم  یعبرون عن خصوصیة الإسلام في ،الموجودة عند السلفیین،ودولة

  79 ص ،1955،لبنان،بیروت، 1 ط،العربيالثقافيالمركز،لمعاصرةا العربیةالایدولوجیا، العروي االله عبد-1
ساعة ،2012أفریل 9،هسبیریس،تسیس الدین بین عبد االله العروي وطه عبد الرحمان ،عادل الطاهري-2

2.53،https://m.hespess.com
146عبد الله العروي، مفھوم الدولة، ص-3
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یتكلمون عن النظام  هم ف ،فةالواقع  یصفون الإمارة الشرعیة ولا یتعرضون في شيء للخلا

.1الإسلامي بالأنظمة السیاسیة الأخرى 

فعبارة الإسلام دین ودولة في نظر العروي هي عبارة استعملوها في القرن الماضي 

لیعبر عن لمواجهة فقهاء اللیبرالیة الغربیة فهي لا تعبر عن روح الدعوة الإسلامیة فما هو 

إن  نقول الدولة السلطانیة دین ودولة :"و قولهصحیح في هذه العبارة حسب العروي ه

فقد طبق 2"أما الإسلام  فإنه  دین فطرة الذي یهدف إلى إحالة الدولة إلى اللادولة 

عبد اله العروي عبارة الإسلام دین ودولة علة الدولة السلطانیة 

جد دولة انه لا تو ":فالعروي یصرح انه لا توجد دولة دینیة وهذا ما صاغه في قوله 

هو وجود  دولة  تستعمل  الدین  لتغطیة   ،دینیة كل ما نلاحظ في الواقع التاریخ 

إن الدولة بصفتها دولة لا تؤمن أكثر مما :"وهذا ما طرحه فیخته في قوله" أهدافها 

أي تؤمن بدین  ولا ،فیخته في انه لا توجد دولة دینیةوبهذا یتفق العروي مع 3"أؤمن أنا 

.ط في خدمة مصالحها فالذي یؤمن بالدین هو الإنسان لا دولة تستعمله فق

كما انه یكون سبب في تأخرها ،بالسیاسة لا یخدم أبدا المجتمعاتإن ربط الدین  

مونتسكیوإن سبب تأخر الأمم هو ربطوالحد من حریتها وهذا ما یقوله العروي نقلا عن 

ي أمثال حسن البنه وهشام جعیط فهذا إلا أن هناك من خالفهم في الرأالدین بالسیاسة

الأخیر یقر بان الدولة كافلة للدین ولیس من حقها أن تكون علمانیة وهذا ما وضحه في 

كما ،ره ولیس من حقها أن تكون علمانیةإن الدولة هي كافلة لدین  وحافظة لاستمراكلامه

دولة للكدینالبقاءانه یجب على الإسلام ،و یطمحوا في ذلك المثقفون العرب العلمانیون

فدین الإسلامي لیس مسألة خاصة 4فتعرف به الدولة تاریخها وتهبه حمایتها وضمانها،

  .165 ص عبد االله العروي، مفهوم الدولة،-1
  166ص  ،المصدر نفسه-2
40المصدر نفسھ، ص -3
79تركي على الربیعو،الحركات العربیة الاسلامیة في منظور الخطاب العربي المعاصر، ص-4
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ففي هذا الصدد یطرح العروي أن الدولة الإسلامیة دین الفطرة الذي ، 1انه دین امة 

لة أما مقولة الإسلام دین ودولة فهي تطبق على الدو ،إلى إحالة الدولة إلى اللادولةیهدف

.2فالدین في نظر العروي مظهر عقدي ،السلطانیة 

وهذا دفاع عن الدین ولیس ،انه یجب تحریرا السیاسة عن الدینفقد اقر العروي 

كما أننا لا نغفل أن ،الدینیة والسیاسیة اختلطت الدنیافكلما اختلطت الأمور ،رجال الدین

ن أیضا شدید كما كا،3غرب حدیث العروي عن علاقة الدین بالدولة یخص بها حالة الم

لة بالرغم انه قد یكون فهذا الأخیر یرفض أن یصبح الدین هو الدو ،التأثر بماركس وهیجل

فقد دافع هیجل عن الدین لأنه رأى أن انهیار الدین یعني انهیار الدولة وتفككا ،قاعدة لها

.4فسبب محاولة هیجل عن الدین هو بناء دولة ،اجتماعیا وأخلاقیا 

وهو في ،البؤس الدیني  تعبیر عن بؤس الواقع انفیقر في كلامه ماركس أما 

الدین هو تنهیدة المظلوم وقلب عالم لا قلب له ،احتجاج على بؤس الواقع،ذاتهالوقت

فنفي الدین بنسبة لماركس هو ،فالدین أفیون الشعوب كما یقولبلا روحوروح أوضاع

.5السعادة الوهمیة للشعوب السعادة الحقیقیة عكس الدین الذي هو 

  .179 ص ،الحركات الاسلامیة في منظور الخطاب العربي المعاصر،الربیعو علي تریكي-1
  .123 ص ،إمكان النهوض الاسلامي،جبروتمحمد-2
skyالعربیةناةق-  3 news،صباحا4.25، العروي االله عبدالمغربيالمفكرمعالثانيالجزء، العرب حدیث
1دار الأمان ،الرباط ،طالیوتوبیا وسؤال التعددیة،ین الایدولوجیا و مقولة المقدس ب"فلسفة الدین ،حمداويعبود علي-  4

.125، ص2012،
 ط د،بیروت،السیاساتودراسةللأبحاثالثقافيالمركز،1 ج،التاریخي اقسی في والعلمانیةالدین،ةبشار عزمي-5

.183، ص 2013،
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أنظمة الحكم وعلاقتها بالحریة:المبحث الثاني

فتختلف باختلاف  الأنظمة التي تتماشى علیها ،،تتمتع كل دولة بنظام حكم معین

والدول المتخلفة ،فقد درس عبد االله العروي أنظمة ،هذا نجد ما یسمى بالدول المتقدمةول

لیطرح رأیه في ،ختلفین ،منظور عربي ،ومنظور غربيالحكم السیاسیة من منظورین م

ونظامه الأمثل لتسیر الدولة 

وهذا من خلال طرحه لنموذج العربي ،الله العروي أنظمة الحكم السیاسیةتناول عبد ا

.عبد الرحمان بن خلدون 

:نظام الخلافة : أولا

:عبد الرحمان ابن خلدون-1

ر عاجزة في تحصیل حاجته من الغذاء فلا ن قدرة الواحد من البشأابن خلدون  ریق

وهذا معناه 1بد من اجتماع القدر الكثیر من أبناء جنسیه لیحصل على القوت له ولهم  

إلا إذ  أن الفرد الواحد في نظره لا یستطیع العیش لوحده والبحث عن متطلبات حیاته

تشارك مع مجتمعة 

:كما یقسم ابن خلدون الحكم السیاسي إلى نوعین 

ونوع یهدف إلى مصلحة السلطان فقط ،نوع یهدف إلى مراعاة المصالح على العموم

ولا تتحكم فیه أي دعوة دینیة ،الذي یقوم على العقل ویتأسس علیهفهو یفضل الحكم 

:وكما یقول ابن خلدون،والذي یكون یخدم الصالح العام للرعیة

اس في اجتماعاتهم من وازع فإذا كان الاجتماع الإنساني ضروریة فأنة لابد للن"

یدفع بعضهم عن بعض لما في طباعهم الحیوانیة من العدوان والظلم ولیست آلة 

  72ص ،اصول الاجتماع السیاسي،شنبأبومحمدجمال-1
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السلاح التي جعلت دافعه لعدوان الحیوانات عنهم كافیة من دفع العدوان بینهم لأنها 

1"فلا بد من شيء أخر یدفع عدوان بعضهم عن بعض،موجودة 

عناصر المصطلح السلطة باعتباره عنصر من فقد تناول عبد الرحمان بن خلدون

ولة نمطین من المشكلة لدولة كما یؤكد في هذا على السلطان الذي هو المالك لرعیة فالد

2.والنمط السلطاني،النمط الخلافي ،الوظائف الخاصة بها

لون السلطة السیاسیة إلا إذ اتحدوا في نطاق حركة ذات أساس دیني فالبدویین لاینا

فابن خلدون یقر في هذا الصدد أن البدوي لا یتمتع بالدولة ،ة الدینیة تربح الدولةإن الحمی

فهوى یرى بان السلطة السیاسیة دائما 3،إلا إذا اتحد مع مجتمعه على أساس دیني واحد

تتلخص وتتجسد في ،مفصولة عن المجتمع المدني والعلاقة بینهما علاقة مواجهة وتضاد

متولدة اصطناعیة لا یمكن بحال أن تكون هي،حضارة تابعةفال علاقة البدو والحضر

وهو التطلع ،في المجتمع هو النزوع إلى الغلبة والقهرالدافع والمحرك ما یبعث الحركة

فالقبیلة تكسب مجرد عصبیتها قوة دفع ،إذن هو قوة دافعة  ،إلى الانفراد بالسلطة

4.وتحریك

نطلقها على سكان الجبال ،اء مختلفة جداولهذا فالقبیلة نظام وقائي وهي تعني أشی

أي على مجموعة قواعد تخض المعیشة والسلطة ونهدف أساسا لضمان التوازن بین   

حكمها ،فتتمیز كل دولة عن أخرى بحسب المصدر الذي تستمد منه5الأسر

  .72 صجمال أبو شنب،أصول الاجتماع السیاسیي، -1
الفلسفة في تیرالماجسدرجةلنیلمقدمةمذكرة،نصارناصیفعندبالسلطةالمثقف علاقة،الوردي حیدوسي-2

مخطوط.113ص،2011/2012،قسنطینةمنتوريجامعة،
  .10 ص ،1،1990 ط،الساقي دار،اجتماعیةبحوثمیكافیلي و خلدونابن،العروي االله عبد-3
،2ط،بیروت،العربيالثقافيالمركز،2 ج،)والسطوالوحدة عهد في المغرب(المغربتاریخمجمل، العروي االله عبد-4

  .129ص،2000
  99ص ،2،2009ط،لبنان،بیروت ،المركز الثقافي العربي ،1ج ،مجمل تاریخ المغرب ، عبد االله العروي-5
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وهو حامل الكافة على مقتضى الغرض والشهوة :الملك الطبیعي /1

الكافة على مقتضى النظر العقلي في جلب المصالح وردود  وهو: الملك السیاسي/2

المفاسد 

وهي حمل الكافة على مقتضى النظر الشرعي تحقیق لمصالح الدنیویة :الخلافة/3

1والأخرویة

على مستوى الواقع ،خلافة تمثل ارقي وأكمل نظام ممكنیرى ابن خلدون أن ال

حقیقة السلطان انه مالك للرعیة أن  ونخلدابن فیقرالتاریخي إلا أنها صعبة التطبیق 

2.في أمورهم علیهم فالسلطان من له رعیة والرعیة من لها سلطانالقائم

فما یستخلصه عبد االله العروي أن ما خیره المسلمون في الغالب هو الحكم الطبیعي 

ة الممزوج بشيء من السیاسة العقلیة بعد أن مروا بفترة قصیرة جدا كان الحكم فیها خلاف

والواقع القائم هو باستمرار الملك الطبیعي المبني على القهر والخلافة في غالب الزمان 

لقد استبعد عبد االله العروي  تعریف بعض المؤلفین الذین یربطون 3.أمل مرتقب لیس إلا

الدولة بنظام یقوم على مقاصد الشریعة الذي لم یتحقق في نظره إلا نادرا وهو طلب یقوم 

جب أن یكون ولا یهتم بالدولة الحالیة لأنها غیر شرعیة فالخلافة صعبة على طلب ما ی

نظام منافي تماما  وهي بعد الملك الطبیعي جاءت الخلافةالتحقیق  فالعروي یشیر انه

كما یرتبط استمرار الخلافة یتوفر الوازع الدیني فالفترة التي نجد فیها ،للملك الطبیعي

كما یصرح العروي أن ابن خلدون ،4ن في عهد النبي الخلافة الحقه یحصرها ابن خلدو 

مقدمةرسالة،نموذجاغلیونبرهانوالحداثةالتراثقیمبینالمعاصرالعربي الفكر في الدولة،إسماعیلبنموسى-1

مخطوط. 22 ص ،1،2016/2017باتنةجامعة،فلسفةتخصص العلوم دكتوراهدرجةلنیل
  .123 ص ،سوسیولوجیا الدولة،كعباشرابح-2
  .123ص  ،نفسهالمرجع -3
نشرة ،منبر ملتزم من اجل إعلام هادفا،الخلافة والملك الدولة الإسلامیة عند عبد االله العروي،مصطفى المتوكل -4

WWW.NACHAT.COM،صباحا2019،00.14افریل 21الأحد ،مدونة،المحرر
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،ولم یحصر أبدا في البداوةیرى في العصبیة شرطا لممارسة السلطة كیفما وأینما كانت

ولهذا یمكن اعتبار فكر ابن خلدون انه تعبیر صادق وموضوعي إلى حد ما عن المنطقة 

1.العربیة

وذلك بمعنیین ظل السلطة القائمة  وهي ،فالخلافة هي الطوبى السیاسیة في الإسلام 

صورة مقلوبة للوضع القائم في قلوب وأذهان المتضایقة ،هي أولا نتیجة عكسیة ،مختلفین

بحیث یعیش المرء تحت ریسه فتنقلب بالضرورة إلى ادلوجةوالثانیة وسیلة لتقویته وتك،منه

ي حسب التعبیر الوازع فیه ذاتي لا خارج، سلطان ویتخیل نظام لا یحتاج إلى سلطان

2الخلدوني فیقول له الفقیه ذلك هو الخلافة

في حقل السیاسة العملیة خلدون مرارا أن الفقهاء یخطئون قال ابن:"یقول العروي

لأنهم یلجئون إلى أدائهم المعرفیة المفضلة أي القیاس لا یقاس شيء من أموال 

فما3"في أمور عدة  لفابها في أمر واحد فلعلهمااختالعمران على الآخر إذ كما اشت

.نفهمه من هذا انه انتقد أنصار السیاسة الشرعیة وأهل الدواوین الذین  یحترفون السیاسة 

أي أنها النظام الأمثل  ،لافة هي طوبى عند الفقهاء أنفسهمفالعروي یقر بان الخ

بین كما انه هناك فرق یفصل ،یمكن أن یتحقق إلا بمعجزة ربانیةالذي لم یتحقق ولا 

4الخلافة الحقیقیة والخلافة الصوریة كفكرة وكنظام قائم 

إننا نخصص كلمة خلافة للتعبیر عن المثل الأعلى عن الحكم الذي :"یقول العروي 

الإسلامیة في مادامت الدولة ،ا فعبارة لدولة الإسلامیة مرفوضةیكون فیه الوازع دینی

129، 2االله العروي،مجمل تاریخ المغرب،ج عبد-1
  153ص،مفهوم الدولة،عبد االله العروي-2
244، ص 2001، 3عبد الله العروي، مفھوم العقل، المركز الثقافي العربي، بیروت، لبنان، ط-3
  159ص،الدولة مفهوم، العروي االله عبد-4
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الخلافة هي طوبى الفكر الإسلامي لا ف 1"عبارة دولة شرعیة اصح،الحقیقة هي الخلافة

یجوز أن نقول أنها الدولة الإسلامیة 

ففي نظر العروي إن نظام الخلافة یتجسد في الدولة السلطانیة والتي یكون فیها 

أو إفراد فكون فیه الحریة الحكم في ید شخص واحد لا یخدم الصالح العام بل طبقات 

القهر والاستبداد فهي دولة ساهیة على تربیة فالدولة السلطانیة دولة یسودها،معدومة

فما من دولة سلطانیة إلا والفرد فیها مستعبد ،لأنها غیر مهتمة بمصلحة الأخرویةالفرد 

2لا یعرف الحریة 

النظام الدیمقراطي:ثانیا

فما نعنیه بدیمقراطیة هو نظام سیاسي تكون فیه السیادة لجمیع المواطنین لا للفرد 

أما عبد االله العروي فقد بدأ ،3یقوم على ثلاث أسس الحریة المساواة العدل ولا للطبقة و 

هل الدیمقراطیة واقع یعاش أم حلم–تحلیله لفكرة الدیمقراطیة من سؤال جدلي 

لا یتحقق ؟

هو ،واقعا ومفهوما،لتمس ما یریب في شأن الدیمقراطیةفیقر أن ابسط طریق لن

عنیه العروي بنظامین القائمین هو سویسرا الكونفدرالیة ولیبیا فما ی،ینمقارنة نظامین قائم

.4فهذین النظامین كل منهما یدعي انه یجسد الدیمقراطیة المثلى ،الجماهیریة 

فالدیمقراطیة كفكرة اهتم بها المنظرون المحدثون على رأسهم روسو الذي كان یفخر 

یمقراطي مجاراة لما ادعاه الحكام فالمنظرون ینعتون الحكم الد،انه مواطن جمهوریة جنیف

أنفسهم أثناء الحروب والمناظرات وفي خطبهم التجنیدیة وربطوا باستمرار هذا النظام 

161ص ، الدولة مفهوم، العروي-1
  157ص،، المصدرنفسه-2
)الدیمقراطیة(الموسوعة الفلسفیة،المادة ،بدويالرحمانعبد-3
  .79 ص ،السیاسةدیوانمن، العروي االله عبد-4
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الرفه (أما الدیمقراطیة كوضع اجتماعي فهي تستوفي الشروط التالیة،1بالعقل و الحریة 

ما عن الدیمقراطیة أ،)وحدة اللغة والعقیدة،الفضیلة،التهذیب ،المواطنة ،الحریة ،التجارة،

فهي تختلف باختلاف الظروف التي یفوض الحكم لفرد أو لجماعة  ،كشكل حكومي 

2.أو بتصویت الدوريلمدة قصیرة أو طویلة بالانتخاب مرة واحدة ،معدودة

في ":فقد قارن عبد االله العروي بین كل من سویسرا و لیبیا في هذا الصدد یقول 

وحدة اللغة والعقیدة ،المهارة مفقودة وبتالي الحنكة و الخبرة الرفه بها موجود لكن لیبیا

فالكي تكون الجماهیریة ،لكن التهذیب بالمعنى العام ناقص ،والثقافة متوافرة نسبیا 

دون الانشغال بما ،یجب أن یخضع الجمهور لعملیة تهذیب طویلة وشاقة دیمقراطیة

.3"سواها من أوهام العظمة والنفوذ

صحیح هو دیمقراطیة لكن هناك ،روي یقر بان الحكم الجمهوري نوعان فعبد االله الع

حكم صحیح وحكم فاسد 

والغوغاء هي الجمهور الأمي ،هو الدیماغوجیة أي حكم الغوغاء:دحكم فاس*

ویكون بفساد الحاكم والمحكومین ،الجاهل الغیر مهذب 

التساوي على حكم الجمهور تعریفا هو حكم الفضیلة المشاعة والعقل الموزع ب*

الجمیع والحكم الصالح یكون بصلاح الحاكم والمحكومین فالحكم الصحیح یعمم الفضیلة 

.4والحكم الفاسد ینشر الرذیلة 

  81ص  ،عبد االله العروي، من دیوان السیاسة-1
  82 ص ،المصدر نفسه2
  84 ص ،نفسهالمصدر-3
  .85ص ،المصدر نفسه -4
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كما السیاسة كثیرا وتتحدث عها قلیلافالدولة الدیمقراطیة في نظر العروي تمارس

هذا النظام  تتمتع بتطبیق فالدول العربیة لا،یقر أن هذا لا یوجد عندنا في الدول العربیة 

فدولة الجمهور قدیما هي الحدیث عن الدیمقراطیة من النوع ،عن حق كالدول الغربیة

فلا دولة ، فقد ربط عبد االله العروي نضام الدیمقراطي بالدولة الحدیثة ،السهل الممتنع 

فالدولة الحدیثة ،الدیمقراطیة لا دولة حدیثة إلا دولة الحریة و حدیثة إلا دولة الدیمقراطیة و 

1.مؤسسة دیمقراطیة 

ن أنظمة الدولة  مجرد  شكلأ ماركسكما یصرح أیضا الفیلسوف الغربي كارل 

أما الدیمقراطیة  فهي شكل ومضمون في الوقت ذاته لأن،سیاسي لمضمون خارجه 

فالدیمقراطیة التي ینشدها ماركس لا تقوم،الشكل فیها تعبیرا المضمون وهو إرادة الشعب

.2على الفصل بین المجتمع والدولة أو الاجتماعي والسیاسي 

الواقعیة ي وحدها قادرة على ضبط الحقیقة و فالعروي یقر بان الماركسیة التاریخیة ه

المعاشة بأكملها كما یصرح بوجوب تجسید الماركسیة في دراسات المتعلقة بآلیة التحول 

ن حیث هو عنصر من النظام الأیدیولوجي وفي النخبة وفي الأساس الاقتصادي م

میلاد المعاني المجردة التطوریة التحرریة هي التي أتاحة،فالتجسید الجدید،العالمي 

.3والدیمقراطیة القومیة ،كمعاني الرأسمالیة القومیة ،بالكامل

:فقد قسم عبد االله العروي النظام إلى نوعین

  .153 ص ، الدولة مفهوم، العروي -  1
  .184 ص ،2،2012ط،بیروت،والدارساتللأبحاثالعربيالمركز،نقدیةدراسة،المدنيالمجتمع،ةبشار عزمي-2
.تاریخانیة أم تقلید( العرب المثقفینازمة، العروي االله عبد-3 ،1ط،وبیروتوالنشرللدراساتالعربیةالمؤسسة)

، ص 1978
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إذ یكون هذا الأخیر قد ،تبدادلنظام المتولد عن تفسح الاسالنظام الأسوأ وهو ا*

أفسد النفوس الشجیة الأرذل والأقبح فیها

فیكون الملك هو ،لذي یتلو أو یتزامن مع حكم الملكالنظام الأقل سوءا وهو ا*

1الواجهة التي تتستر بها الجماعة الحاكمة 

فالدیمقراطیة في نظر العروي تسیر بمنطق اجتماعي فهي مبنیة على منطق 

لاجتماعي الذي یحاور ویناقش ویصوت في شؤون الجماعة مقیدا ببنود المیثاق الإنسان ا

.الاجتماعي 

علاقة الدولة بالحریة:لثاثا

تجربة ،كتشف الدولة قبل أن یكتشف الحریةمنا یكل :"یقول عبد االله العروي 

 في.لان الدولة هي الوجه الموضوعي القائم ،تحمل في طیاتها تجربة الدولةالحریة

فما یعنیه عبد االله العروي في هذه ،2"حین أن الحریة تطلع إلى شيء غیر محقق

لان وجود جماعة سیاسیة ،م سیاسي للجماعة یعترض وجود دولةالمقولة أن كل تنظی

وانه بدون سلطة لن یتحقق النظام ولن تكون ،وجود السلطة التي تنظمها وتحكمهایفترض 

فالحریة تجسد نفسها داخل الدولة ،دولةریة خارج الالحریة  وبهذا فلا ح

ن التفكیر بالحریة أو  ،ساس التفكیر في الدولة والمجتمعالتفكر بالحریة هو بالأوبهذا 

كلما اتسع مفهوم الدولة ضافكلامه انه مرتبطان حسب رأي العروي وهذا ما وضحه في 

فمثلا الحریة السیاسیة هي الحریة التي تضمن مشاركة،مجال الحریة

  .76ص ،السیاسةدیوانمن، العروي االله عبد-1
  .05ص،، الدولة مفهوم،العروي االله عبد-2
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إن البحث كما صرح هیجل  أیضا ارتباط الحریة بالدولة في قوله ،1المواطن في الدولة 

2الحریة یقودنا بالضرورة إلى إدراك دور الدولةفي تحقیق

دعوة للقطیعة مع الدولة و  ،الأخلاق بالسیاسة والعدل بالتقدمإن نظریة الدولة تربط 

ضا یصرح بارتباط الحریة بالدولة وهذا ما المستبدة وتأسیس الحریة فتوكفیل أی،المملوكة

فمقولة الدولة تجسد  مفهوم ، 3"مسالة تخص الدولةان تنظیم الحریة:"صرح به في قوله

ا أم،الإنسان من شروط وجوده الطبیعیةالحریة هي مقولة فلسفیة تعني أن الدولة  تحرر

ة لم تصبح امة ذات سیادة فهي مقولة قومیة تعني أن الأم،مقولة الدولة تمثل حریة الأمة

4.من دون دولة 

  .49ص ،الثورةوقابلیةالثورة في، ةبشار عزمي-1
  .64ص ،الحریةمفهوم، العروي االله عبد-2
  .17ص ،نفسهالمصدر-3
  .172ص ،المدنيالمجتمع،ةبشار عزمي-4
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إن ما توضح  لي وما استنتجته  من خلال تحلیلي لمشكلة الحریة في الفكر العربي 

بي أن هذا الأخیر نهل من التراث العر المعاصر عامة وفكر عبد االله العروي خاصة،

كلة الحریة في المجتمع العربي الإسلامي وهذا فدرس مش،بقدر ما نهل من التراث الغربي

بالاستناد على مرجعیات عربیة أمثال عبد الرحمان الكواكبي ومفهومه للحریة، والفاسي 

، ومرجعیات  غربیة أهمها جان بول سارتر داته بحریة الفكر،والتحرر الفكريعلال و منا

اركس فقد كان هذا الأخیر ، وكارل منده وعلاقتها بالوجود والمسؤولیةومشكلة الحریة ع

أكثرهم تأثیر على عبد االله العروي كونه عالج مسألة الحریة من الجانب الواقعي أكثر مما 

حاله بین هو فكري تماما كما تناولها الأستاذ العروي،فهذا الأخیر مثال حي یفصل بلسان 

لعرب من المفكرین انهالحریة على خلاف أقرافقد تناول مشكلة، الفكرة والواقع

فنطلق من الواقع العربي باعتباره یمثل تجسیدا كاملا للمفهوم الذي یدرسه ،المعاصرین

خاصیة الموجود الخالص فالحریة عنده لیست مفاهیم  مجردة أو بما هي في معناها العام

نابعة من واقع الفرد  ،اة من الواقع الاجتماعي والسیاسي، بل هي تجربة مستقمن القیود

ه مقسمة إلى ثلاث معانيفالحریة عند

كمفهوم، وهو ما یطرحه الفلاسفة من أراء ونظریات حولها -

كتجربة، وهي ممارسة الحریة كعملیات تحرریة -

، وهذا هو حال المجتمع العربي التقلیدي ،فهو لم كشعار،وهو مجرد تعبیرات عنها-

مجتمع العربي التقلیدي وبهذا فالحریة في ال،ریة كممارسة بقدر ما رفعها كشعاریعش الح

الحریة أما الحریة التي یبحث عنها عبد االله العروي فهي ،حریة نفسانیة میتافیزیقیةهي 

.ما یتناوله ویعیشه المجتمع الغربيوهذاالسیاسیة والاجتماعیة 
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لم یهتم عبد االله العروي بمسألة الحریة كشعار على عكس مجتمعه العربي التقلیدي 

تماما كالمنظومة اللیبرالیة فهذه الأخیر لم  تطرح الحریة كإشكالیة الذي لم یؤصل لها 

تعاني منها المجتمعات العربیة الإسلامیة 

الحریة موجودة في المجتمعات العربیة التقلیدیة، لكنها بدون تأصیل فهي مجرد ف 

شعارات، فالحریة التي لا نستطیع تطبقها على أرض الواقع ولا نتمتع بوجودها حریة 

 ةقصة، كونها اغز شيء عند الإنسان بعد حیاته ،فقد عاش الفرد العربي التقلیدي الحرینا

.المجتمع الغربي ایتمتع بهالحریة التي خارج نطاق الدولة أما الحریة داخل الدولة فهي 

،  إنما كان واقعیا أكثر،فقد عروي لمشكلة الحریة لم یكن نظریاإن تحلیل عبد االله ال

، كما انه كان یحدث مقارنة بین یة بالدولة كونها متزامنة مع الفردربط تجربة الحر 

ة التي یتمتع رغبتا في  تحقیق  الحریة السیاسة والاجتماعی)الغربي والعربي (المجتمعین

، كما كان للمفكر العربي عبد الرحمان ابن خلدون  أثر بالغ على عبد بها المجتمع الغربي

.في الوطن العربي وتقسیماته لها االله العروي في تحلیله للدولة 

فتوصل إلى الدولة  ،ضمن للفرد حریتهتفقد بحث عبد االله العروي عن الدولة التي 

الحدیثة والتي هي موجودة في المجمع الغربي أما عن علاقتها بالدین وشعار الإسلام دین 

و في نظر سة فهعن ارتباط الدین بالسیاأما ،فقط على الدولة السلطانیةودولة فهذا یطبق

كما درس عبد االله العروي  نظام الخلافة  عند عبد الرحمان ،العروي سبب تأخر الأمم 

ابن خلدون وهو ما هو متجسد في الدولة السلطانیة بحیث لا یخدم الصالح العام وبهذا لا 

.المجتمع  تیحقق الحریة لجمیع طبقا
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یمقراطیة والتي هي غیرفي حین النظام الدیمقراطي وهو ما تجسده الدولة الد

لمحقق فمن خلال هذا لا یوجد النظام الأمثل وا،موجودة عن حق في المجتمع العربي

عبد االله العروي لم تكن لي تحقیقهایسعىوبهذا فالحریة التيللحریة في المجتمع العربي 

.الإسلامي وجودة في المجتمع العربيم
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:عبد االله العروي

:عن حیاتهنبذة-1

وما یزال 1933نوفمبر 07عبد االله العروي، المفكر والروائي المغربي، ولد یوم 

توفیت والدته ،من عائلة ذات سلطة ونفوذ،من مدینة أزمور المغربیة،على قید الحیاة

الإعدادیة ثم انتقل و ) أزمور(ته الابتدائیة بالمغرب بدأ دراس،وهو في السادسة من عمره

ر إلى ، ساف1983لى الرباط وتحصل فیها على شهادة البكالوریا سنة إثم إلى مراكش،

كما مارس العلوم السیاسیة بمعهد الدراسات السیاسیة ،التاریخفرنسا فدرس فیها الفلسفة و 

في دراسة حول التجارة  1958عام تحصل على دبلوم السلك الثالث في التاریخ ،بباریس

وعلى شهادة التبریز في ،)14-10(ندي بین القرنین الملاحة العربیة في المحیط الهو 

، سافر إلى الولایات المتحدة الأمریكیة ودرس هناك خمس سنوات 1963الإسلامیات عام 

الأصول (قدم عبد االله العروي أطروحته1976، وفي عام )1967-1972(

في السربون وبعدها لنیل شهادة دكتوراه دولة)الثقافیة للوطنیة المغربیة الاجتماعیة و 

العلوم الإنسانیة بجامعة محمد الخامس ي أستاذا بكلیة الآداب و أصبح عبد االله العرو 

كما عمل مستشارا ثقافیا بالسفارة المغربیة بالقاهرة ثم ،2000بالرباط، ثم تقاعد عام 

عبد االله-وبعد هذا تفرغ عبد االله العروي إلى التألیف فكان یلقب باسم مستعار،باریس

1964.1فقد استخدم هذا السم لنشر مؤلفاته وروایاته سنة -الرافضي

:المسار الفكري لعبد االله العروي-2

كتب العروي في موضوعات عدیدة وخاصة موضوعات الفلسفة الأكثر تعقیدا 

كما انه كتب أیضا في المباحث التراثیة ،مستندا على اطلاعه على أفكار الغرب

والنشرللأبحاثالعربیةشبكة،"لراهنا العربي الفكر خارطة إلى مدخل"العربي الفكر أعلام ،أباه ولد السید-1

 89ص
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كان له  ،العدید من الروایاتمارس الكتابة التاریخیة الجادة و ، والأدبیات الإصلاحیة

:مشروعا فكریا مر فیه بثلاث محطات 

وهذا ) الایدولوجیا العربیة المعاصرة(محطة التحلیل النقدي الإیدیولوجي-1

.العرب في الفكر التاریخيدا لكتابه الایدولوجیا المعاصر و كان استنا

مفهوم الحریة (دة لمجموعة من الكتب محطة المفاهیم وهي أیضا مستن-2

)مفهوم الدولة، مفهوم الایدولوجیا، مفهوم الفعل

.الإصلاحعبر عنها من خلال كتابه السنة و المحطة الأخیرة وهي التي-3

ربط عبد االله العروي مشروعه النهضوي بنقد فكرة التراث فكان مدخل هذا المشروع 

ا یهمه هو تقدیم رؤیة موضوعیة للموروث الفكري فم،هو ثنائیة الموضوعیة والایدولوجیا

وواقع المجتمع العربي من منطلقات موضوعیة، فكان هدفه من هذا هو تحدیث المجتمع 

، فهو یقر ن للموضوعیة اتجاها خاصا في فكرهالعربي من منظور تاریخاني واع كما كا

1.التواضعيالحقیقي والصائب بل الاجتماعي و ن الموضوعي لیس أب

في یأخذ المفهوم من استخدام عبد االله العروي للمفاهیم لم یكن على أساس فلس إن 

.مجال تموضعهخلال سیاقه و 

:إما في منهجه في دراسة التاریخ یأخذ من خلال لحظتین 

التحلیل لحظة التفكیك و -

لحظة التركیب -

  93 ص أعلام الفكر العربي،،أباه ولد السید-1
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صة فمنهجه مرتبط بكتاباته، فاللحظة الأولى، أي لحظة التفكیك والتحلیل خا

والتي 1967ومرتبطة بكتابه الایدولوجیا العربیة المعاصرة التي ظهرت في سیاق هزیمة 

1.وي الذي هیمنت علیه المقاییس الماركسیةر شكلت نقطة تحول في فكر الع

أما فیما یخص سلسلة المفاهیم فهي خلاصات مكثة لحقل دلالي وهذا ما وضحه في 

ه لیس مجرد عنوان كاسم اللغویین أو فرضیة إن المفهوم بالمعنى الذي أتناول:" قوله

.2"كالتي ینطلق منها الرباطیون بل هو تلك المنظمة في شكل محجر

:تجربته السیاسیة

أول ما بدأ عبد االله العروي تجربته السیاسیة بدأ مع صفوف الیسار ورفقة المهدي 

لدول كانت له سافروا مع بعض في إطار حركة عدم الانحیاز إلى العدید من ا، بن بركة

.بصمة صیاغة تقریر الاختیار الثوري

للانتخابات التشریعیة في الدار البیضاء باسم حزب الاتحاد 1977ترشح عام 

فهو یعتبرها ،هذا رغبة منهلعروي في السیاسة لم تدم طویلا و لكن تجربة ا،الاشتراكي

لكن لم یترك تألیفالروي السیاسة وتوجه إلى التدریس و لیست مهنة، فترك عبد االله الع

3.سعیه دائما للنهوض بهد ظل یحارب من أجله بأفكاره وكتاباته و وطنه، فق

:مؤلفاته-3

.كانت مؤلفاته عبارة عن روایات وكتب

:الروایات -أ

1971روایة القریة سنة -1

1978روایة الیتیم سنة -2

.93سید ولد أباه، أعلام الفكر العربي، صال-  1
  .05 ص ،الصباحخواطر، العروي االله عبد-2
  .99ص  السید ولد أباه،-3
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1986روایة الفریق سنة -3

روایة غلبة-4

كتبها عبد االله العروي فهذه أهم الروایات التي 

:كتاباته - ب

1970الایدولوجیا العربیة عام -1

1973العرب والفكر التاریخي -2

1980مفهوم الایدولوجیا -3

1981مفهوم الحریة -4

1984ثقافتنا في منظور تاریخي -5

1996مفهوم العقل -6

مفهوم التاریخ-7

الإصلاحالسنة و -8

2009من دیوان السیاسة -9

1992سیرة ذاتیة أوراق -10

هي عبارة عن یومیات من أربعة أجزاء آخرها صدر ر الصباح و خواط-11

  .2015عام 

وهو آخر ما أصدر عبد االله العروي كما اختار له أن 2016استبانه -12

وسیاسیة عایشها منذ )2(في قضایا تاریخیة وفكریة )طلب ابانة(یكون بعنوان 

إلى ما بعد استقلال المغرب و  ه في الثلاثینیات القرن الماضيطفولت

)1997-1990(نال جائزة المغرب للكتاب سنتي -

2000حصل على جائزة كاتالونیا باسبانیا عام -
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حضي به عبد االله العروي هو فوزه بجائزة شخصیة العالم الثقافیة ماوآخر

1).2017-2016(للدورة الحادیة عشر 

روائیا كان مؤرخ ومفكر و أنه فما نلخصه في شخصیة عبد االله العروي

.لا یزال على هذا الحالمحللا سیاسیا وناقدا أدبیا و و 

  99 صاعلام الفكر العربي، أباه، ولد السید-1



ملاحق

- 86 -

المفاھیم والمصطلحات لتحلیل فكره الفلسفي عامة تناول عبد الله العروي العدید من 

.علاقتها بفكره السیاسيدولة و اللسیاسي خاصة حول مفهومي الحریة و وفكره ا

:الطوبي-1

لى الاوهام عام الطوباویة هو أنها نقیض الواقعیة حیث نحلق بالخیال إن المعنى الع

ما الى  المساواة الطبیعیةقدم المستمر و التثل العلیا كتحقیق السلام العام والتقدم و المو 

بهذا المعنى فطوبوي و حیاة الدنیا، تشتهي الأنفس، وقلة الأعین من كل شيء في هذه ال

1غیر واقعي الهو 

نظر العروي فهو مفهوم یندرج تحت مفهوم الوعي الزائف الذي أما الطوبي في

أنه في أوساط القرن التاسع عشر كانت الدیمقراطیة :"یقابله الوعي الصادق یقول العروي

2".تعني بالضبط ما یشیر إلیه الاشتقاق اللغوي أي حكم العموم

وكما یقر ،فهي انعكاس الواقع المعاش كما یستشف من خلال التاریخ المدون

العروي إذا كانت الدیمقراطیة حكم الجمهور الحر المثقف الواعي، طوبي في العمق، فكل 

3ما قیل عن الطوبي كل ما أنجز لتحقیقها

:دلوجةالأ-2

لناحیة تناول عبد االله العروي مصطلح الادلوجة في درس لها من ناحیتین، من ا

وكتابه الایدیولوجیا ؤلف ندیم البیطارمن الناحیة العربیة المالغربیة وعن طریق ماركس و 

ب منذ ظهور وعلى حسب رأي العروي فالعالم العربي لم یعرف أي انقلا،المعاصرة

إن الحال التي یعیشها الیوم حالة انتقال تستلزم لكي تصبح ثوریة الإنسان إلى الیوم، و 

لها فقد تكلم ندیم على الإیدیولوجیة الانتقالیة وعن إمكانیة تحوی،بالفعل

  214ص نیة،مذاهب فلسفیة وقاموس مصطلحات،مغمحمد جواد -1
  59ص، 2012، 8عبد االله العروي،مفهوم الایدیولوجیا،المركز الثقافي العربي ،المغرب،ط-2
  92ص  عبد االله العروي، من دیوان السیاسة،-3
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،فالإیدیولوجیة الانتقالیة لا تنشأ من لا شيء،ووضعها موضع الإیدیولوجیة التقلیدیة

یقول ، فالعروي یقر بأن تحلیل ندیم البیطار لم یكن تحلیلا منهجیا مفصلا لمفهوم الادلوجة

:العروي اسم الادلوجة یعني فكرة أشیاء ثلاثة

سا محرفا بتأثیر اللاوعي من ما ینعكس في الذهن من أحوال الواقع انعكا: أولا

.المفاهیم المستعملة

نسق فكري یستهدف حجب واقع یصعب تحلیله :ثانیا

1نظریة مستعارة لم تتجسد بعد كلیا في المجتمع الذي استعارها:ثالثا

ینوي تحقیقها على المدى الأهداف التي خلاق و الأفالادلوجة إذن هي مجموعة القیم و 

تعني أنه یتخیر الأشیاء ان فلانا ینظر إلى الأشیاء نظرة ادلوجیة فقولنا ،البعیدالقریب و 

2.یؤول الوقائع بكیفیة تظهرها دائما مطابقة لما یعتقد أنه حقو 

:الكل السیاسة-3

كمصطلح نجده عند العروي هو الكل سیاسة فمصطلح الكل سیاسة یقول العروي 

لمنتمون في المجتمعات المتقدمة أنها هي جملة الكل یروجها قبل ثلاثین سنة المثقفون ا

.حیث لیكثر من لا یقدم للسیاسة وزنا

إن مصطلح الكل سیاسة وحسب تحلیل مفكره عبد االله العروي لم تكن رائجة عند 

عامة الشعب وأفراد المجتمع فلم یكن الاهتمام كبیرا ولم یعطوها وزنا ثقیلا كما أعطاها 

3المجتمعات الغربیة إیاه المثقفون في المجتمعات المتقدمة أي 

:التأویل الدیمقراطي-4

والذي یقر أنه هو بالأساس تحریر السیاسة أي إنقاذها من كل لبس منها فوجب 

فصل السیاسة في كل منطق لا یناسبها، فبتجرید السیاسة فكرا عملا من الزوائد والشوائب 

  .147ص عبد االله العروي، مفهوم الایدیولوجیا ،-1
  .9ص المصدر نفسه،-2
  .152ص یوان السیاسة،عبد االله العروي، من د-3



ملاحق

- 88 -

النبوغ فیطغیان لق و لیة السیاسیة یتم فیها التأتتحرر المجالات الأخرى منهم فالاستقلا

1.السیاسة في هذه المجالات صارت في الحضیض

:الاستبداد-5

في نظر العروي هو السیاسة بدون قناع، فالاستبداد تمثیل لب السیاسة إلى حد انه 

ینعتها، فالاستبداد بمعناه الاشتقاق هو الانفراد بالسلطة بالأمر بالكلمة بالثورة، فالاستبداد 

كل نشاط سیاسي فردي ا ربط العروي الاستبداد بالخوف كونه ملازما لكم،ملازم للسیاسة

الانقیاد، القناعة، الإنصاف، فالخوف والاستبداد هما أي كان مظهري، الخضوع، الطاعة و 

2.كما ان الخوف هو أساس السیاسة عند الحاكم والمحكوم،المستوى الأصلي للسیاسة

3في روسیا القیصریة أثناء الحرب فأهم منظر الاستبداد في العصر الحدیث كان

:الطغیان-6

یقول العروي إن التحدث عنه هو مرتبط في أذهاننا الملك والاستبداد، فالطغیان غیر 

دراسة العروي هذا بالنسبة للتجریبیین أما عند،طغیان الملك المستبد الظالم القاهر المالك

ء الحكام تختلف باختلاف المجمعات تاریخ المقارن فهو یقول انه اثبت لنا غیر هذا فأسما

من لغة إلى أخرى ومن زمن إلى أخر، فحكم الواحدیكون متعدد الأشكال وهذا تاریخیا 

4.الاتجاه من الملكیة إلى الاستبداد

فالطغیان وحسب مفهومي لتحلیل كلام العروي لدراسة التاریخ المقارن أن الطغیان 

على مفهوم مجرد وهو لفظ سلطان إذ یشیر لیس كل ما یتبادر في أذهاننا هو لفظ مجرد

.النهي وعلى الإجبارعلى الإشهار السلطانيالسیاسیة أي القدرة على الأمر و إلى المهم

  .154صعبد االله العروي،من دیوان السیایة، -1
  .13ص ،المصدر نفسه-2
  .96ص المصدر نفسه،-3
  .74ص المصدر نفسه،-4
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:الحسبة-7

والتي تعني استقلال القضاء والتي تعني العدالة فاستقلال القضاء في عدالته

العام هي ما یضمن عدالة فالحسبة بالمعنى1سلوكا هو مرآة المجتمعفالقضاء تنظیما و 

القضاء فهي موجودة في كل نظام سیاسي أما بمعناها المحدود فهي مجسدة في أجهزة 

للقضاء وبشتى فروعه، معناها الواسع هي مجموعة الوسائل التي ومؤسسات فهي مرادفة

2یلجأ إلیها المجتمع في تنظیمه السیاسي

:النخبة السیاسیة-8

ي طرحه لهذا المصطلح عن الأمي أو الأمیة بصفة عامة یتحدث عبد االله العروي ف

فیقول بان الأمي هو من لا یزال في حصن أمه یتكلم بلهجتها، یتصف بصفاتها، یعمل 

فالأمي هنا هو مستعبد به العدو، أما من أمه فهو ،على إرضاءها، یعیش في جمالها

یل لرفع الأمیة على الوطن فعبد االله العروي یشید بان استقلال المرء بذاتیته سب،الوطن

3فاستقلال الإنسان بذاته یجعل منه سیدا للكیان السیاسي 

  .140ص عبد االله العروي ،من دیوان السیاسة،-1
  .144ص المصدر نفسه،-2
  .146ص  المصدر فسه،-3
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 القرآن الكریم.

المصادر:  أولا

، المؤسسة العربیة )تقلید أم تاریخا نیة(أزمة المثقفین العرب عبد االله العروي، .1

1978، 1للدراسات والنشر،بیروت ،ط

الایدولوجیا العربیة المعاصرة ،المركز الثقافي العربي ،بیروت، ، عبداالله العروي.2

1995، 1ط

، 1بحوث اجتماعیة ابن خلدون ومیكافیلي،دار الساقي،ط ، عبد االله العروي.3

1990.

،المركز الثقافي 1973-1967)الیومیات (خواطر الصباح عبد االله العروي، .4

2007، 2ط  العربي ،بیروت، لبنان ،

السنة والإصلاح، المركز الثقافي العربي، بیروت، لبنان، ط ،عبد االله العروي.5

1  ،2008

5،1993عبد االله العروي ،مفهوم الحریة ، المركز الثقافي العربي بیروت ،ط .6

، ج )المغرب في عهد الوحدة والسطو(مجمل تاریخ المغرب ، عبد االله العروي.7

.2000، 2وت، لبنان ،طبیر ، المركز الثقافي العربي،2

، المركز الثقافي العربي بیروت، 1مجمل تاریخ المغرب، ج، عبد االله العروي.8

.2،2009لبان،ط

، 8مفهوم الایدولوجیا،المركز الثقافي العربي،بیروت لبنان،ط،عبد االله العروي.9

2012

مفهوم الدولة، المركز الثقافي العربي، بیروت،لبنان، ط ، عبد االله العروي.10

9 ،2011

، 3مفهوم العقل ، المركز الثقافي ،بیروت لبنان ،ط ، عبد االله العروي.11

2001

.من دیوان السیاسة، المركز الثقافي العربي، عبد االله العروي.12
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المراجع:ثانیا

أمین، زعماء الاصلاح الاسلامي في العصر الحدیث، دار الكتاب أحمد .1

العربي،بیروت 

بیروت ، منتدى المعارف لم عبد االله العروي،هكذا تكأنطوان سیف وآخرون،.2

2010، 1لبنان،ط

تركي علي الربعو،الحركات الإسلامیة في منظور الخطاب العربي المعاصر .3

2006، 1،المركز الثقافي العربي،الدار البیضاء ،المغرب ،ط 

جان بول سارتر،الوجودیة مذهب انساني،ترجمة عبد المنعم حنفى،منتدى .4

1924، 1،طالاسكندریة، دب

دار  ،"النشأة ،القضایا،التطبیقات"جمال أبو شنب ،أصول الاجتماع السیاسي .5

2011المعرفة الجامعیة للطبع والنشر والتوزیع،الإسكندریة ،

جون ستوارت میل، عن الحریة، ترجمة هیثم كامل الذیدي، منتدى مكتب .6

.الاسكندریة

رف ،الإسكندریة منشأة المعا‘حبیب الشاروفي ،فلسفة جان بول سارتر.7

رابح كعباش،سوسیولوجیا الدولة ،مخبر علم الاجتماع الاتصال للبحث .8

2016والترجمة،

  .1ط زكي نجیب محمود، عن الحریة أتحدث، دار الشروق، القاهرة،.9

دار دمشق،مفهوم الحریة في الفكر العربي الحدیث،سلیم ناصر بركات،.10

.1بیروت،ط

مدخل إلى خارطة الفكر العربي الراهن "بي السید ولد أباه ،أعلام الفكر العر .11

،الشبكة العربیة للأبحاث والنشر

الحضارة مركزأعلام النهضة العربیة في العصر الحدیث،احمد، زكي صلاح.12

2001، 1العربیة،القاهرة،ط

عباس محمود العقاد،عبد الرحمان الكواكبي ،دار نهضة مصر للطبع  والنشر  .13

،القاهرة
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ل الفاسي نهر من العلم الجاري والوطنیة الخالدة،مؤسسة عبد الحق عزوزي،علا.14

2010، 1علال الفاسي ،ط

عبد الحمید خطاب،مفهوم الحریة ،بین الدین والفلسفة و العلم ،دیوان المطبوعات .15

1999الجامعیة ،لجزائر ،

عبد الرحمان ابن خلدون، دیوان المبتدأ و الخبر في تاریخ العرب والبربر ومن .16

1لبنان ،ط التوزیع،دار الفكر للطباعة والنشر و الشأن الأعظم،عاصرهم من ذوي

،2004

عبد الرحمان الكواكبي،طبائع الاستبداد ومصارع الاستعباد،مؤسسة هنداوي للتعلیم .17

2012والثقافة ،القاهرة ، 

دار النفائس، بیروت  طبائع الاستبداد ومصارع الاستعباد،، عبد الرحمان الكواكبي.18

2006، 3ط 

بد الفتاح الدیدي،الاتجاهات  الفلسفیة المعاصرة،الهیئة المصریة لصناعة الكتاب،ع.19

1985، 2ط 

، في الثورة  والقابلیة للثورة ،المركز الثقافي العربي للأبحاث والدراسات ةعزمي بشار .20

2012، 1السیاسیة ،بیروت ،ط

افي للأبحاث ، المركز الثق1،الدین والعلمانیة في السیاق التاریخي ،جعزمي بشارة.21

2013ودراسة  السیاسات ،بیروت ، 

المجتمع المدني ،دراسة نقدیة ،المركز العربي للأبحاث والدراسات عزمي بشارة،.22

2012، 2،بیروت ،ط

1علال الفاسي ،النقد الذاتي ،المطبعة العلمیة،القاهرة ،ط .23

،،الحركات الاستقلالیة في المغرب العربي ،مؤسسة علال الفاسيعلال الفاسي.24

6،2003مكتبة عالم الفكر،الدار البیضاء ،المغرب ،ط 

أفاق الحریة ،سلسلة تجدید الفقه الإسلامي ،الأمة للنشر ، علي بن حمزة العمري.25

1،2014والتوزیع،جدة ،ط 

مقولة المقدس بین الایدولوجیا والیوتوبیا وسؤال "فلسفة الدین علي عبود حمداوي،.26

2012، 1التعددیة،دار الأمان ،الرباط ،ط
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1993، 1فؤاد كامل، أعلام الفكر الفلسفي المعاصر،دار الجیل ،بیروت ،ط.27

من محاضرات في فلسفة (فردریك هیجل، العالم الشرقي،المجلد الثاني.28

، دار التنویر للطباعة والنشروالتوزیع، ترجمة الامام عبد )التاریخ

2007، 3الفتاح،بیروت،ط

دار التنویر للطباعة والنشرو التوزیع، ـــــ،أصول فلسفة الحق، المجلد الاول،.29

2007، 3ترجمة الامام عبد الفتاح، بیروت،ط

،ترجمة فهد،دار 1كارل ماركس ،رأس المال نقد الاقتصاد السیاسي ،ج.30

1985التقدم ،موسكو،

،العمل المأجور ورأس المال، دار التقدم موسكو، ترجمة كارل ماركس.31

1891الیاسین شاهین،برلین،

إمكان النهوض الإسلامي ،مركز نماء للبحوث ودراسات ،محمد جبرون،.32

محمد مهران رشوان ،مدخل إلى دراسة الفلسفة المعاصرة ،دار الثقافة للنشر .33

1984، 2والتوزیع،القاهرة،ط

، 1د وهلال و عزیز لرزق،الحریة ،دار توبقال للنشر ،المغرب طحمم.34

2009

.1982،بیروت ،مصطفى غالب ،سارتر والوجودیة ،دار مكتبة الهلال.35

،مطابع )ترجمة مجاهد عبد المنعم(موریس كرا ستون ،بین الفلسفة والأدب ،.36

1981الهیئة المصریة العامة للكتاب ،

ناصر بن سعید بن سیف ،أسس الحریة في الفكر الغربي، شبكة الألوكة .37

2012، 1،ط

المعاجم  والموسوعات:ثالثا

تاب اللبناني دار الك ،2ج،1جمیل صلیبا،المعجم الفلسفي ،ج.1

1982بیروت،لبنان،،

، المؤسسة العربیة للدراسات 1عبد الرحمان بدوي، الموسوعة الفلسفیة، ج.2

1984، 1والنشر، بیروت ،ط
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بیروت ،دار الجواد،،مذاهب فلسفیة وقاموس مصطلحات،مغنیةمحمد جواد.3

.لبنان

.2007مراد وهبة، المعجم الفلسفي، دار قباء الحدیثة،القاهرة،دط،.4

،1، دار المعارف،القاهرة، مصر،ط1ن منظورالافریقي ، لسان العرب،ج اب.5

:المجلات و الجرائد:رابعا

عادل الطاهري ،تسییس الدین بین عبد االله العروي وطه عبد الرحمان،هیسبیرس، .1

2012أفریل 9

SKYقناة العربیة،.2 NEWS، حدیث العرب مع المفكر المغربي عبد االله العروي،

.الجزء الثاني

صطفى المتوكل،الخلافة والملك الدولة الإسلامیة عند عبد االله العروي ،منبر م.3

2019أفریل 21ملتزم من اجل إعلام هادف،نشرة المحرر، مدونة، 
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من خلال بحثي حول مفهوم الحریة في الفكر العربيإلیهوخلاصة ما توصلت 

مفهوم الحریة في فكر عبد االله العروي  أند االله العروي خاصة، عامة وفكر عب

، حیث لم ینظر عبد االله العروي للحریة كمفهوم مجرد أقرانهما لما طرحه مفهوم مغایرا تما

بخاصة، فأخذها من واقعه والإسلامیةبل تناولها كمشكلة تعاني منها الشعوب العربیة 

فكان تأثیر الغرب ظاهرا من خلال ،یة والعربیةبر المعاش حیث درس لها من الناحیة الغ

 أن إلىة التقلیدیة باحثا امكانیة وجود حریة فتوصل كما درس للمتجمعات العربی،أفكاره

تتمتع بالحریة لكنها حریة نفسانیة میتافیزیقیة، وهي لیست المجتمعات العربیة التقلیدیة 

تي هي موجودة في الفكان یبحث عن الحریة السیاسیة الاجتماعیة و الحریة المبتغاة له،

.المجتمعات الغربیة

Abstract :

En résumé de ma petite recherche sur le concept de la liberté

dans la pensée arabe et dans celle d Abdallah el Arawi est que ce

concept pour El Arawi est tout différent de celui ses

contemporains .En effet , il na pas pris la liberté comme un concept

abstrait mais il la pris comma un probléme duquel souffrent les

peuples arabes et musulments , de ce fait ,notre auteur la pris de la

réalitéou il la étufdiédu coté horiental ,Cest linfluence de

locidentqui appaarait à travers ses idées, Bien quil a étudié les

sociétés arabes traditionnelles ou il cherchait la possibilité de

l existence d une liberté il a abouiti à un résultat que ces sociétés

profitent d’une liberté psychologique et méthaphydique qui n’étatia

pas cherchée par notre auteur. En effet, il cherchait une liberté En

effet , il cherhait une liberté politique et sociale qui existe au niveau

des sociétés occidentales.


