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. لا شريك لو  إن الشكر لله و حده

و إذا كان من كمال الفضل شكر ذويو ، فإنني أجد نفسي 

 "الوردي حيدوسي"عاجزة عن تقديم الشكر إلى أستاذي الدكتور 

الذي لم يكن مشرف فحسب، بل كان نعم 

المرشد و الأب، فإليو أقدم أسمى آيات الشكر و العرفان 

. و التقدير

و تقدير أعضاء لجنة المناقشة عمى قبوليم مناقشة ىذا الموضوع 

 .فميم كل الشكر 
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 إهــــــــــداء
الله الرحمن الرحيم 

 " و قض ى ربك أن لا تعبدوا إلا إياه و بالوالدين إحساها"

.  من سورة  الإسراء 23الآية 

أو فعلت   أهدي ثمزة جهدي إلى التي حملحني جسعا و أرضعحني حىلين، و التي مهما كلت

لؼير الله لسجدت لها   وإلى التي لى جاس السجىد.فلن أوفيها حلها حفظها الله ورعاها 

 " عش ي فتيحة" التي كان دعاؤها دائما هى سز هجاحي " أمي الحبيبة "هبع الحىان والأمل والحياة 

والذي   كبل علم اللزاءة والكحابة وإلى الذي فطزوي الله بحبه والإحسان إليه،الذي علمني علم الأخلاق

فطال   إلي وعىها جاهد عىاصف الحياة من أجلي وكان سىدا

" الدينرهورر" الله في عمزه والدي الؼالي رعاه الله 

التي جعلمت منها أن الحياة كفاح و ثحدي و سلاحها الصبر  وهبني الله في هذه الحياة،إلى إلى أػلى ما

 "  عبير"والأمل إلى أختي الؼالية 

مىه اللىة و علمني أن الحياة هي إرادة  اسحمدت إلى الذي إلى أػلى ما وهبني الله في هذه الحياة أًضا

مة من أجل بلىغ الهدف الذي أسعى إليه و الذي ٌعحبر بمثابة سىد لي في هذه رأخي"الحياة  وأمل و عشٍ

" الرزاقرعبد

 أكبر سىد لي في هذه إلى التي اسحمدت منها اللىة و حاربت الحياة بكل أهىاعها من أجلي وكاهت ثمثل لي

" عش ي سليمة"الحياة خالتي الؼالية 

 .إلى كل العائلة و الأصدكاء و الأحباب
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:مقدمة

أ

العصور "الإسلامیةالفلسفة الفلسفة الیونانیة، و :مرت الفلسفة بأربع مراحل حسب المؤرخین وهي

.والفلسفة المعاصرة، ، والفلسفة الحدیثة"الوسطى

م والتي كانت تدرس قضایا عدیدة ومن .ق 6فكانت البدایة مع الفلسفة الیونانیة في القرن 

هذا قام بین القضایا التي درستها وكانت محور اهتمامها أو هي ركن من أركانها فكرة الألوهیة حیث 

وأیضا حیث كل فیلسوف یفسره حسب المبدأ الذي یؤمن به،دید من الفلاسفة،الع تهاالأخیر بدراس

.الفكرة التي تمثل القاعدة الرئیسیة هي أن هذا العالم لم یخلق من العدم

عطى لها مساحة شاسعة من أبحاثه ومن بین هؤلاء الفلاسفة والذي درس هذه الفكرة وأ

،وع هو الفیلسوف الیوناني أفلاطونت حول هذا الموضحیث أنه دائما كان یقع في تساؤلااكتشافاته،و 

حیث یعتبر أعظم فلاسفة الیونان إن لم یكن أعظم فلاسفة العالم بأسره، حیث یعود الفضل إلى  

.1المصریین القدماء، الذین یعتبرون بمثابة رواد وأساتذته في كل ما هو سام من عمل أو فكر

أفلاطون  یتطلب منا بحثا، عن جذور هذا الفكر لذا فإن البحث في فكرة الألوهیة تتمیز 

حیث أن اللاهوتي من أهم القضایا التي شغلت الإنسان بصفة عامة والفلاسفة بصفة الإلهي لدیه،

هي وما یلازمها من تساؤلات حول الوجود والمصیر، وأهم خاصة منذ أقدم العصور حتى الیوم،

.2بحث هو كیفیة صدور هذا الكون وعن مبدعهتساؤل في هذه القضیة والذي یعتبر محور هذا ال

بولي ـالقاهرة ـ، الطبعة والغربیة، القاهرة،  مكتبة مدالإسلامیةأثرها في الفلسفة عند أفلاطون و فكرة الألوهیةمصطفى حسن النشار،-1

.18د ت، ص،الثانیة
17المرجع نفسه  ، ص -2
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:مقدمة

ب

هم المصریین القدماء الذین كانوا سابقین في إن أول من قام في البحث في هذه الفكرة،

.من منطلق أن في أرض مصر عاش الحكماء الأوائل العظماء في التاریخبحثهم الفلاسفة الیونان،

وتم نقلها إلى الیونان عن طریق .المصریینحسب هذا یمكن إرجاع كل التفكیر الحدیث إلى حكمة و 

من جهة أخرى ، و حیث أن الیونانیین أخذوا فلسفتهم من الشرق هذا من جهة.فلاسفة كأفلاطون وغیره

.1فالغربیون أخذوا بدورهم فلسفتهم من الیونانیین

هتمامابما أنها كانت محور "الألوهیة"لقد سعى أفلاطون إلى إعادة التفكیر في هذه الفكرة 

قضیة تجعل الفیلسوف دائما في تفكیر مستمر، هذا من جانب ومن جانب أخر تجعله أیضا یغوص و 

.في تساؤلات عدیدة حیث أن إجابة كل تساءل هي سؤال في حد ذاتها

:لذا فإن أسباب اختیار هذا الموضوع هي

:الأسباب الذاتیة 

.مدى تأثري بالفلسفة الیونانیة وذلك من خلال إعجابي بشخصیة الفیلسوف الیوناني أفلاطون:أولا

من منطلق أن و  واعتبار ما یعتقدونه حریة رأي،الواقع المشاهد من تعظیم الفلسفة الیونانیة،:ثانیا

.هذا الشيء نابع من قوة التفكیر العقلي

.الفكرة، فأردت بذلك توضیح الجانب الإلهي عند الیونانتأثر جملة من شباب المسلمین بهذه:ثالثا

.18، مرجع سابق، صمصطفى حسن النشار، فكرة الألوهیة عند أفلاطون وأثرها في الفلسفة الإسلامیة والغربیة-1
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:مقدمة

ج

:الأسباب الموضوعیة

:تعتبر الدیانة الیونانیة من أعقد الدیانات الوضعیة القدیمة وذلك راجع إلى:أولا 

الأطوار ، التي نشأت فیها هذه الدیانة و غیاب الوثائق والآثار التي تعبیر على الفترة التاریخیة–أ 

.التي مرت بها هذه طقوسالمختلفة 

ومن جانب في القدیم كانت عبادتهم تقتصر على الطبیعة والآلهة، وتنوعها هذا من جانب،-ب 

.بین الأمور الحسیة والأمور العقلیة "الآلهة"آخر جمع 

وبما أن فكرة الألوهیة عند أفلاطون كانت محور هذا البحث، فإن الإشكالیة الرئیسیة التي تعالجها 

  :لة هيالرسا

كیف تكونت فكرة الألوهیة عند أفلاطون؟

ئل والمتأخرین وغیرهم یتناولون مشكلة اما هي أهم الدوافع التي جعلت الفلاسفة الطبیعیین الأو -

   ؟الألوهیة

أم أن هناك إلها واحد هل یختلف تصور فكرة الألوهیة عند أفلاطون بین الاختلاف نظریة المثل؟-

  ؟المتعددةبین الألوهیة والمثلیسعى هذا الأخیر إلى ربط

كیف كان دور الفن بالنسبة إلى أفلاطون ؟وما الجانب الذي یعالج فیه مشكلة الإله؟-

ماهو الدور الذي لعبته القیم خاصة بالنسبة إلى الجانب اللاهوتي؟-
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:مقدمة

د

و محاولة إبراز أمنهجا تحلیلیا وتفسیریا لمضمون فكره،اتبعتللإجابة عن هذه التساؤلات،

أیا كانت مسمیاتهم       توضیح ما یسمونه بالدیانة الطبیعیة التي یؤمن في إطارها الفرد بوجود االله،

خاصة " وأفلاطون" بالنسبةّ إلیهم، هذا من جانب ومن جانب آخر توضیح فكرة الإله عند الیونانیین

بشكل كما اعتمدت على مجموعة من المصادر، وخصوصا تلك التي تعالج موضوع البحث 

أفلاطون،شوقي رواد تحراز،:المحاورات الكاملة، ترأفلاطون،:مباشر أو غیر مباشر مثل

زكي نجیب محمود، كما قمت :المحاورات الكاملة، ترأفلاطون،حنا خباز،:، ترجمهوریة أفلاطون

بتوظیف المقالات والدراسات المنشورة، سواء كانت كتب جماعیة أو مجلات متخصصة في نفس 

الموضوع أو أعمال ملتقیات، هذا بالإضافة إلى استعانتي إلى مجموعة من المراجع التي أسهمت في 

أمیرة حلمي مد غلاب،محلوهیة،لأمشكلة ا:معالجة الموضوع من كل الجوانب، و منها مؤلفات 

غیرهم، كما حاولت الاستفادة و تاریخ الفلسفة الیونانیة، ویوسف كرم، تاریخ الفلسفة الیونانیة، ،مطر

.من قدر الإمكان من الموسوعات المتخصصة في الموضوع

تضم مقدمة فقد اتبعت خطة المراجع المتوفرة،وعلى ضوء إشكالیة البحث وبالاستناد إلى المصادر و 

:خاتمةالثة فصول و وثلا

أسباب التطرق و  وأبرز دوافع البحث والمشكلة التي یعالجها،.للموضوعفیها حاولت أن أمهد :لمقدمة

.إلیها
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:مقدمة

ه

ند الفلاسفة الطبیعیین الأولین والمتأخرین وغیرهم من تناولت فیه مشكلة اللاهوت ع:الفصل الأول

أیضا كذلك الأمر بالنسبة إلى بعض من المدارس الیونانیة، حیث كل منهم الفلاسفة الیونانیین و 

.اختلافینطلق من المبدأ الذي یؤمن به، هذا ما أدى إلى وجود 

عالجت فیه نظریة أفلاطون المثالیة وأهم المجالات التي یسعى إلى تحقیق المثالیة :الثانيالفصل

جهة أخرى ما مفهوم الإله حسب أفلاطون وأهم منهذا من جهة و ،"المثل"فیها من خلال نظریة 

.البراهین التي أستخدمها

مع الفلسفة الیونانیة بصفة لوجیا أو مبحث القیم بصفة عامة و تطرقت فیه إلى الإكسیو :الثالثالفصل

.أبرزت الجانب الذي یتعلق بمشكلة الإلهعالجت الفن و من  جانب آخرو  ،، هذا من جانبخاصة

:الخاتمة

.ي توصلت إلیها من خلال هذا البحثالاستنتاجات التوتضمنت  حصیلة التحلیل والتفسیر و 

جهتها أثناء إنجاز االإشارة إلي بعض العوائق التي و تجدرولما كان كل بحث لا یخلو من صعوبات،

هذا العمل، شساعة الموضوع وعدم القدرة على الإحاطة بالشمولیة بل خصصت على الموضوع 

.هذا الأخیر أیضا یوجد فیه مادة معرفیة كبیرة یصعب  ضبطهاو روس المد

غیر أن فضل االله، والتوجیهات التي تلقیتها من طرف الأستاذ المشرف كانت خیر سند في 

.إتمام هذه المذكرة
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:الفصل الأول

تصورات الإله  في الفلسفة 

الیونانیة
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تصورات الإله  في الفلسفة الیونانیة:الفصل الأول

8

.الإلهیات عند أصحاب الاتجاه المادي:المبحث الأول

.معضلة اللاهوت لدى الطبیعیین الأوائل:المطلب الأول

.إبراز الجانب الإلهي بالنسبة إلى الطبیعیین المتأخرین:المطلب الثاني

.المدرسة الأبیقوریة وعلاقتها بالإله:المطلب الثالث

.مشكلة الإله بالنسبة إلى المدرسة الرواقیة المدرسة الرواقیة:المطلب الرابع

.الإلهیات عند أصحاب الاتجاه العقلي:الثانيالمبحث

.فكرة اللاهوت بالنسبة إلى المدرسة الإیلیة:المطلب الأول

.اللاهوت عند سقراط:المطلب الثاني

.الإله لدى أرسطو:المطلب الثالث
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تصورات الإله  في الفلسفة الیونانیة:الفصل الأول

9

انیون لقد بدأ التفكیر الفلسفي الیوناني مهتما بالبحث في الطبیعة، وربما نقل المفكرون الیون

هذا الاهتمام بالتأمل في العالم الطبیعي والتساؤل عن أصله ونشأته عن الحضارات الشرقیة القدیمة 

لكنهم تمیزوا عن الشرقیین في طریقة طرحهم للتساؤل عن أصل هذا العالم وكیفیة نشأته، وخاصة 

أصحابه بتفسیرات فقد كان كل التراث السابق على هذا القرن یؤمن.منذ القرن السادس قبل المیلاد

.غامضة و أسطوریة حول أصل العالم

حیث جاء الفلاسفة الطبیعیون الأوائل في القرن السادس قبل المیلاد كل من طالیس 

:وهیراقلیطس الأفسومي وأیضا الفلاسفة الطبیعیین المتأخرین حیث كان أبرزهم1وأنكسیمندر

ها أبیقور والمدرسة یالأبیقوریة مع مؤسسأنبادقلیطس ودیمقریطس ومن جهة أخرى أیضا المدرسة 

.الرواقیة مع مؤسسها أیضا زینون الرواقي وزینون الكتیومي

كیف فسر أو أرجع أصحاب الاتجاه .فقد كان محور اهتمامهم هو تفسیر أصل الكون

المادي في نشأة الكون ؟

/ ه1437مصطفى النشار، تاریخ الفلسفة الیونانیة من منظور شرقي، الدار المصریة اللبنانیة القاهرة الطبعة الأولى، ربیع الأول -1

  .70ص 2016

http://cbs.wondershare.com/go.php?pid=5261&m=db
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:الإلهیات عند أصحاب البإتجاه المادي:المبحث الأول

.لاللاهوت لدى الطبیعیین الأوائمعضلة:الأولالمطلب

:فكرت طالیس

لقد أطلق طالیس بصره إلى الطبیعة، یستطلع تلك المادة التي یتكون منها العالم الطبیعي 

والتي تصلح أن تكون مادة أولى تتكون منها الأشیاء جمیعا وإلیها ترد ولا بد لتك المادة المنشودة في 

أن تكون مرنة وشدیدة المرونة في قابلیتها لتتشكل في صور مختلفة، وأن لا تكون فكر طالیس

.1في هذا العالم شيءمحدودة الصفات ، محصورة الخواص حتى تتسع لكل 

إن الماء هو المادة الأولى  و الجوهر الأوحد الذي تتكون قالباسمهلفلسفة طریقها فبدأت ل 

حیث كان هذا القول مألوفا عند الأقدمین و قد مرت بنا عبارة هومیروس أن أقیانوس منه الأشیاء ، 

.2للأشیاءالمصدر الأول

3یقول بأنإن طالیس هو مؤسس هذا النوع من الفلسفة :الإطارولقد قال أرسطو في هذا 

.4الماءتطفو فوق الأرض، وذلك هو السبب في إعلانه أن المبدأ الأول هو الماء

معتقدا أن ما یتغذى ویولد منه الشيء، فهو یتكون منه ولقد دعم طالیس رأیه بهذا الدلیل 

إن النبات والحیوان :أیونیة فقالوشواطئبالضرورة، مستنبطا لذلك من مشاهدته للدلتا المصریة 

(دراسة نقدیة"أحمد بن سعود بن ساعد الغامدي، الاتجاهات الفلسفیة  الیونانیة في الإلهیات -1 رسالة مقدمة لنیل درجة الماجستیر "

  .72ص م،2014/ه1435، جامعة أم القرى بمملكة العربیة السعودیة، )في العقیدة
، 2012لتعلیم والثقافة مؤسسة هنداوي2012یوسف كرم، تاریخ الفلسفة الیونانیة، هنداوي للتعلیم والثقافة، جمهوریة مصر العربیة،-2

.25الطبعة، دون طبعة، ص
الطبعة الأولى، 2016تاریخ الفلسفة الیونانیة من منظور شرقي، القاهرة، الدار المصریة اللبنانیة،:مصطفى النشار-3

.41، ص2016/ه1437

.36، ص1949یة، الأب جورج شحاتة، القاهرة، دار إحیاء الكتب العرب:الأهواني، مر:أرسطو، النفس، تر -4
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ثم إن یتغذیان بالرطوبة، ومبدأ الرطوبة هو الماء، فما منه یتغذى الشيء، فهو یتكون منه بالضرورة،

ومنه یولد الشيء فهو مكون منه، بل النبات والحیوان یولدان من الرطوبة فإن الجراثیم الحیة رطبة،

أنهار  هرتا المصریة وفي نئا فشیئا  كما یشاهد في الدلب یتكون من الماء ویطغي علیه شیإن الترا

.كم الطمى عام بعد عام، فالماء هو أصل الأشیاءأیونیة، حیث یترا

التفسیراتاختلفت وقد، 1"مملوء بالآلهةشيءأن كل ":قول أخر نسبه أرسطو إلیه وهو قولهوثمة 

وحیث فسرها أرسطو في كتابه النفس أن طالیس ربما عني بذلك العالم نفسا، بمعنى لهذا القول،

.2فتكون المادة حیةأن النفس منبثة في العالم أجمع،و  یرجع كل الأفعال والتصرفات إلى النفس

من المؤیدین لهذا التأویل عبارة منسوبة أنهیوسف كرم /یرى أیضا في نفس السیاق دو 

وهي أن للحجر المغناطیسي نفسا لأنه لا یحرك الحدید فإنها إلى طالیس ویوردها أرسطو بتحفظ،

تدل على أن مبدأ الفعل والحركة هي النفس ولما كانت الحركة ظاهرة كلیة كانت النفس كلیة 

.3كذلك

الإله والآلهة عند طالیس، نجد أن الأقوال المنسوبة إلیه في بعد هذا العرض لفكرة المادة و و 

:في شكل عناصر التالیة اهاستخلاص، یمكن المصادر الأولى عند أرسطو

.طالیس هو الماء وذلك هو السبب في إعلانه أن الأرض تطفو فوق الماءعند ن المبدأ الأول إ -1

.36، ص1949الأب جورج شحاتة، القاهرة، دار إحیاء الكتب العربیة :الأهواني، مر:أرسطو، النفس، تر-1
.27-25، ص 2012یوسف كرم، تاریخ الفلسفة الیونانیة، جمهوریة مصر العربیة، مؤسسة هنداوي للتعلیم والثقافة، دون طبعة، -2
الطبعة الأولى، 2016تاریخ الفلسفة الیونانیة من منظور شرقي، القاهرة ، الدار المصریة اللبنانیة،:النشارمصطفى-3

.45، ص2016/ه1437
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وردت في كتاب القوانین العبارةهذه لهة و ن ما یذكره أرسطو عن طالیس أن العالم مملوء بالآإ -2

.1لأفلاطون

لأنه یجذب المادة حیة مما یؤید هذا أن حجر المغناطیس یمتلك نفسا، النفس قوة محركة و -3

.الحدید

الكون المحسوس الذي كانت بلاد الیونان تقع تأملالیس في بعد عرضي حول نظریة ط*

الماء، إلىیقیس كل الاتجاهات  الوجود بالنسبى الأمربادئفي شبه مركزه، إننا نرى هذا الرجل في 

 الأرضاعتقد أن و  ینبوع حیاته أعتبرهوهذا من جهة ومن جهة أخرى هو أصل الكون اعتبرهالذي 

ا أن الأشیاء كله":یبدو أن طالیس قد قالنشأت عنه و الماء الذي كانت قدالمستویة تطفو على

ومبدأ الحیاة الذي بسبب قوته وسعته لا بد أن )الحركة أوبالروح (مملوءة بالحیاة أي أنها مملوء 

."هیالالیكون إ

من خلال عرض فكرة الإله عند طالیس، حیث أن النتیجة التي توصل إلیها هي أن الماء هو 

مقبولة مبرر ذلك من خلال،فیها فهي التدقیقو التمعن ، عندالأولى خیالیة في ظاهرها ولكنالمادة 

.سائل، غازيأن الماء هو الوحید الذي یعرفه الإنسان بغیر صعوبة في الحالات الثلاثة، صلب،

ولأول مرة وضع المسألة طبیعیة وضعا طبیعیا بعد محاولة الشعراء و ولهذا نرى أن طالیس

.2خرافاتأساطیر و  إلىأصل الكون أو فكرة الإله إرجاع اللاهوتیین

 .79ص ، مرجع سابق،"دراسة نقدیة "أحمد بن سعود بن ساعد الغامدي، الاتجاهات الفلسفیة  الیونانیة في الإلهیات -1
.39الألوهیة عند أفلاطون وأثرها على الفلسفة الإسلامیة والغربیة، مرجع سابق، صمصطفى النشار، فكرة -2
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  :"م.ق610/546" علیهااعتمدأهم البراهین التي و  انكسمندریسفكرة الإله عند :اثانی

أن الأشیاء مكونة من عنصر واحد، ولكن هذا العنصر :أحد تلامیذ طالیس، مذهبه الفلسفيهو

طالیس، لأنه لا یمكن أن یكون هذا المبدأ لكل الظواهر المحدودةاعتقدلیس هو الماء كما 

محدودا، فأساس الوجود برمته لا بد من أن یختلف عن عناصر الوجود، وأن یكون محتویا لكل 

.العوامل التي تكون ذلك الوجود

:التالیةمنطلقاتال أود على ذلك على الحجج قمعتأو برر ذلك من منطلق  ولقد

مبررا ذلك استحالة التقاءأن أنكسمندریس رأى أن الماء لا یصلح لأن یكون مبدأ أولا:أول منطلق

.1البارد مع السائل

مهما بلغ مثل ماقال به طالیس لذلك رفض أنكسمندریس أن الماء لا یصلح أن یكون أصلا الوجود

بها عن الصفات أن الماء ذو صفات معینة ، تستطیع أن تمیزه وأعتبرالتشكیل، قابلیةمن المرونة و 

صفات الماء، واعتبر أن تكون المخلوقات جمیع على تتناقضومعنى ذلك أن هناك صفات ،الأخرى

.ب واحد تناقضلتناقض صفاتها من ص

اللامتناھي معنى ھذا اللامحدود أي اللانھائي و تحمل فكرةوبناء على ھذا نادى بمبدأ الأبیرون،

.معنیین

.84، مرجع سابق، ص "دراسة نقدیة"أحمد بن سعود بن ساعد الغامدي، الاتجاهات الفلسفیة  الیونانیة في الإلهیات -1
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:الأول 

أي أنه غیر معین لا في هذا العنصر الطبیعي أو من حیث الكیف الأبیرون غیر معین،

أو أرجعوه أنه یعود إلى الماء أو الهواء أو اعتبروهكما .الآخرینذلك كما فعل غیره من الفلاسفة 

.1خرآ شيءاعتبرهالتراب أو أي عنصر من هذه العناصر بل 

:الثاني

أن یكون مصدره العالم غیر محدودالأبیرون غیر محدود مادیا فمن الطبیعي:من حیث الكم

الموجودات على انبثاقر یفسمن ناحیة الكم، یكون مبدأ أنه لو كان محددا لما صلح أن یكون مبدأ

ن البدیهي أن یكون غیر على الخلق المستمر أو المتجدد كما كان محتى تكون لدیه فكرة،كثرتها و 

.2محدد

ویفسر تفسیر أصل الكون من جهة أخرى فیقول في أحد نصوصه التي نقلها المؤرخون 

إن اللانهائي أو :في تلك النصوصنقلا عن ثیوفراسطس من نصوصه حیث یقول أنكسمندریس

.للأشیاء الكائنةARCHEهو المادة الأولى للأشیاء أو المبدأ الأول APEIRONاللامحدود 

عند فنائها وأیضا فإن الأصل الذي یستمد منه الموجودات وجودها هو الذي تعود إلیه 

.3طبقا لضرورة

العدل حسب ة و ر یسود فیها حكم الضرو التىوهي  وبعد هذه المرحلة تأتي المرحلة الثانیة

بنسب العناصربأن تتمایز وتتفرق یفشينصه أو ما أطلق علیه الشراح قانون العدالة الذي 

.277/278، ص 1984، 1والنشر، طعبد الرحمن بدوي، موسوعة الفلسفة، بیروت، المؤسسة العربیة للدراسات - 1

.277/278، ص نفسهمرجع ال- 2

.96تاریخ الفلسفة الیونانیة من منظور شرقي، مرجع سابق، ص :مصطفى النشار- 3
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یكون هناك نسبة معینة من بمعنى الفكرة التي أراد أن یؤكدها أنكسمندریس هي أنه لابد أن .معینة

.)وقد تخیلها آلهة(صر من هذا العناصر كن من كل عنل .من الماء في العالمالنار ومن التراب و 

فهي مرحلة تكون العوالم والكائنات من تلك العناصر الأربعة والغریب :مرحلة الثالثةالأما 

.في هذا فإن أنكسمندریس ینظر إلى نشأة هذه الكائنات على أنه ظلم وتعد وكسر لقانون العدالة

هذا المنطلق الذي أعتمد علیه في تفسیر أصل الكون وهو الأبیرون لا شرح أنكسمندریس

ت قلیلة ذكرها أرسطو عنه امنه إلا شذر لم یبقىبیعة الذي فقد و محمود شرحه في كتابه عن الط

ولعل السبب الوحید ض هذه الفلسفة،التي ذكرها أرسطو عنه لم تحل غمو غیر أن تلك الشذرات 

.1من فلسفته التي ذكرها أو طرحهاریس قد مات قبل أن یوضح شیئاالذي یفسر هذا أن أنكسمند

 لهأن یرتفع بالبحث في أصل الطبیعة إلااستطاعمن هنا نستنتج أن أنكسمندریس و 

، فرغم أن اتجاهه إلى عدم تحدید  العلاقة بین الأبیرو والعناصر الأربعة جعل هذا ریدالتج

.الأبیرون  قریبا

أنكسمندریس العجیبة على التجرید الذي لم یعرف له الأبیرون یشهد بقدرة ولا شك أن مفهوم 

لكل الظواهر المحدودة لا یمكن أن یكون هو الماديمثیل من قبل، حیث أدرك هذا الأخیر أن المبدأ 

نفسه محدودا، و أن أساس الوجود برمته لا بد أن یختلف عن عناصر الوجود برمته لا بد أن یختلف 

.2وجود الطبیعة، و أن یكون ذا طبیعة أخرىعن عناصر ال

.98تاریخ الفلسفة الیونانیة من منظور شرقي، مرجع سابق ،ص:مصطفى النشار- 1

.100-99المرجع نفسه، ص -2
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من خلال هذا وبعد الاطلاع على فلسفة أنكسمندریس في فلسفته الطبیعة عن أصل 

ل طالیس جاء كرد فعل على طالیس تجاوز فكرة المادة الطبیعیة أو إلى الماء كما فعد الكون لق

فكرة الابیرون أو كما وصفه  ىأرجعه إلإرجاع أصل الكون مادة طبیعة و یمكنقال أنه لاو 

دود أو اللامتناهي من منطلق أن أصل الكون لا یصلح أن یكون البارد الجامد كسمندریس اللامحأن

بمعنى :معنى من حیث الكیف،مع السائل كما ذكرنا سلفا حیث أنه فسره من مبدأین أو معنیین

.محددبمعنى الآبیرون غیرأیضا من حیث الكم،أن الأبیرون غیر معین و 

ومع ذلك أیضا إن أنكسمندریس مثل طالیس لأنه یصف الكون بألفاظ خاصة به مثل 

تبقى على بعد لأنهاهي تبقى حیث هي ، و تتأرجح الأرض طلیقة لا یربطها بمكانها شيء( قوله

أنكسمندریس أن الأرض حرة معنى مضمون ھذا القول الذي تطرق إلیھ .1)شيءمن كل  يمتساو 

.أنها تبقى ثابتة لا تتغیرمها و دقیقة في تصمیلأنهاشيءلا یربطها أي 

:"م.ق 588/524" :د أنكسمانسنفكرة اللاهوت ع: ثالثا

یعتبر من بین فلاسفة مدرسة مالطیة حیث كتب هذا الأخیر كتاب واحد ولم یتبقى له 

أنكسمندریس حیث إنه كان صاحب ":في ثنایا قولهولقد نقلها عنه ثیوافرسطس .سوى عبارة واحدة

إلا أنه خالف صدیقه حیث أن أنكسمندریس .أنه أتفق معه أن المادة الأولى واحدة ولا نهائیة

  .هي الهواءمعینة و اعتبرهافلقد غیر معینة أما أنكسمانس اعتبرها

، 2016/ه1437فلسفة المیتافیزیقا، عمان الأردن، مكتبة المجتمع العربي للنشر والتوزیع، الطبعة الأولى، محمد یزید الغضبان، -1

.29ص  
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إنه الهواء نشأت الآلهة وكل أن الجوهر الأول واحد لا نهائي لكنه محدد ولطیف،":حیث قال

.1تفرعت ألیه باقي الأشیاءالإلهي و  ماهو

المؤرخون حول طبیعة هذا الهواء بمعنى أنه یختلف عن الهواء الذي قاد و الناختلفحیث ھنا 

في حركة اختلافمن جهة أخرى أیضا یوجد هذا من جهة و .نحس به أم هو الهواء الذي نستنشقه

.2ر أم أن هذه الحركة كالدوامةتیشملالهواء بمعنى طبیعة الحركة أي هو دائري أم أنه كما یقول 

مضمون الفقرة هذه أن حیرة وتساؤل النقاد والمؤرخون عن طبیعة الهواء بمعنى الهواء الذي 

نه أالذي نستنشقه ویعتبر عنصر مهم وضروري في حیاة الإنسان أم ه الموجود في الطبیعة و نعرف

، لدوامةكانت دائریة أم أنها كما وصفها بایتساءلون عن طبیعة حركة الهواء إذا الهواء من نوع آخر و 

الهواء متأثر بفكرة مماثلة في التراث المصري اختارلعل أنكسمانس قد و أي أنها محیطة أو وسطیة 

الحیاة هو النفس وقد كان نفس الحیاة منتهى یعتبرون أن أصل كانواالقدامى المصریون لأن القدیم،

أن نشأة العالم تكون عن طریق اعتقادهلأنه كان في ، هالإلومن التي یلتمسها فرعونري صة المنیأم

.جمیع الأشیاء بما في ذلك الآلهةتصدر عنه الأخیرهذا الهواء و 

لهة أن جمیع الأشیاء بما في ذالك الآالتخلخل معنى ذلكتوجد ظاهرة التكاثف و وأیضا

وعندما یتحد ویتخلخلالموجودات على أساس حركته بفعل ظاهرة التكاثف والتخلخل فعندما و 

.38، ص1976عزت قرني، القاهرة، دار النهضة العربیة :أولف جیجن، المشكلات الكبرى في الفلسفة الیونانیة، تر-1
ة، ملتزمة النشر والطبع مكتبة النهضة المصریة شارع عدلي باشا القاهرة لطبعة عبد الرحمن بدوي، ربیع الفكر الیوناني، االقاهر -2

.173الثالثة،  ص 
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فوق الأرض أصبح الماء تكاثفهیتكاثف  یصبح ریاحا وعندما یتلبد یصیح سحبا وإذا زادت درجة 

1.بدأ الأول كلها تغیرات كمیةترابا فالتغیرات التي تطرأ على الم

وبهذا نجده قد سد النقص الموجود في آراء طالیس وأیضا كان تفسیره في أصل الكون  

ولعل ذلك .أنكسمندریس فیما یتعلق الأمر بنشأة العالم عن الآبیرونافتقدهح الذي یمتاز بالوضو 

رة عن سابقیه، عند القدماء، بالإضافة  إلى تأثیره الذي لا ینكر عن فیثاغورس ما جعله أكثر شه

.وعلى فلاسفة كثیرین من الفلاسفة وخاصة الذریین

:رأي أنكسمانس في النفس والألوهیة من خلال

إن النفس لأنها هواء تمسكنا، كذلك التنفس والهواء یحیط بالعالم "فیما رواه عنه إتیوس

.2"بأسره

فإن هذه العبارة توضح أن أنكسمانس یرى الهواء لیس مجرد عنصر اعتقاديوحسب 

ة أخرى ـة ومن جهـات، هذا من جهـاة الكائنـة حیـض بإدامـل على نحو غامـط فهو متصـمادي فق

ربطه بینه وبین النفس بمعنى أنه قام بتوحید بین النفس نفس الجسم والنفس یقصد به عمل على

  .الهواء

:الإله عند الطبعیین المتأخرین:المطلب الثاني

  ."م.ق 430-490"   :أنبادوقلیطسأولا فكرة اللاهوت عند 

الملامح الكون عند أنبادوقلیطس كالكون عند أسلافه مثل أنكسمندر وهیراقلیطس، له نفس 

إلا أن هذا الأخیر لم یحاول رد الأشیاء إلى مادة التي لكل الفكر الكوني الإغریقي،والصفات

وزاد علیها التراب حیث عناصر وأصولا،)الماء والهواء والنار(موادهم الثلاثة واحدة ولكنه إعتبر

.105مصطفى النشار، تاریخ الفلسفة الیونانیة من منظور شرقي، مرجع سابق، ص - 1

.40أولف جیجن، المشكلات الكبرى في الفلسفة الیونانیة، مرجع سابق، ص- 2
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ترتیب ولا یوجد التراب مبدأ حیث قال أن ھذه العناصر الأربعة لھا نفس الوضع یعتبر أول من

البارد للھواء والرطب للماء، والیابس ونار لحیث برر أن الحار لعنصر على عنصر متفوق

.1للتراب

نهج أو سار أنبادوقلیطس على طریق أسلافه الأولین فیما یتعلق بتفسیر الكون مثل 

خر إلى الهواء وآ أرجعه إلى الماءأصل الكون إلى مادة مثل طالیس  االطبعیین الأوائل الذین أرجعو 

التراب أي الهواء و  النارر موجودة في الطبیعة وهي الماء و لكن أنبادوقلیطس أرجعه أربعة عناص

أن فلسفته كانت شمولیة من خلال عرض فلسفات سابقیه حیث أنه جمع بین العناصر هذه 

.فصل بالكراهیة من منطلق أنها تجتمع بالمحبة وتنو الأربعة وأرجعها إلى أصل الكون 

باسم ترجع هذه التسمیةو " جذور الأشیاء"اسم لى هذه المبادئ عحیث أطلق أنبادوقلیطس 

.2العناصر من قبل أرسطو

هذه العناصر الأربعة متساویة في الألوهیة والقیمة والخلود وإن كان أرسطوواعتبرت

الامتزاجویحدث عندما یتحدث عن الأحیاء ،أنه یقدم النار على حساب العناصر الأخرىیعتبره

إدعاءه  استبعدناوذلك تلك هي الآلهة الحقة عنده و  .3قوتین الإلهیتین الحب والكراهیةبفعل اللوالفص

وأن كان أنبادقلیطس قد جعل المحبة والكراهیة علتان .النبوة أو أنه نبي أو إله  كما تقدمبهو نفسه 

.53ة الألوهیة عند أفلاطون وأثرها في الفلسفة الإسلامیة الغربیة، مرجع سابق، ص مصطفى النشار، فكر -1
  109ص ، مرجع سابق،"دراسة نقدیة"أحمد بن سعود بن ساعد الغامدي، الاتجاهات الفلسفیة الیونانیة في الإلهیات -2
.103، ص 1998للطباعة والنشر والتوزیع الطبعة الثانیة،أمیرة حلمي مطر، الفلسفة الیونانیة تاریخها ومشكلاتها، القاهرة، دارقباء -3
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م تتحكم في الضرورة أو القسم الأعظلحركة العناصر الأربعة فإنه قد آمن بوجود قوة أسمى هي 

.1رالكراهیة على العناصتناوب تأثیر المحبة و 

امتزاجهمابعد السابقة الماء والهواء والنار و بعد إضافة أنبدقلیطس عنصر التراب للعناصر 

حسب هذا الأخیر فإن لهما رابط المحبة یجمعهما ویجعلهما منسجمان ومتداخلان ورابط الكراهیة و 

كل من عنصرین المحبة والكراهیة علتان للعناصر وجعلمنفصلین ومتباعدین حیثیجعلهمأیضا 

.أیضا أنه نبي أو إلهاعتقادهوحسب .الأربعة

منبه أسلافهاهتمكما على وجود الآلهة،ولم یكن أنبادقلیطس مهما بإعطاء برهان خالص،

أما مشكلة وجود الإلهوجودا مباشر ومطلقا،فبالنسبة لهم جمیعا كان الوجود الإلهي في العالم قبل

إلیه فكانت ببساطة مشكلة صورة هذا الإله حیث أن هذه الأخیرة بالنسبة إلیه كانت غیر بالنسبة

.2واضحة

أدلة على وجود الإله لأنها نبادقلیطس لم یعطي براهین وحجج و نستنتج مما سبق عرضه أن أ

ي مشكلة صورهلمشكلة الوحیدة التي یواجهها أنبادقلیطس وببساطة لم تكن مشكلة بالنسبة له لأن ا

.الإله، لأن هذه الأخیرة كانت غیر واضحة بالنسبة له

"361-470:"فكرة عند دیمقریطس:ثانیا 

حیث ،الیونانیینمن الطبیعیینسفة دیمقریطس ذروة ما وصل إلیه العلم والفلسفة عند لتمثل ف

.الشكل فقطختلافات بین الأشیاء إلى العدد و ورد الا تفسیرا آلیا صرفا،شيءأنه قد حاول تفسیر كل 

.65مصطفى النشار، فكرة الألوهیة عند أفلاطون وأثرها في الفلسفة الإسلامیة الغربیة، مرجع سابق، ص-1
   .111ص، مرجع سابق "دراسة نقدیة"أحمد بن سعود بن ساعد الغامدي ،الاتجاهات الفلسفیة  الیونانیة في الإلهیات -2
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عندیعة كل القوى الخفیة كالمحبة والكراهیة مثلما فعل أنبادوقلیطس والعقلوأستبعد من الطب

:لقد حدد دیمقریطس تصوره حول الإله من خلال اتجاهه المادي إذ یقول.1أنكساجوراس

هو جوهر إن الوجود واحد وهو ینقسم إلى عدد غیر متناه من الوحدات غیر المتجانسة والواحد منها "

لا یمكن أن یخرج من العدم وهذه الوحدات غیر متجانسة قدیمة أزلیة نظرا إلى أن الوجود ،الفرد

.2"الكلي المحض، فهي أبدیة إذا الوجود لا ینتهي إلى العدم الكلي المحض

الذرات والمكان الخالي، :دیوجینیس آراء دیمقریطس المادیة من خلال مبدأین أصلین هماولقد لخص 

واعتبر دیمقریطس الذرات التي تتركب وعنهما یحدث كل شیئ في سلسلة من العوالم اللامتناهیة،

عددا، وهي تدور في شتى أنحاء العالم دوامة حیث سمي دیمقراطیس منها الأشیاء لا متناهیة حجما و 

وهي غایة في الصغر، لا عها من جوهر واحد یذه الذرات اللامنقسمات، أي أنها أجسام صلبة جمه

.3ترى بالعین المجردة وعدد هذه الذرات لا محدود

الفقرة الأولى  نستنتج أن فلسفة دیمقریطس تعد من أعظم الفلسفات وأرقاها من من خلال 

الفلسفات السابقة التي فسرت وحللت وناقشت في الأخیر أنه من خلال خلال ما توصل إلیه هذا

أن أصل الكون  اعتبرو این الذین یات السابقین مثل الطبیعموضوع أصل الكون حیث أنه خالف الفلسف

عوه إلى العناصر الأربعة الماء والهواء أرجوآخرونالماء اعتبرهیعود إلى المادة مثل طالیس الذي 

.61فكرة الألوهیة عند أفلاطون و أثرها في الفلسفة الإسلامیة والغربیة، مرجع سابق، ص:مصطفى حسن النشار-1

45،ص1976أولف جیجن ، المشكلات الكبرى في الفلسفة الیونانیة ،تر ، عزت قرني ، القاهرة ، دار النهضة العربیة - 2

رسالة مقدمة لنیل درجة الماجستیر "(دراسة نقدیة "هات الفلسفیة  الیونانیة في الإلهیات أحمد بن سعود بن ساعد الغامدي ،الاتجا-3

  .118ص م،2014/هـ1435في العقیدة، جامعة أم القرى، 
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هو یقر بیعة بل تجاوز كل هذا و لا یمكن إرجاعه إلى عناصر الطأنه النار یقول دیمقریطسوالتراب و 

خیرة تعد من فلسفته في تفسیر هذا على تجاوز الطبیعة وأرجعه إلى الذرات لأن هذه الأ ىبن هبأن

ه الذرات أنها تتحرك ومن خواص هذ.لا ترى إلا بالمجهرجزیئات على وجه الكرة الأرضیة و أصغر

یمقریطس إلى إدخال مبدأ خارج مثل العقل عند أنكساغوراس، أو المحبة حركة دائمة، لذا لم یضطر د

والكراهیة عند أنبادقلیطس لیعلل ابتداء الحركة بل تتولد هذه المركبات المختلفة عن طریق التصادم 

، هي الأساس الوحید الذي منه لبعض ویعتبر دیمقراطیس الذ رات المادیةوالاشتباكات بین بعضها ا

ا ترد الأشیاء، فهو مذهب مادي بحت، لم یستثن من ذلك النفس الإنسانیة ولا الآلهةوإلیهشيءكل 

وبذلك یكون دیمقریطس من أوائل الذین یقولون بقدم .لأن الكل عنده مركب من ذرات وهي قدیمة

.1العالم

من سواءلم یربطها بأي عنصر إلى الذرات أرجعهالكون عند دیمقریطس مبدأ تفسیر

الطبیعة مثل الماء والتراب و الهواء أو العقل مثلما فعل أنكساجوراس وقال بأن الذرات عناصر

متركبة من منطلق أن جسم الإنسان مركب وفي عملیة تركیبه فهو مدقق لذا قال بالذرات المركبة

وأیضا الآلهة عنده هي أجسام مادیة .وأیضا قال بقدوم العالم بمعنى أن العالم قدیم ولیس محدث

في الأحلام ورؤیتها دلیل سیمالناس لالمن الذرات الناریة التي تشبه الأنفس فینا، وهي تترائ تكون ت

.2اعلى وجوده

.119دراسة نقدیة، مرجع سابق، ص"أحمد بن سعود بن ساعد الغامدي، الاتجاهات الفلسفیة الیونانیة في الإلهیات - 1

.96فكرة الألوهیة عند أفلاطون وأثرها في الفلسفة الإسلامیة والغربیة مرجع سابق ،ص : رمصطفى حسن النشا- 2
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هم للآلهة امى في تفسیر كل القدأنتقدبل  للآلهةولم یقف دیمقریطس عند هذا الحد من تصوره 

الوجود اعتقاد عامة البشر فيالجهلاء، معتبرا الأساس الذي قام علیهفا إیاهم بالسفه والأغبیاء و واص

الصواعق ث في السماء مثل البرق والرعد و یرجع إلى خوفهم من تلك الظواهر التي تحدالإلهي حیث

.1للآلهةالكسوف من خلال خوفهم من هذه الظواهر أرجعوها سببها والخسوف و 

فكرة الألوهیة عند المدرسة الأبیقوریة :الثالث طلبالم

نهمأ السفه من منطلقمن خلال هذا نجد أن دیمقریطس قد أنتقد سابقیه ووصفهم بالأغبیاء و 

خلال في تفسیرهم للآلهة أنهم أرجعوها للظواهر الطبیعیة كالبرق والرعد یفسر دیمقریطش أن من

دة خوف الفلاسفة من ھذه الظواھر والتي أعبتھم جعلوھا مبدأ في تفسیر أصل الكون لھذا انتقدھم بش

.ھم عجزوا في تفسیر ھذه الظاھرة أرجعوھا مبدأ في تفسیر الكون 

:بالنسبة إلى الأبیقوریینلوهیةالأ

من اهتمامه بالمسائل أكثرالأخلاقیة العملیة اهتم بالناحیة مؤسس هذه المدرسة هوأبیقور،

تتمثل السعادة لدیه حیث .المعرفةحاولة جعل الحیاة سعیدة بالنظر و معنده، تعني فالفلسفة العلمیة

تشهد التجربة بأننا ":، حیث یقولوهذه اللذات یعتبرها الغایة في الحیاةفي اللذات الحسیة والجسمیة،

.2"أن  الحیوان یطلبها مثلنا بدافع الطبیعة دون تفكیر و لا تعلیمو  اللذةنطلب 

:أما بالنسبة فیما یخص الألوهیة عند أبیقور 

ن یلزموا عن الإنسان كل إن الغایة التي یرمي إلیها الأبیقوریین من وراء هذه الطبیعیات هي أ

اتصالاالسعیدة فكأنها في الواقع متصلة السابقة التي من شأنها أن تعكر صفو الحیاة  الآراءو  الأوهام

   .119صدراسة نقدیة، مرجع سابق، "أحمد بن سعود بن ساعد الغامدي ،الاتجاهات الفلسفیة  الیونانیة في الإلهیات -1
50صأولف جیجن، المشكلات الكبرى في الفلسفة الیونانیة، مرجع سابق، -2  
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وأیضا ووجودهم،المسألة الأولى،مسألة الآلهة من حیث تصورهم :رئیسیتینتاما بمسألتین دینیتین 

.المسألة الثانیة، مسألة العنایة الإلهیة

ما یتصل باالله بوجه عام فقد لاحظ الأبیقوریین وأبیقور على رأسهم، و  فیما یتعلق بالدینأما 

.1بهاوالمعتقدات الدینیة عموما أسلم بكثیر من الإیمانعدم الإیمان بالدین الشعبي المألوف، إن

ه الأبیقوریین هي أن یجردوا الإنسان من كل القیود والمعتقدات إن الهدف  الذي یسعى إلی*

لأنها وتعكره السائدة في القدیم الذي كان الإنسان  فیها تحت خرافة الأساطیر و التي كانت تقلقه

وثیق بمسألتین دینیتین حیث تعد المسألة الأولى تتعلق بخصوص الآلهة من كانت مرتبطة ارتباط

.حیث كیفیة وجوده وتصورهم أما فیما یتعلق بالمسألة الثانیة وهي كیفیة العنایة بهذه الآلهة

فإن الناس الذین لم یؤمنوا بالدین الشعبي المألوف وفیما یخص الدین حسب أبیقور

أما الأشخاص الذین الفترة هم الأشخاص الذین سلكوا الطریق الحق،والمعتقدات السائدة في تلك 

فهذه الفئة حسبه هي الفئة الذي لم تسلك  رالأدیان الشعبیة كما یعتقد أبیقو لخرفات و اآمنوا بتلك 

حسبه أن هذه الفئة فقد ظلمت نفسها ولم آمنت بهذه الطریق وهذا المعتقد و طریقها على حق لأنها 

.التعاسةبل تملئهاتكن حیاتها سعیدة

:أما بالنسبة إلى العنایة بالآلهة

ویتأثر بالتالي لكل ما یصیبهم من أن االله یعنى بأحوال الناس، وه :العنایةمصطلحمعنى 

أیضا العنایة الإلهیة التي تعد أحد المثبتین لوجود االله حیث یعتبرها الأبیقوریین أوهام ولا و  خیر أو شر

.84موسوعة الفلسفة، مرجع سابق، ص :عبد الرحمن بدوي- 1

http://cbs.wondershare.com/go.php?pid=5261&m=db


تصورات الإله  في الفلسفة الیونانیة:الفصل الأول

25

ون أن ر یحظة أمور یرونها في الكون شرا و لها مستندا إلى ملاوإنكارهممقام الألوهیةتتفق مع

.ینقص بحسب تصورهم فكرة العنایة أیضاوجودها

أین العنایة الربانیة في عالم حظي الشر أكثر بكثیر من حظ :المنطلق الذین انطلقوا منه

أین العنایة الربانیة في عالم لا وأیضا ؟من مصیر فاعل الشرالخیر و مصیر فاعل الخیر أسوأ

.1وكل هذه التساؤلات و غیرها....یوجد فیه مكان لا یصلح لسكني الإنسان إلا جزء ضئیل منه؟

:ولقد استدل أبیقور على وجود الآلهة بعدة أدلة من أبرزها

ب أن الفكرة السابقة تتكون بتكرار الإحساس، حیث یجابقة شائعة في الإنسانیة جمعاء و فكرة س-

الیقظة في المنام و یكون هذا الإحساس صادق و أساس هذه الفكرة السابقة الخیالات التي تترائ لنا

.2والتي یجب أن تكون منبعثة عن الآلهة نفسهم

.أیضا فكرة وجود دائم سعید و الآلهة عندهم یقابلون هذه الفكرة-

الوجود الوجود الفاني الوجود المتألم و ضد یحقق المعادلة في الوجود، فلا بد أن یقابلشيءلكل -

.الدائم السعید

الذي كان  لقد وضح لنا أبیقور من خلال هذا أنه استدل بثلاثة أدلة بدایة من الدلیل الأول،

یحتوي على أن الفكرة السابقة تتكون من خلال عملیة تكرار الأحاسیس وأن هذا الأخیرضمونهم

84عبد الرحمن بدوي ، موسوعة الفلسفة ،مرجع سابق،  ص- 1

.272-271یوسف كرم، تاریخ الفلسفة الیونانیة، مرجع سابق، ص - 2
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التي تتوضح هو الخیالات السایقة كما وصفها و هذه الفكرة  یجب أن  یكون صادقا والتي كان مصدر

.1لهةأو تظهر لنا في المنام  وأن هذه  الأخیر یجب  أن یكون مصدرها هو الآ

أما فیما یتعلق بالدلیل الثاني، والذي كان یتمحور حول أن الآلهة تتأثر بالإنسان كما ذكرت 

لأن  في هذا الكون وله الضدشيءإلى الدلیل الثالث والذي كان یتمركز حول أن لكل وبالنسبة.سالفا

.بوجود الأضداد تتحقق المعادلة مثلما ذكر الفناء والوجود، الحزین والسعید

مشكلة الشر عندما  امن الأوائل الفلاسفة الیونان الذین أثارو  روفي الأخیر نستنتج أن أبیقو *

هیة متسند في ذلك أو مبرر أو منطلق من عالم یدخل في دائرة العنایة الإلارفض التصور القائل أن ال

رغم ن فقر وحروب وغیرها من معاناة و الآلام التي یعیشها العالم بمختلف المعاناة مفكرة أن المعاناة و 

ین أن أبیقور لآلهة كما ورد لدى الكثیر  من المؤرخإنكار أبیقور العنایة الإلهیة إلا أنه لم ینكر وجود ا

عاميتاما عن تصور أو تخیل اختلافاأنه ملحد لكن یرى أن هذه الآلهة مختلفة أنكر وجود الآلهة و 

.الناس لها

.2لا یجوز لأحد أن یعكر صفوتهالآلهة عند أبیقور  كانت مباركة وسعیدة و حیث أن ا
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:الإله عند المدرسة الرواقیة :المطلب الرابع

الدیني وإدراك الأمور الإلهیة بالحدس الغامض الانفعالذلك أن : الدین یسبق اللاهوت

قد یسبقون اوالرواقیون لم یعوزهم الشعور الدیني، بل هم فیما كتبو .یسبقان عمل الفكر المروى فیها

.على ذلك الشعور 

:ند الرواقییناالله ع: أولا  

یجعلون أرسطو لیس من حیث أن الرواقیینلاشك أن اللاهوت الرواقي یختلف عن اللاهوت

والعجیب في ذلك نرى أن سقراط یتصور االله .االله مادیا، بل أنهم تصوروه مبثوثا محركا كل أجزائه

الوجود التي تجعل   انظریة وحدو نجد فلاسفة الرواق یصرون على عقلا خفیا ممیزا من عالم الشهادة،

.1االله و العالم شیئا واحد

فاالله في فلسفة أرسطو مبدأ مفارق للمادة :الرواقیون یخالفون أرسطو في نظریتهم عن االلهو 

وهو إذن : حیث ینطلق الرواقیون من أن االله علة الأشیاء.خارج عن الطبیعة كلها خال من الحركة

بها اتصالا وثیقا وهذه المادة هي العالم من خلال هذا یتضح أن االله كسائر العلل له مادة قد اتصل 

معنى ذلك أنه نفس بارئ لا صورة له ویتخذ صورة الأشیاء كما  :واالله روح العالم یجوس في كل مكان

.2یشاء، وهو الموجود الأزلي الباقي السعید

من خلال ما تطرقنا إلیه بدایة من الفقرة الأولى یتضح لنا أن الرواقیون یخالفون  

أرسطو في تفسیر الكون أو أصل الكون من منطلق أن اله في فلسفة أرسطو مبدأ مفارق للمادة 

بمعنى لم یفسره في دائرة الطبیعة كما فعل الفلاسفة السابقین في تفسیرهم في أصل الكون مثل 

.152م، ص 1945/ه1364 1عثمان أمین، الفلسفة الرواقیة، القاهرة، الطبعة والترجمة والتألیف والنشر، ط-1
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عیین الأوائل الذین أرجعوا في تفسیره إله یالماء في تفسیره وغیرهم من الفلاسفة الطبطالیس جعله

...لطبیعة مثل النار الهواء وغیرا

من أن االله انطلقواغیره من الفلسفات، حیث اقیین كرد فعل طبیعي على أرسطو و جاء الرو 

صفاته حسب الرواقیون أنه محیط في كل مكان نجده ومن علة الأشیاء وأنه یدور في كل مكان أو

االله  إلىهذه كلها صفات أو أسماء نسبوها الرواقیین ،والسعید، والباقي، والكاملالموجود أزلي،

بهذهیجب أن یتمیز اعتقادهممعنى ذلك أن االله في حسبهم أن هذا الأخیر یمتاز بهذه الصفات

.الصفات

:توحید االله:ثانیا 

یكننا القول أن من خلال هذا أن الرواقیون بوحدة االله والعالم و الرواق من القائلین أهل  إن

حدة الإله واحد ویتوجهون إلیه لأن هذه الأخیرة یشعرون شعورا قویا بو "أهل التوحید "أیضا من

هذه الفكرة بمعنى فكرة التوحید من الكلبیین الذین تابعو سقراط استمدوایسبحون له إلا أنه و 

إنما یعتقدون بإله واحد ولكن له حقیقة لا یقصدون الآلهة كثیرة و البالجمع و یستعملون لفظة الآلهة و 

.1أسماء متعددة

هذه الفكرة من  ااستمدو ضح لنا أن الرواقیون یمتازون بصفة التوحید لأنهم خلال هذا یتمن 

یسبحون هذا من جهة ومن جهة أخرى وأیضا أنهم  االكلبیین وأطلق علیهم صفة التوحید لأنهم كانو 

له الآلهة بل یؤمنون بإله الواحد و یستعملون لفظة الآلهة بالجمع و الحقیقة عندهم لا یعتدون بتعدد 

.كما ذكرنا سلفا ولكن الأسماء متعددة
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:وجود بوجود االله عند الرواقییندلیل:ثالثا

:أن یبرهنوا بأدلة فلسفیة  اكان الرواقیون یؤمنون االله ،لكنهم أرادو 

:دلیل یقوم علىإن أشهر أدلة وحجج عند الرواقین،

ووجود الآلهة .مضمونه أن الناس جمیعا في كل الشعوب یجزمون بوجود الآلهة:إجماع الناس-

.1ة في نفوس الناس أجمعینفكرة فطریة مغروس

فإن : شأن كبیر، وإن كان من العسیر أن نجد له تبریرالأن الرواقیون یرون أن لهذا الدلیل،

–كلمینس -، كما یحدثنا لأراء العوام ازدراءه، لم یكن یخفى ةوهوأشد الرواقیین نزعة دینیكلیاتس،

.2الأسكندراني

:آخر تناول الرواقیة لمشكلة اللاهوت من جانب 

أول من بیقوریة ومعارضة لها في نفس الوقت،في البدایة نشیر إلى أن الرواقیة معاصرة للأ

نكون مفهوم الرواقیة القدیمة وإذا أدرنا أنوثلاثة آسیویون،من بعده،اثنانواكتشفها هو زینون وأتمها 

فهي أما بالنسبة إلى مضمونها حیث أفاد الفكر ثلاثة من قرون،هي مذهب هیراقلیطس،نقول أنها

الضرورة تسمیة االله تترتب علیه الغائیة و باللوغوس أو العقل منبثا في العالم و تقول بالنار الحیة و 

الحریة وتقصي الآلهة خارج والاتفاق و المطلقة، وهنا تكون قد عارضت الأبیقوریة التي تقول بالآلیة 

.3العوالم

.155عثمان أمین، الفلسفة الرواقیة، مرجع سابق، ص - 1
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إن العالم الإلهي بالنسبة إلى الرواقیة إن العلة الأولى بالنسبة إلیه هي النار، بما فیها من 

هذه و  عقل وقانون، وأیضا ضرورة وقدر وكل هذه المترادفات یعني بها المعقولیة التامة في الأشیاء،

ء كان نبات أو الأخیرة تقتضي القول بالعلل الغائیة، حیث صرح بها الرواقیون في أمثلة كثیرة سوا

یعتقدون أن هذه المعقولیة مضمونها هو إنكار القوة المقابلة للفعل، هذا  احیث كانو ،إنسان أو حیوان

أو الإله بالمحرك الذي لا یتحرك، مبدأ أرسطو في وصف الكون امن جانب و من جانب آخر رفضو 

.إنكار القوةمضمون نظریتهم تدل علىو  أن المتحرك یتحرك بالفعل لا بالقوة، اقالو و 

فهم الذي یسعون إلیه دوه یتوجهون إلیه بالصلاة،الإلهي معقول وهم یذكرون االله و  إذن العالم

قعت بموجبه الأحداث الماضیة وتقع الأحداث ذلك العقل الكلي الذي و "ونها أو هو النار وقان

ویختارون الدیانة المیثولوجیة،حیث أنهم یذكرون الآلهة بأسمائهم "وستقع أحداث المستقبل،الحاضرة

الشعبیة في الظاهر ولكن الهدف الخفي الذین یسعون إلیه هو ما ترمز إلیه هذه الأسماء من كواكب 

، التي تتناول الكلیات و الجزئیاتوغیرها، أما بالنسبة إلى ذكرهم إلى العنایة الإلهیة فهم یقصدون تلك

، ضده، حیث أن هذه الأخیر ضروري للعالم كضد الخیر ءشيویبرؤونها من الشر بقولهم إن لكل 

.1أن االله یرید الخیر طبعا، ولكن الخیر قد یستلزم أشیاء أخرى لا تكون خیراو 

:أیضا الإلهیات عند المدرسة الرواقیة من جانب مختلف

اتجهت الرواقیة في مسلكها الطبیعي الدیني إلى اتجاهین القائلین بوحدة الوجود، وصرحت 

.ة الله، وطبیعة العالم أو الكونالطبیعة شيء ولحد على رغم تفریقها بین الطبیعة الأساسیاالله و  بأن
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وتبرز تظهر هذه مع الرواقیین الأوائل مستمدة من الفلسفة الطبیعیة لمرحلة ما قبل سقراط،و 

.في خلفیاتها فلسفة رواد الفكر الیوناني في مرحلته الكلاسیكیة مع أفلاطون

والذي  هو المبدأ الإیجابي الصانع، وهو الإله،" ونر بی":زینون هناك مبدأین للكونوحسب 

لأن حسب ویخسرون المبدأ السلبي أو المادة، وهي تمثل الوجود الكوني،یوحدون فیه بین اللوغوس،

.1الرواقیة بخصوص ما یتعلق بموضوع الصفات ترى أنها تخص الأجسام فقط دون غیرها

هنا یظهر أن الواقیین یجعلون االله مادیا منو  حیث تصوره مبثوثا خلال العالم كله محركا                      

.كل جزء من لأجزائه

صرحت أنه یوجد العدید من الآلهة هذه المدرسة بالربط بین الدین والفلسفة و وأیضا قامت

هوت الرواقي فالاعتقاد بإله واحد غم من إیمانها في نفس الوقت بنزعة التوحید وقیام اللاالر ى عل

.بوصفه خالقا

:كما اعتمدت الرواقیة في التدلیل على إثبات وجود االله عدة أدلة فلسفیة من بینها

أن العالم صنع من وهذا الدلیل یغید،)طبیعة الآلهة(تكلم شیشرون دلیلا لكروسبوس في كتاب -1

رر ذلك من خلال أن وجود العالم مب.موجود عاقل، وهذا ناتج حسب نظره من الطبیعیات كلها

.2جماله یدلان حتما على وجود كائن عاقل، وهذا الذي یقصده هنا هو االلهو 

، 2005هدى الخولي، بحث في الفلسفة الطبیعیة عند الرواقیین، مجلة كلیة الآداب، جامعة بني سویف، العدد التاسع، أكتوبر -1

  .3ص
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ووجود الآلهة فكرة فطریة مغروسة في نفوس أجمع الناس بمختلف شعوبهم على وجود الآلهة،-2

.1البشر بصفة عامة

.2أن في تلك المنفعة كفایة لإثبات ذلك الوجودبوجود الآلهة منفعة و الاعتقادأن -3

  :العقلي الاتجاهمشكلة الإله بالنسبة إلى :المبحث الثاني

:فكرة اللاهوت عند المدرسة الإیلیة:المطلب الأول

:أكسینوفان الإلهیةفلسفة : أولا 

اكسنوفان بالبحث في الطبیعة كانت بلا شك تمثل مدخلا لاهتمامه الأكبر، اهتماماتإن 

ث في عقائد الناس حول لقد اهتم اكسینوفان أكثر بالبح.عند البشرالتالیةحث في الظاهرة لباوهو 

:قدمه من جانبینالألوهیة و 

:لوهیةالجانب النقدي من نظریته حول الأ

وخاصة الذین صوروا عن الألوهیة قبله، الكل من تحدثو الانتقادهذا الأخیر شدید  كان

أن "فقد كان هذا الأخیر یعرف .قد أشعار كل من هومیروسفي صورة هزلیة لا تلیق، فقد انتلألوهیةا

.3"جمیع الناس قد تعلموا منذ نشأتهم على قصائد هومیروس

لهة ووصفوهم عن الآ ابشدة عن الذین تكلمو انتقدنلاحظ من خلال هذه الفقرة أن أكسنوفان

منذ نشأتهم وهم متعلمین أشعار خاصة أن الناس منذ نعومة أظافرهم أوبأنهم على شكل بشر و 

، حیث أن هذا الأخیر الذي یحتوي مضمون قصائده على تصور الآلهة كالبشر وقصائد هومیروس

البشر بطبیعتهم غیرهم من مجالات أخرى لاني مجالات متعددة منهم الفنانین و یختلفون فلأنهم

.184عثمان أمین، الفلسفة الرواقیة، مرجع سابق، ص- 1

.185المرجع نفسه، ص - 2
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نقده لكل هذه العقائد في إحدى قصائده فیقول أكسنوفان یعمم سخریته و لا یزالو  القبحیمتازون بالشر و 

عالم سواء معنى هذا أنه لا یوجد لن یوجد رجل ذو علم أكید عن الآلهةائده قصفي مضمون أحد 

قال هذا من منطلق .اء توجد لدیه معلومات كاملة عن الإلهكان من رجال الدین أو العلماء أو الفقه

الآدمیین كأصوات اوصور  االثیاب، وأن لهم أصواتأنه یأكل ویلبس أن الإنسان لدیه فكرة عن الإله

.1غیرهمو 

التي یوجهها إكسنوفان للبشر من منطلق أنه لا یوجد رجل یحتوي أوالانتقاداتمن خلال 

ول ـة حـم بجمیع المعارف والمعلومات الدقیقـیلإنسـاند ـیوجبمعنى أدق أنه لاة ـبعلم عن الآلهیحیط 

یشرب وینام وغیرھا من من ناحیة الشكل مثلھم أنھ یأكل وذلك أن البشر یتصورونھ رابرموة ـالآله

.یحاول أن یطبقھا على الآلھةالإنسانالصفات التي یمتلكھا 

:لوهیةالجانب الإیجابي من نظریته حول الأ 

.الإنسان في عصره  ایؤمن بهأنه حاول أن یتجاوز كل هذه الأساطیر الشائعة التي كان -1

ثمة إله واحد یعلو أنهه یصف الإله الذي كان یدعو إلیه لقد قال أكسنوفان في إحدى قصائد-2

ككل ، لا في عقله، فهو یرى ككل ویفكرفي صورته و ، لا یشبه الآدمیینعلى البشرعلى الآلهة و 

2.و یسمع ككل و، وهو یسیطر على الأشیاء كلها بقوة عقله 

قدرة الإله الذي یؤمن به لا یعتمد على القدرات ن الإله الذي یؤمن به إكسنوفان وبأن وعي و إ

، حیث أن الإله حسبه كما ذكرت منذ قلیل لا یمكن لأن یكون على هیئة شيءالحسیة أو على أي 

.167ص مصطفى النشار، تاریخ الفلسفة الیونانیة من منظور شرقي، مرجع سابق، - 1
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ة في التفكیر ه حسبه یتمیز بالشمولیة سواء بالنسبنفإ ولا في أي مجال،بشر، لا من الناحیة الشكل 

.الشمولیة كان تفكیره شمولي ومن جمیع النواحي یمتاز الدقة و 

لقد قدم إكسنوفان أول محاولة في تاریخ الفلسفة الیونانیة لتخلیص علم اللاهوت من أثار التفكیر -3

في أن یعتبره البعض أول لغرابةهومیروس هذا من جهة ومن جهة أخرى الأسطوري الذي سبقه به

.1مفكر یوناني حقیقي ینادي بالتوحید

یعتبر إكسنوفان أنه أول من حاول  في تاریخ الفلسفة الیونانیة تخلیص الإنسان من عبادة *

الناس بمعنى فكرة المسیطر على أغلي عقول تفكیر الخرافي الأسطوري السائد و الأصنام و خاصة ال

من یخرج عن نطاق هذا التفكیر  لزمان ولا بالمكان و رسخت في أذهانهم لا تتغیر ولا تتأثر لا بامطلقة

.یعتبر كافر حسبهم

ولكن السؤال الأهم أو المشكلة التي نواجهها هي ماذا عن علاقة الإله بالعالم الطبیعي؟ 

التفسیرات ن هذه القضیة، فحسب التقریرات و إن التفسیرات تتضارب حول موقف إكسنوفان م

أرسطو،، حیث قال عنه خاصة ما نقله لنا أرسطو أن إكسنوفان هو من الموحدین بین الإله والعالم

هذا من جهة ومن جهة أخرى فقد .حیث أنه نظر إلى العالم المادي ككل، وقال إن الواحد هو الإله

أن جمیع الأشیاء المفردة بالنسبة إلى إكسنوفان متطابقان و  "God"والإله "  world"إن العالم :فند لباند

.2تفقد نفسها في هذا الواحد الذي لا یتغیر

.168اص مصطفى النشار، تاریخ الفلسفة الیونانیة من منظور شرقي، مرجع سابق، - 1

   .169صلمرجع نفسه، -2
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،العالم بالنسبة إلى إكسنوفانه و من خلال هذه الجدلیة التي تتضارب حول طبیعة علاقة الإل

الثاني الاتجاهطو، في حین سحیث البعض أرجعها إلى أنه ینظر إلى الإله والعالم أنه واحد حسب أر 

.ذلك حسب لباندا أن العالم و الإله متطابقانیرى عكس ما قاله أرسطو و 

بما أن إكسنوفان أحد  سلیم حسن، في رأیه من خلال تطلعه إلى هذا الموضوع /یؤكد دو * 

من الأخیرعلاقة الإله بالعالم أخذها هذا فإن فكره الألوهیة أوهو أیضا أستاذ برمنیدسالإیلیین و 

من مصر فكرة الإله الواحد في حین استمدهاالخصوص حضارات الشرقیة القدیمة وعلى وجه ال

.أسمى الآلهةله بالنسبة إلى إكسنوفان أرقى و وهذا الإ  الآلهةالیونانین لدیهم الكثرة في 

:فكرة اللاهوت عند بارمنیدس:ثانیا 

، إن فلاسفة یعتبر هو مؤسسها الحقیقيلأنهإن المدرسة الإیلیة تبدأ من بارمنیدس الإیلي 

البحث الفلسفي الیوناني من البحث حول أصل العالم الطبیعي وتفسیره سواء مسارالإیلیة قد حولوا

أو من خلال العدد كما فعل من خلال العناصر الأربعة كما حاول ذلك الطبیعیون الأوائل،

.1الفیثاغوریین

:معظلة اللاهوت عند بارمنیدس

ة المباشرة بالتجر ، لاعتمادها على الحواس و لقد رفض بارمنیدس المذاهب السائدة في عصره

فكرة قد خصص بحثه على البعض أول فیلسوف میتافیزیقي وجد على بلاد الیونان و اعتبرهحیث 

فات صكما أضاف إلى الوجود اللیس هو الطبیعة نفسها،و  مجرد،شيءلیه بأنه إنظر الوجود و 

.175ص  ،مرجع سابق، ن منظور شرقيالفلسفة الیونانیة م، تاریخمصطفى النشار- 1
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لهذا لم یكن یفرق بین الوجود والآلهة حیث وصف تجعل من هذا الوجود كالألوهیة و التيالأصلیة 

.1غیر الوجودشيءلا  لأنهبارمنیدس الوجود بالوحدة 

التجربة عكس المذاهب السائدة التي تؤمن س فالمعرفة معتمدا على  الحواس و انطلق بارمنید

المذهب العقلي مثلا أو غیر المذاهب السائدة في العصور القدیمة، حیث خصص مجال بحثه ب

لیس هو الطبیعة كما فعل الفلاسفة السابقون الذین مجرد و شيءاعتبرهفقط على الوجود الذي اقتصر

رجع أالوجود والآلهة و ، وأیضا لم یفرق بین الطبیعة إلىفي تفسیرهم لأصل الوجود أرجعوها اعتمدوا

.یوجد غیر الوجودشيءإلى الوجود من منطلق أو مبرر ذلك أنه لا شيءكل 

الحركة ممتعة، لأن الحركة إنما تستلزم وجود ، و المكان وهم محضوأیضا اعتبر الزمان و 

في حقیقته اللافراغ وهو ومن ثم فالفضاء الفارغ، إنما ، إنما وهم،الشيءفیه فضاء فارغ یتحرك 

إلى أي مدى یجب أن نفهم الوجود عند بارمنیدس؟:السؤال المطروح هناو  لاشيءاللامعدوم معدوم و 

قال إن الأشیاء واحدة في العقل ضطر أن یتبع  الظواهر المحسوسة و نجد أن بارمنیدس ا

دود في أن محاللاو فقبل الوجود لى ظن الحواس، إقل من الیقین العانتقلفي الحس حیث كثیرة

.2الطریق معارض للعقلوهو یعلم أن هذه واحد،

من خلال هذه الآراء أو التناقضات الذي وقع فیها بارمنیدس في تفسیره للكون حیث 

قضیة الزمان والمكان اعتبرأیضا المعرفة الحسیة والتجربة و من انطلقو  الوجود والإله واحدأعتبر

غیر موجود على الواقع، حیث أعتبر كل هذه القضایا وهم وغیر، حیث فسر أن و  روهم بمعنى خیا

على  اعتمادهفي  انتقلهم ولا وجود لها في هذا العالم، حیث نجد أن بارمنیدس و كل هذه القضایا 

من المعرفة الحسیة التي تعتمد انتقلبمعنى أدق انه  العقليالمعرفة من هذه الأخیرة إلى المعرفة 

.269صمرجع سابق، عبد الرحمن بدوي، موسوعة الفلسفة، - 1

.47 ص ،مرجع سابقیوسف كرم، تاریخ الفلسفة الیونانیة، - 2
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هذا و العقل وانتقل من مذهب إله مذهب  ىالمعرفة العقلیة التي تعتمد علس والتجربة إلىعلى الحوا

.النقد إلىتناقض كبیر لدى الفلاسفة وتعرض ما أدى به إلى الوقوع في

لنا حیث یعتبر من مؤسس المدرسة الایلیة حیث تناو ،ونتسنتج من خلال فلسفة بارمنیدس

الإله فسر أصل الكون، حیث نجده أنه ربط بین الوجود و في فلسفته الجانب اللاهوتي وكیف 

هي صفات واحد ولم یفرق بینهما ووصفه بصفة  الوحدة والثبوت وعدم التغیر و شيءواعتبرهما

من خلال لق أنه لم یفرق بینهما في فلسفته، و یمكن إطلاقها على الإله وعلى الوجود ومن منط

نى هو عقلي أو هو مادي قائم على أساس تحدید حول طبیعة الإله بمعللانتقادتعرضه  اأیض

.مفهوم الوجود عند بارمنیدس

:مشكلة اللاهوت عند سقراط:المطلب الثاني

ن أصنافها على المعالم واقتصر مأخذ سقراط الحكمة كما یقول الشهرستاني عن فیثاغورس،

.أعراض عن ملاذ الدنیاالإلهیة و 

ومن الضروري قبل اللجوء إلى الحدیث عن فكرة الألوهیة عند سقراط أن أشیر إلى أنه لم 

یكتب في ذلك شیئا، لأن المصادر تختلف من حیث القوة ومن حیث الضعف إلا أن لأهم مرجع 

.1علیه هي محاورة أفلاطون  التي تقدم وصفا منسقا عن الحیاة التي عاشها سقراطاعتمدت

 إلىالأفكار وتضاربها حول تكلم سقراط عن فكرة اللاهوت هذا یدفعنا من خلال تناقضات

هل كان سقراط یؤمن بوجود الآلهة؟ :طرح تساؤل حول

.577صمرجع سابق، عبد الرحمن بدوي، موسوعة الفلسفة،-1 1
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عن هذا التساؤل التالي من خلال محاورة الدفاع حینما یدافع عن یجیبنجد أن سقراط 

أن قال بأن الشمس قطعة من الحجر و  الذي غایة الإلحادإن الملحد:أمام المحكمة أثینا قائلاإیمانه

التي في تلك الرسالة الإلهیة الاثنینحیث ذكر أنا،أنكساجوراس ولیس صنوع من تراب هومالقمر 

آمن بها وعمل بمقتضاها حیث رد على متهمیه حیث قال أنه من تلقاها من كاهنة عبد دلفي و 

.طوال حیاته في أشیاء إلهیة أن لا یؤمن في نفس الوقت أن هناك إلهاعتقدالمستحیل على رجل 

أن الإله قد أقامه مؤدبا أمانة سماویة و هذا من جهة ومن جهة أخرى أنه یعتقد أنه یحمل في أعناقه

.1مجانیا یرتضي بالفقر ومتاع الدنیا لیؤدي الأمانة

و أنه لا یؤمن بإله في حد من أمن خلال الشكوك التي وقع فیها سقراط حول أنه إن كان مؤ 

سقراط التي كان مضددا في أرائه وكان متمسكا بها حیاة ذاته وحسب تضارب المصادر والمراجع و 

حسب اقیتها لأن كل یفسر حسب طریقته و وأیضا تضارب المراجع وقلة مدى مصدلم یستسلم أبداو 

یجب أن یؤدیها تزعم أن لدیه رسالة و فأن سقراطیمتلكونها االمعلومات أو المادة المعرفیة التي كانو 

أنھ رسولاعتقادهأنھ ھو الإلھ أو في اعتقادهویتحدى كل الظروف القاسیة في جمیع المجالات وفي 

.شيءیبقى صامدا ومتمسكا رغم كل یؤدي أمانتھ ویتحدى كل الظروف و

خطبته التي ثم أشار سقراط إلى أن  تحدید الخیر هو من علم الإله وحده وذلك من خلال 

أنتم ، فأنا إلى الموت و سینصرف كل منا إلى سبیلهلقد أزفت ساعة الرحیل و ":حاضرینألقاها على ال

.2"إلى الحیاة، والإله و حده هو من یعلم أین هو الخیر

1 .202ص ،، مرجع سابق"دراسة نقدیة"انیة في الإلهیات أحمد بن سعود بن ساعد الغامدي ،الاتجاهات الفلسفیة  الیون-1

.203ص ،نفسهمرجع ال- 2
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الآلهة على هذا النحو أقرب إلى فكرةسقراط بوجود اعتقادجورج سارتون أن اعتبرحیث 

تبعا لتعالیم سقراط ، و عن العقل المجرد عند انكساجوراسوالاختلافتختلف كلأنها و  ،العنایة الإلهیة

.1فإنه یجب علینا أن نهتم بأنفسنا أولا و نشكر العنایة الإلهیة علیها

وع من نحسب بدوي من جهة أخرى أن الصورة التي قدمها أفلاطون عن سقراط كان فیها و 

ؤخذوا من الكلام المنسوب إلى سقراط في محاورات المبالغة، برر ذلك من خلال المؤرخون أن لا ی

، وأیضا محاورة ولى خاصة الني تدعى بالسقراطیینأفلاطون إلا القلیل مما ورد في المحاورات الأ

.2وما عدا ذلك فهو مذهب أفلاطونوقلیل مما ذكر في فیدون،الدفاع، وأقریطون،

، المسؤول عن نظام سقراط في قضیة الإله بالنسبة له أنه یمتلك عقل سامياعتقادحسبو 

.أن هذا الأخیر له علاقة وطیدة مع الإلهو  الإنسانأنه هو من خلق  ىهة أخر من جالكون كله و 

حیاة البشر، من منطلق أو مبررا ذلك أن وأیضا بالنسبة إلى عنایة الآلهة تمتد أیضا لتكلأ 

الحیاة التي عاشها ها سقراط و كل هذه الأدلة التي قدم.وتقدیسها فریضة على البشرعبادة الآلهة 

أفكاره ومن خلال هذا یتضح أن سقراط مؤمن قام بها من أجل أن لا یستسلم عنوالتضحیة التي

.بوجود إله لهذا الكون من خلال ذكر صفاته سابقا

السامي المسؤول عن نظام العالم، أن سقراط اعتقد بوجود الإله ذي العقل:وخلاصة القول

.ومن جهة أخرى أنه مبدع الإنسان حیث أن هذا الأخیر علاقة خاصة مع الإله

.204،ص ، مرجع سابق، "دراسة نقدیة"أحمد بن سعود بن ساعد الغامدي ،الاتجاهات الفلسفیة  الیونانیة في الإلهیات - 1

  .360ص  موسوعة الفلسفة، مرجع سابق،عبد الرحمن بدوي،-2
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في أغلب محاورات أفلاطون، وفي مذكرات الاعتقاداتوبرزت هذه الدلائل في هذه 

إلا أنه كان یقول دائما بوجود ن، وإذا كان سقراط لم یوضح تماما نظریته في خلق العالم،اكسینوف

، كان یؤكد أنه ما یحدث في الكون والحیاة الإنسانیةعلة عاقلة تدخلت في تكوین المخلوقات، كما أنه 

.1یحدث هذا بفعل تدبیر وعنایة إلهیة

النسبة إلى أرسطوبمعظلة اللاهوت:لمطلب الثالث ا

وإنما هو فعل قوة حكیمة ، أرسطو مع أستاذه أفلاطون أن الكون لیس ولید الصدفاتاتفق

في طریقة اختلفایوجد نقائص فیها ولكنهما  لاهذه القوة یجب أن تتصف بالكمال و أن ومدبرة و 

رجاته من العلل ، سلم الطبیعة الذي تتألف دطریق للوصول إلى هذه القوةأرسطوسلك .الوصول ألیها

.2هي القوة الإلهیةو  شيءتها حتى العلة الأولى التي هي تبدأ من كل ماة في معلو المؤثر 

أما بالنسبة إلى النقطة الأساسیة التي بدأ منها أرسطو هي النظر إلى ظاهرتي الزمان 

بالنسبة إلى سلسلة ولا نهایة فهو موجود منذ الأزل وإلى الأبد و والحركة حیث أن الزمان لا بدایة له 

محرك أول لا :عند أرسطو فیجب أن تنتهي في آخر الأمر إلى محركین حیث أن الأولالمحركات

یتحرك ومثل هذه الحركة لابد أن تكون دائریة متصلة في المكان حتى لا یكون لها لا بدایة ولا نهایة 

.3اللهمحرك الأول الذي لا یتحرك وهو ا:هي حركة السماء الأولى أما بالنسبة إلى الثانيهذه الحركةو 

.182ص مشكلاتها،فة الیونانیة تاریخها و الفلسأمیرة حلمي مطر،-1  

2    .122ص  ،1999،، مكتبة مدبولي ،الطبعة الثانیةدون بلد،الفلسفة والفلاسفةعبد المنعم الحنفي، موسوعة -

  .209ص  ، مرجع سابق،"دراسة نقدیة "الیونانیة في الإلهیات الاتجاهات الفلسفیةأحمد بن سعود بن ساعد الغامدي،-3
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أنه لم یخلق من العدم من خلال هذا الطرح نجد أن أرسطو مؤمن أن لهذا الكون مدبر و 

لا یوجد فیه ت هذا الإله یجب أن یكون كاملا و لیس ولید الصدفة كما ذكر أما بالنسبة إلى الموصفاو 

من فكرة الزمان انطلقعلیه أرسطو فلسفته حول قضیه اللاهوت فإنه  ىبنأما الأساس الذي نقائص،

لیس له أرسطو أن الزمان لیس له بدایة و منهانطلقوالحركة حیث یعتبر الأول حسب ما برره أو 

یث برر الأول أن الحركة دائریة فبررها من منطلقین حالحركةنهایة منذ  القدیم أما بالنسبة إله 

صفها هي السماء بما أنها ثابتة یمكن فصل جزء عن الآخر وهذه الدائرة كما و مترابطة فیما بینها ولاو 

قد دل و  .لا یتغیري لا یتحرك وهو االله لأنه ثابت و المحرك الذا المنطلق الثاني وهولا تتحرك أم

  :نأرسطو على هذا مستخدما دلیلی

.محركا یحركه إلىأنه لو كان متحركا لاحتاج :الأولالدلیل

ال لغرض من حال إلى حالانتقالهي إلا  ماناقص إذ أن الحركة أن كل متحرك:الثانيالدلیلأما

كانت أسوأ منها مماثلة لها أو خیرا منها، فإنما یقصده المتحرك وهذه الحركة الجدیدة إما أن تكون 

.الإله بالنقصاتصففقد 

ولعل السبب الذي حمل أرسطو على القول بالمحرك الأول الذي لا یتحرك، وهو أن المبدأ 

.1لأن كل مادة متحركة أو قابلة للحركةثابتة، و  رة خالصة من المادةد أن یكون صو الأول لاب

أرسطو في طریقة إثباته على وجود الإله تبین لنا أن الإلهمن خلال الدلیلین اللذان قدمهم

محرك  إلى لاحتاجكان محرك لأنه فعلا كما قال لو .هو االلهحسبه هو المحرك الذي لا یتحرك و 

أنه یوجد في الكون كله و الحیوان وجمیع ماو  الإنسانیحرك الكون والطبیعة و ل هو الذيفالمحرك الأو 

  .210 ص ، مرجع سابق،"دراسة نقدیة "الإلهیات الاتجاهات الفلسفیة  الیونانیة في أحمد بن سعود بن ساعد الغامدي،-1
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یمتاز بالشمولیة والكمال لأن الكون لیس ولید صدفة بل عمل متقن ومدقق ولا یستطیع أحد العمل 

.الإنسانبمثله خاصة 

:له عند أرسطو صفات كثیرة أهمها ما یليومن هنا یتضح أن للإ

من المحال أن یكون علة زلي لأنه علة للحركة الأزلیة و أرسطو أن االله أقد أعتبرأنه أزلي و -1

.الأزلي غیر أزلیا

.1التناهيله، لأن التركیب یقتضي الإمكان والكثرة و أنه بسیط، كما یقول أرسطو لا أجزاء -2

محرك الأول إذن موجود بالضرورة وحیث إنهفال" :أنه خیر محض و في ذلك یقول أرسطو-3

.2موجود بالضرورة وحیث أنه موجود بالضرورة فوجوده خیر

والحیاة ":في هذا الصدد یقول أرسطود إلى تعلقه لذاته أو إلى عمله و لكن حیاته تعو أنه حي و -4

.3"أیضا من صفات  االله، فإن فعل العقل حیاة واالله هو ذلك العقل

.4فأكثر، لكان هناك تغایر بین أفرادهاثنینأنه واحد لأنه لو كان متعددا، 

صورة محضة مجرة ، أما عن كونه صفة عقلا فمعنى هذا أنه أیضا أنه عقل وعاقل ومعقول

وأما بالنسبة إلى صفة عاقل ومعنى هذا أن ذاته بسیطة وغیر مركبة من أجزاء فلا تمایز عن المادة،

أیضا أن علمه الكامل یجب أن یتعلق بأكمل بین العاقل والمعقول، وأما كونه هذا الأخیر، فمضمونه 

الصفات التي أعتمد علیها التي وصف بیه الإله بالنسبة إلیه أهمها أنه أزلي لأنه من غیر ء،الأشیا

.54،ص2001التوزیع ار القباء للطباعة والنشر و دون بلد، دالفلسفة،قضیة الألوهیة بین الدین و محمد السید الجلینید،- 1

   .211ص سابق،مرجع ،"دراسة نقدیة "الاتجاهات الفلسفیة  الیونانیة في الإلهیات أحمد بن سعود بن ساعد الغامدي،-2

.212ص المرجع نفسه،- 3

.54ص ، 2001،التوزیعقباء للطباعة والنشر و د بلد، دار الالفلسفة،قضیة الألوهیة بین الدین و :محمد السید الجلینید- 4
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تركیب یقود أو یدفع إلى الكثرة أنه بسیط بمعنى واحد لأن الاعتبرهالمنطق أن یكون غیر أزلي وأیضا 

االله یبقى موجودنسان والحیوان والكون كله فان و بالنسبة إلى الإأیضا هو حي لا یموت لأن الموت و 

.واحد و لیس متعدداعتقادهأیضا أن الإله في و 

ومن هنا فإن الإله بالنسبة إلى أرسطو لا یعنى بالعالم ،حیث اعتبر النظام الحكیم المشاهد 

یصلح أن یفكر الكامل في في العالم علته إن هذا الإله لا یعلم عن العالم شیئا محددا، لأنه، لا

الناقص، ففعله الأوحد هو التفكیر في التفكیر بمعنى التفكیر في ذاته ولیس في غیره كما أن الإله 

بالنسبة إلى أرسطو لیس خالقا للعالم، إذ یتنافى القول بأزلیة المادة مع العلم بأن الإله خالق لهذا 

أرسطو بأزلیة المادة والحركات وأیضا أزلیة مانیإالإشارة إلى  ىالعالم وموحد له، ونشیر إلى معن

.1من ثم فإنه یمتنع القول الإله المحرك الأول خالق لهذا الكون أو مبدعه من العدم المحضالزمان و 

ن غیر إلیه أهمها أنه أزلي لأنه مصفات التي أعتمد علیها التي وصف بیه الإله بالنسبة ال

الكثرة أنه بسیط بمعنى واحد لأن التركیب یقود أو یدفع إلىاعتبرهأیضا المنطق أن یكون غیر أزلي و 

الله یبقى موجودبالنسبة إلى الإنسان والحیوان والكون كلھ فان وأیضا ھو حي لا یموت لأن الموتو

.واحد و لیس متعدداعتقادهأیضا أن الإلھ  في و

.225ص ،2002،الطبعة الأولى،لد ، دار الثقافة العربیة الأولىب-مصطفى النشار، د:فلسفته، تر، حیاته و أرسطو طالیس- 1
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نظریة المثل الأفلاطونیة:المبحث الأول 

أسطورة الكهف:المطلب الأول

الدولة المیثالیة:المطلب الثاني 

مصادر الفساد في الدولة والفرد:المطلب الثالث 

الإله وعلاقاته بعالم المثل:المبحث الثاني 

الإله عند أفلاطون:المطلب الأول 

خصائصه:المطلب الثاني 

براهین وجوده :المطلب الثالث 
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أثرو على هذا العالم  بأفكار جدیدة و أطروحات  العصر الیوناني بعدد من الفلاسفة الذین زخر

حیث  یعتبر  أنبغ :ومن نال شهرة كبیرة هو أفلاطون ...رائجة  كسقراط و أفلاطون و أرسطو 

نوابغ الفكر  و أشهر الحكماء إذ كانت أكادیمیته احدى مدارس الأربعة التي أثرت أعظم الأثر  في 

1.یة مؤثرة في الفكر حتى في الوقت الراهنالحضارة القدیمة ثم إستمرت الأفلاطون

سنة و هي لتزال تدرس الیوم في 2300و أشتهر بجمهوریته المیثالیة التي مر على تألیفها نحو 

.أرقى الجامعات ، حیث إن كتاب الجمهوریة هو محاورة بالدرجة الأولى 

اء من حیث إن محاورات أفلاطون تختلف الواحدة منها عن الأخرى إختلافا كبیرا ، سو 

و قد تحول هذا الإختلاف دون فهم فلسفة هذا الحكیم ، .المضمون أو من حیث الأسلوب أم المقاربة 

العظیم فهما صحیحا ،  وإن جمهوریة أفلاطون على وجه الخصوص هي المركز الذي تدور حوله 

سي ثم البحث في كل  محاوراته ، حیث یتم البحث في الكتب الثلاثة الأولى منها ، العدالة بشكل رئی

هیكلة الدولة و كیف یجب بناؤها ، أما بالنسبة إلى الباب السادس و السابع فإنه یستعرض مختلف 

"أنظمة  الدول و حكامها  أما أیضا بالنسبة إلى البابین الثامن و التاسع  فإنه  یقسم الدول إلى

".خمسة

، و تشدید على دور الشعر إبداعو نختم الجمهوریة من خلال استنتاج شامل لما سبقه من 

:تمجیدا  الأبطال و الإلهیین  ومن خلال هذ ا نطرح الإشكال الأتي و 

36و الغربیة ،مرجع سابق ،ص الإسلامیةفكرة الألوهیة عند أفلاطون و أثرها في الفلسفة مصطفى النشار ،-1
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ما معنى أسطورة الكهف ؟ و منهم المفسدین في الدولة حسب أفلاطون ؟و ماهي الدولة المثالیة 

حسبه ؟

  إلى أفلاطون  أما بالنسبة إلى الشق الثاني الذي یتمركز حوله البحث هو فكرة اللاهوت بالنسبىة

كیف أثبث أفلاطون وجود الإله ؟ وما أبرز الأدلة التي إستعملها أو البراهین المستخدمة التي  

.بنة علیها فكرته في الدفاع عنها ؟
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نظریة المثل الأفلاطونیة :المبحث الأول

أسطورة الكهف:المطلب الأول

غلوكون، إن یتحدث أفلاطون هنا على لسان سقراط متحدثا لأحد أتباعه "في كتابه الجمهوریة 

.1التي تتحقق فیها العدالةثالیة مهوریة هو تحدید صورة الدولة المموضوع محاورة الج

حاورة دارت أو جرت إن كتاب الجمهوریة هو في الأصل محاورة ولیس كتاب، حیث أن الم

ذا الأخیر أن البحث في له القارئحیث یتضمن عشرة أبواب حیث یجد السوفسطائيبین أفلاطون و 

من بین هذه الأبواب أخذت الباب ع المثالي یستغرق عدة أبواب و مالعدالة وشروط تحققها في المجت

ماهي هذه :ما یدفعنا إلى طرح الإشكال الأتيهذا ، و السابع الذي یعالج مشكلة أو أسطورة الكهف

.2ف الذي یرمي إلیه أفلاطون من هذه الأسطورة؟ما الهدالأسطورة ؟ و 

:دعني الآن، أبین إلى أي مدى تكون طبیعتنا متنورة أو مظلمة أنظر":سقراط

باتساعو النور باتجاهكائنات بشریة أسكنت في كهف تحت الأرض له ممر طویل مفتوح 

ا یمكنهم أن یتحركوا أو یرو لا ، و قیدت سیقانهم وأعناقهم، و داخلیة الكهف لقد وجدو هنا منذ طفولتهم

خلفهم نار متأججة من هناك فوقهم و .لاسل منعتهم من إدارة  رؤوسهمسإلا ماهو أمامهم وفقط لأن ال

ا على طول منخفضو لسوف ترى إن نظرت حائطا.السجناء طریق مرتفع، وهناك بین النار و مسافة

.13، ص1994تراث الإنسانیة، الهیئة المصریة العامة للكتاب الناشر، :جمهوریة أفلاطون، القاهرة:أمیرة حلمي-1
.13المرجع نفسه، ص-2
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الذین یعرضون الدمى تحركةالذي یضعه أمامهم لاعبو الدمى المالطریق، كالشریط المنخلي 

  .......فوقه

.رة غریبة، وإنهم لسجناء غریبونإنك أریتني صو : كلوكون

، أو رأى واحدهم 1أنفسهمهل تعتقد في المقام الأول أنهم رأوا أي شيء عن.إنهم سجناء مثلنا:سقراط

.الآخر، ماعدا الضلال التي ترمیها النار على الجهة المقابلة لحائط الكهف؟

  .؟"، إذ لم یسمح لهم خلال حیاتهم كلها أن یحركوا رؤوسهم كیف یمكنهم فعل ذلك :كلوكون

.الأعراض المحمولة بطریقة متشابهةسیرون الظلال من و : سقراط

.نعم: كلوكون

  ؟"إذا كانوا قادرین على محادثة بعضهم، ألن یفترضوا أن الأشیاء التي رأوها هي الحقیقةو ": سقراط

.2جداحقیقي : كلوكون

یكونوا متأكدین في ، ألنالسجن له صدى آت من الجانب الآخروافتراض ماهو أبعد ألا وهو :سقراط

  ؟ .........تكلم أحد المارة أن الصوت  الذي سموه أتى من الظل المارتوهمهم عندما

وما ، بأي أسلوب سیعتقون من قیودهم وسیشفون من أخطائهم رأنظوأنظر الآن مرة ثانیة، و ":سقراط

أجبر أن یقف فجأة  ون أي منهم قد تحرر و ، حین یكذي بدءبادئ:إذا كانت العملیة بالطبیعة كالتالي

یضایقه التوهج،عندئذ سیعاني آلام حادة و ".النورباتجاهینظر دیر رقبته ما حوله وینظر ویمشي و وی

ذي تظنه فما ال.بل وسوف ینبهر إلى حد یعجز معه على رؤیة الأشیاء التي كان یرى ضلالها من ق

.300ت، ص-أفلاطون، المحاورات الكاملة، ترجمة، شوقي رواد تحراز، بیروت، الأهلیة للنشر والتوزیع، المجلد الأول، د1-
.301المرجع نفسه، ص-2
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، لأنه الأقرب إلىمن قبل وهم وباطل، وأن رؤیته الآن أدقكان یراه اسیقول إذ أنبأ أحد بأن م

متجه نحو أشیاء أكثر من الحقیقة؟ ولنفرض أننا أریناه مختلف الأشیاء التي تمر أمامه،الحقیقة، و 

سیشعر بالحیرة، ویعتقد أن الأشیاء التي ألا تظنه أنه .أسئلتنا إلى أن یذكر ماهيودفعناه نحو إلحاح

.كان یراها من قبل أقرب من الحقیقة من تلك التي نریها له الآن؟

.1إنها تبدو أقرب  كثیرا إلى الحقیقة: غلوكون

نفسه سیهنئ، ألا تفترض أنه سجناءال وعندما تذكر مسكنه القدیم، وحكمة الكهف ورفقائه":سقراط

  .؟"على التغییر، ویتشفق علیهم

........بالتأكید : غلوكون

ناء الذین لم مع السجولنفترض أیضا أنه یوجد هناك سباق، وسوف یتبارى في قیاس الضلال:سقراط

من أجل ن أن عیناه أو بصره لا یزال ضعیف بیمنا الوقت الذي یملكه ، في حییتحركوا خارج الكهف

ظل كل هذا ألن یجعل نفسه في " تمامابارالاعتیمكن أن یستحق "الجدیدة للبصر  هذه العادة اكتساب

أنه من المكان المرتفع  ببصره المخربأتى أنه قدمضحكا؟ من منطلق أن الرجال سیقولون عنه

أخر أي شخص أن یفك أسر شخص حاول یو . أن لا یفكر حتى في الصعودكان من الأجدر له

.2فلسوف یقدمونه إلى الموتالنور،إلى الصعود إلى ویرشده

.301شوقي راورد تحراز، المرجع نفسه، ص:أفلاطون، المحاورات الكاملة، تر-1
.302المرجع نفسه، ص-2
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:مضمون قصة الكهف

مضمون هذهویدور"الجمهوریة"التي أوردها أفلاطون في كتابه الشهیرة قصة الكهفتعتبر

قیلة  رقابهم بالسلاسل الثالقصة حول أناس وضعوا منذ طفولتهم في الكهف وهم مكبلون من أرجلهم و 

إلى فتحة الخلفیة التي تتأرجح أمامها نار بحیث لا یستطیعون الحركة ولا التقلب وقد أداروا ظهورهم

یه إلا ضلالهم وضلال أمامهم جدار لا یرون عل، و داخل الكهف إلىعظیمة تلقي ضوءا یمتد 

یث أن إدراك هؤلاء الناس للأشیاء حیسمعون سوى صدى الأصوات الخارجیةأنهم لا كما،الأشیاء

كونهم لا یمتلكون الحقیقة الوحیدةها على أنهار على جدران الكهف، یتخیلونلضلال النایشبه إدراكهم

.1على الواقع أي فكرة

نه سیبصر حقائق الأشیاء في ، فإلص من قیوده وغادر الكهفأحدهم التخاستطاعفإذا ما 

بهذا یستطیع أن یفهم أنه طوال تلك المدة التي سیبصر الأشیاء نفسها لا أشباحها، و ، بمعنى أنهالنور

الفلاسفة هم اس الذین في هذا العالم هم سجناء، و النكان یعیش في خداع  و ي السجن أنهقضاها ف

التخلص من الجمود إزاء الأشباح بالجدل تجاوزوا المحسوس، حیث استطاعواو من الأسر الذین أفلتوا 

.2هذا من جهة

لأسطورة منطلقا لأعمالهم الفكریة، أیضا من أبرز أقطاب الفكر الیوناني الذین جعلوا او 

أسطورة "هذا ما یبدو من خلال تنطلق من الشك في العالم الحسي و فلسفته تحلیلاتهم الفلسفیة،و 

مدیونة صلیحة، نظریة المحاكاة بین الفلسفة والشعر، مذكرة لنیل شهادة الماستر في الفلسفة جامعة أبي بكر بلقاید  تلمسان، السنة -1

.17، ص2005/2006الجامعیة 
.18المرجع نفسه، ص-2
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، عالم الأشباح والضلال، مقابل عالم الحقیقة لأن أفلاطون التي تتمحور حول تصویر عالمنا" الكهف

ى حتحقیقيوإن عالم المثل حسبه عالم ،في المعرفةالمثاليیعتبر المؤسس الحقیقي للتیار العقلي 

دة، إذ لا ، بل إن هذه الأخیرة لا تنشأ عن مشاركة جزء من الماالكائنات المحسوسةتوجدوإن لم

أن عالم المثل هو عالم من منطلق أنها متصلة بمادة حیث یمكن أن تكون المحسوسات هي المثل

.1عالم المادة فهو عالم الأشباح والضلال، أما بالنسبة إلىالأفكار والمعاني

:"رمزیة الكهف"طورة إلى الحقیقة من الأس :هو الأهمالعنصر الثاني و 

یمثل أنواع الذي الخط البیاني الذي رسمناه و وثیق بالرمزارتباطإن أسطورة الكهف ترتبط 

في حین .عامة تتوقف عند الخطین الأولین وهما الظن والرأيالموضوعات الأربعة حیث أن الأفكار ال

اللذان یصلان إلى مستوى هذین النخبتین همارتفع إلى مستوى المثل الریاضیة والدیالكتكیون النخبة ت

.2الإدراكالمثل و 

هو حیاة الفلسفیة وقیم الحیاة الیومیة السطحیة، و إن الكهف یصور الصراع الأزلي بین قیم ال

و بین فئات البشر حیث أن الهدف من وراء هذا هر في داخل الفرد نفسه مثلما یدورصراع قد یدو 

.هذه الأخیرة تنتمي إلى صمیم المیتافیزیقاالمقارنة بین مستویات الواقع و 

.183، ص1968فلسفة عند الیونان، القاهرة، دار النهضة العربیة، أمیرة حلمي مطر، ال-1
، الأكادیمیة للدارسات الإنسانیة والاجتماعیة، "رمزیة الكهف"صیاد فاطمة، الوظیفة الرمزیة للأسطورة في الوصول إلى الحقیقة -2

.76، ص2011
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طمئنان من أخطار الشعور بالاواضح لحاجة الإنسان إلى حمایة والمأوى و لأن الكهف رمز

، ومدخلا ا دائما للإلهاموض ما یجعله مصدر لكن فیه من الناحیة أخرى من الغمالعالم الخارجي و 

.1مفضلا ینتقل به خیال الإنسان من العالم الطبیعي إلى عالم ما فوق الطبیعة

شتى أنواع العلاقات ، فإن السجناء یدخلون مقیدون بالأغلال فيلى كهف أفلاطونبالنسبة إ

بالظواهر فقط لأن بالتالي لا تكون لدیهم معرفة إلا مع الظلال وكما ذكرت في بدایة المحاورة، و 

الإنسان لا یستطیع تذوق الطعم إلا إذا كان خارج  السجن، حیث أن كل هذا یدل على تلخیص قصة 

من خلال هذا نجد أن أفلاطون یشبه الظلال بمعنى المعرفة الحسیة، و نسان الذي تعوقه معرفةالإ

التمییز الفلسفي قد خلقتطیع القول بأن قصة الكهفبهذا نستنا الذي نعیش فیه بعالم الضلال و عالم

الأساسي بین المظهر والحقیقة في حین أنها أكدت على إعطاء الأولویة لعالم الأفكار على حساب 

بالأوضاع الألیمة الذي یعیشها لارتباطهعالم المحسوسات هذا الأخیر الذي كان مكروه دائما 

.2الإنسان

الأخیر إلى القول بأن أسطورة الكهف الأفلاطونیة كانت بمثابة نقطة هذا في من خلال و 

الوصول البحث عن الحقیقة و  ومن ناحیة أخرى و هدف أفلاطون هالانطلاقمن ناحیة و الارتكاز

لأننا في نظره مقیدین بسلاسل وأیضا متعلقین إلیها حسبه لیس بالأمر السهل إتباع هذا الطریق

لهذا العالم الذي نعیش فیه لأنه من الصعب التخلص على هذه القیود إلا ذلك حبنا الشدید بشهواتنا و 

، الأكادیمیة للدراسات الاجتماعیة والإنسانیة، "رمزیة الكهف"صیاد فاطمة، الوظیفة الرمزیة للأسطورة في الوصول إلى الحقیقة -1

   .78ص ، 2011
  .79صالمرجع نفسه، -2
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بأننا جمیعا نعیش في عالم لى التغلب على شهواته، في حین كان أفلاطون قد أقنعناالقادر ع الإنسان

وهنا أفلاطون یشیر إلى طبقة فك قیودهم فیعرفوننا على الحقیقةیستطیعون الذین باستثناءالظنون 

لعبته  لذيمن هنا یتضح الدور اة الوحیدة التي تبحث عن الحقیقة، و زة وهم الفلاسفة لأنهم الطبقمتمی

.1بالنسبة إلى تعبیرها عن الحقیقةالأسطورة في فلسفة أفلاطون

المثالیةالدولة  :المطلب الثاني

یرى أفلاطون أن المجتمعات بصفة عامة ظهرت نتیجة الحاجات البشریة التي لا یمكن 

ینتج من منطلق أنه لا یوجد إنسان كامل بإمكانه أن  بتعاون الأفراد مع بعضهم البعضإشباعها إلا

.یسر كامل أموره دون أن یحتاج إلى غیرهجمیع احتیاجاته  الضروریة و 

وهي نوعان ون الدولة وتدبیر شؤونها،ؤ هي تنظیم ش:حیث یعرف أفلاطون السیاسة بأنها

الأولى نجد أحكامها مستمدة من الدین في حین الثانیة قسم من الحكمة ، حیث أن شرعیة ومدنیة

.2، وهي السیاسة أو علم السیاسةةالعملی

لقد تناول لطرق یمكن العدالة أن تتحقق فیهابأي اایة نبحث أولا كیف تنشأ الدولة و في البد

ن الذي عالج فیه كیفیة القوانیي هذه المواضیع من خلال محاوراته وهما محاورة السیاسي و أفلاطون ف

ن كان هذا في العصر الذهبي الذي كان یعیش فیه الإنساالمجتمعات الإنسانیة وتطورها و نشوء

الاجتماعیة والإنسانیة، ، الأكادیمیة للدراسات "رمزیة الكهف"صیاد فاطمة، الوظیفة الرمزیة للأسطورة في الوصول إلى الحقیقة -1

.83، صالسابقالمرجع ،2011

مذكرة لنیل شهادة الماستر في الفلسفة ، "دراسة مقارنة "بورقبة أحلام، رداوي عائشة، المدینة الفاضلة بین أفلاطون و الفارابي 2-

.30، ص2016تخصص فلسفة عامة، السنة الجامعیة 
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سر فیها هي الأسطورة الذي یفالسوفسطائي و في محاورة بروتاغوراس البساطة ولا وجود للتعقید فیها، و 

سائد أن الآلهة بعد أن وزعت المواهب تطور الإنسان من حیاة البدائیة إلى حیاة المدینة حیث كان 

، في حین أن  لم یتبق للإنسان شیئا من تلك المواهب والقوى الطبیعیةناتاعلى جمیع أنواع الحیو 

علمه كیفیة والفنون العملیة و الإله برومیثیوس حامي الإنسان وراعیه من منطلق أنه سرق له النار 

.1على بقائهمن أجل أن یدافع على نفسه لیحافظ استخدامها

وأیضا یؤكد أفلاطون على انقسام المجتمع إلى ثلاث طبقات متمایزة من منطلق الطبیعة ویرى 

تتدخل في عمل ـ بحیث كل طبقة لان لكل طبقة من هذه الطبقات إلا وهیئت لها الطبیعة وظیفتهاأ

كها فیه أحد من لا یشار ع أبا الحكم و میجب أن تختص الطبقة الممتازة في المجتو الطبقة الأخرى 

، لذلك نرى أفلاطون أنه لأنها لا تملك لا حكمة ولا تربیةهنا یقصد الطبقة المنتجة الطبقات الأخرى و 

أعطى مثال على ذلك أن الحكام یختص الطبقات بفضیلة تناسب طبیعتها و یخص كل طبقة من هذه

عب هي في العفة، حیث إن طبقة المنتجة من الشة وطبقة الحراس بفضیلة الشجاعة و بفضیلة الحكم

.2من أجل توفر العدالة في الدولةفي طبقات الشعب توفرهایجب أن التيهذه الشروط

فراد من أجل الوصول إلى الحكمة إن الغرض من الدولة حسب أفلاطون هي إسعاد الأ

،أن الحكومة یجب أن تكون أرستقراطیة العقل مكونة من فلاسفة وحكماءوالفضیلة، وحسب أفلاطون

والقوة متمثلة "الفلاسفة"في طبقة الحكام العقل وهو ممثل: وثلاثة عناصر وهتتكون منلأن الدولة 

  . 20ص،1994القاهرة، راث الإنسانیة، الهیئة المصریة العامة للكتاب الناشر، جمهوریة أفلاطون، القاهرة، ت:أمیرة حلمي-1
.23، صالمرجع نفسه-2
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حسبه أن الدولة یجب أن تراعي المصلحة في طبقة الجیش والشرطة والعمل في طبقة العمال، و 

.1العامة على حساب المصلحة الخاصة

:محاورته في الجمهوریةنص كلام أفلاطون عن العدالة من خلال

قنا واجبا وهو أن نبین تا في تأسیس مدینتنا أخذنا على عاعندما شرعنلنتعلم إذن منذ البدایة و : قراطس

أنه لا ینبغي لأحد أن یمارس أي وظیفة إلا الوظیفة تكرارالعلم أننا ذكرنا مرارا و مع .ماهي العدالة

.التي هیأتها لها الطبیعة

نعم لقد قلت -

لقد عالجنا في مضمون العدالة أن كل عامل یجب أن یعمل في عمله دون التدخل في و : سقراط

.....أعمال الغیر

.2لتعلمني إیاها-

الحكمة ما هي إلا الشجاعة و و  الاعتدالهي و إن ما تحتاجه المدینة بعد الفضائل الثلاث :سقراط

  .ي العدالةالفضیلة ههذه أجل أن تنشأ فیها هذه الفضائل  و دعامة من 

.أجل بدون شك-

.162-161، ص2010، 1أحمد المیناوي، جمهوریة أفلاطون، حلب دار الكتاب العربي، دمشق، ط -1
.24، ص1994الناشر، القاهرة، تراث الإنسانیة، الهیئة المصریة العامة للكتاب :أمیرة حلمي، جمهوریة أفلاطون-2
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هذا یؤدي بنا إلى الوقوع في ا نبحث عن أي الفضائل الذي سیؤدي إلى إكمال مدینتنا و إذا كن:سقراط

المحكوم للحاكم أو أنها أم أنها في مبادرة الجند في انقیادعندما نقول أنها في أكثر صعوبة خاصة 

..............عمل ما

.1نعهم من الصعب تحدید هذا-

مما حددته له أو انطلاقاإن القوة التي تلزم بها الدولة أفرادها هي أن كل فرد یؤدي عمله :سقراط

."والاعتدالمن الحكمة والشجاعة "خولته له الطبیعة 

.فعلالأجل ب-

.2باقي الفضائل الأخرى لأن هدفها هو كمال الدولةاكتمالإن هذه القوة تساعد من أجل -

من كل شرور الموجودین في هذا المثالیةمدینته الفاضلة أو ابتعادیحاول أفلاطون أیضا 

حبهم التي ركز علیها وعلى شرور التجار و "التجارة"أشار أفلاطون بالتحدید العالم خاصة كما

، هذا من ناحیة ومن ناحیة أخرى ذكر أیضا أنه یحب أن تكون بعیدة على على أي شيءامتلاكهم 

، حیث یمنح لهم غزو المدینة بكل سهولةبالتجار وهذامليءن هذا من خلال أن البحر هبر یو  البحر

تها على وجه الخصوص أن هذه الأخیرة لن ترى ویلا"البشریة"توصل إلى نتیجة أن الأجیال القادمة 

  :نه إلا إذا تحقق وأمر من القضیتیأنفي نفس المضمون قال أفلاطون وأمراضها لأنها قد توقفت و 

.أصالة في الحكمالذین یعیشون الفلسفة باستقامة و -1

.25، ص ، المرجع السابقأمیرة حلمي، جمهوریة أفلاطون-1

.26المرجع نفسه، ص- 2
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.1یتوصل الحكام إلى الفلسفة الحقیقیةمن خلال العنایة الإلهیة-2

إن منطلق أفلاطون في الدولة ورأیه في الشخص الذي یحكم الدولة هنا یقول أنه تسلم السلطة 

لیس لأخیرة لست سهلا ولا صعبا أیضا و وهذه ا ،شيءأنه یستقیم كل اعتقادهإلى الفلاسفة، وحسب 

، أو أن یصبح منه أن یصبح الفلاسفة ملوك الدولصغیرا إلا أن الشيء الوحید الذي هو متیقن 

.2حسبه یتحولون فلاسفة حقیقیینالملوك و السادة  الذین هم رؤساء

لسان دالة الذي نهجه على في الع وفي مجمل القول في هذا المضمون وحسب رأي أفلاطون

حاورة الذي كان اعتقاده في مضمون هذه المو " الجمهوریة"كتابه خاصة بالنسبة إلى محاورة سقراط و 

وریة في ثمبادئثالیا من خلال تأكیده على انصرافه عن واقع مجتمعه الذي قد أعلن في هذا م

تیار ، حیث أخذت الدیمقراطیة في عصر الذي كان یعیش فیه بمبدأ اخالسیاسة وفي الحكم أیضا

، من منطلق أن نظام الدیمقراطیة هو الذي یخول السلطة الانتخاباتضاة من خلال عملیة القالحكام و 

.3للشعب في تمثیل الرئیس الذي یریدونه

كان نتیجة ولید . أفلاطون اعتقادحسب .الخلافات التي كانت داخل المدینة الواحدةإن 

ستعداد والقدرة على نظرا لعدم وجود حكومة صحیحة یتوافر لها الاإلى التخصص وأیضاالافتقار

لى بلوغ مناصب سامیة في الدولة سبب الصراع الذي كان داخل المدینة هو حب المطلعین إالعمل و 

.16أحمد المیناوي، جمهوریة أفلاطون، مرجع سابق، ص-1
.163المرجع نفسه، ص-2
.29أمیرة حلمي، جمهوریة أفلاطون،مرجع سابق،ص-3

http://cbs.wondershare.com/go.php?pid=5261&m=db


الإلھ الأفلاطوني وعلاقاتھ بعالم المثل:الفصل الثاني

59

، بمعنى أناس یشتغلون أكثر ناس فیها لا یمتلكون وظائف ثابتةبما أن هذه الأخیرة یوجد عدد  من الو 

.1تج  في الأخیر إلى حروب أهلیةنأدى هذا إلى خلق نوع من الفوضى مما یمن مكان واحد، حیث

ثالي للدولة، بحیث تكون فیها العدالة على أكمل في الأخیر إلى تصور تركیب مانتهتأیضا و 

:ثالیة من خلال تصور أفلاطون لقوى النفس الثلاثةمنطلق أنها تقوم على العدالة الموجه، من 

.تها العفةلفضیو  ،تقابلها طبقة الحكامحیث :النفس الناطقة

.فضیلتها الشجاعةو ، تقابلها طبقة الجنود:النفس الغضبیة

،تجاروتقابلها طبقة العبید وفئات الشعب الأخرى من مزارعین وصناعیین و :النفس الشهوانیة

.2وفضیلتها العفة

:مصادر الفساد في الدولة وفي الفرد:المطلب الثالث

بقي علیه أن مواطنها الحكیم العادلالعادلة و  المثالیةأفلاطون من وصف دولته انتهىبعد أن 

من هذا هو أن یبن الفرق لفاسدة وصفات مواطنیها وحكامها، حیث أن هدفهیبحث في الدول ا

.اسع بین سعادة المدینة الفاضلة وشقاء المدینة الظالمةالش

لتاریخ في سیره من النظم هور اتدهة ومن جهة أخرى بحث في أسباب وعلل و هذا من ج

.ثالیة إلى النظم الأكثر نقصا حتى الدول الفاسدة تمامامال

.22، مرجع سابق، ص-دراسة مقارنة–عائشة، المدینة الفاضلة بین أفلاطون والفارابي بورقیة أحلام، رداوي-1
.23المرجع نفسه، ص -2

http://cbs.wondershare.com/go.php?pid=5261&m=db


الإلھ الأفلاطوني وعلاقاتھ بعالم المثل:الفصل الثاني

60

1النظم الناقصة حسب أفلاطون؟ماهي أهم الدساتیر و :یطرح هنالكن السؤال الذيو 

هو الدستور الصالح دستور لدینا خمسة دساتیر واحد منها فقط :للإجابة على السؤال المطروح

خمسة أنماط لأخلاق الإنسان یقابل هذه الدساتیرأربعة دساتیر فاسدة و ثالیة الأرستقراطیة و لما المدینة

ي هذه ، لم یكن أفلاطون هو الوحید الذي بدأ فهي التي تكون الدساتیر المختلفةلأن طباع الناس

وخاصة الخطباء الأثینیةیةكانوا یتباهون بالدیمقراطالدراسة المقارنة للدساتیر، لأن الناس في الیونان

.2السفسطائیونوالسیاسیون و 

م الثلاثة المعروفة في الیونان وهي الملكیة والأرستقراطیة هیرودوت عن النظحیث حدثنا

.والدیمقراطیة

:هذا الموضوع إلى ثلاثة أجزاء هيعلى العموم یمكن أن نقسم حدیث أفلاطون فيو 

)536-545(تحولها إلى الدیمقراطیة من وصف التیموقراطیة و  -أ

)586_523(وصف الطغیان  -ب

3.)592-586(مقارنتها بشقاء الطاغیة سعادة الفیلسوف و  -ج

.36أمیرة حلمي، جمهوریة أفلاطون،مرجع سابق، ص-1
.37المرجع نفسه، ص-2
.38، ص نفسهمرجع ال -3
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، وهو النظام الذي یحكم فیه أولئك المتطلعون للمجد والشرف:بالنسبة إلى النظام التیمقراطي: أولا

.1فهو إذن حكم الأقلیة العسكریةالانتصاراتالراغبون في تحقیق التفوق و 

دة فیه ، نظام سیاسي تكون السیاوهو حسب المعجم الفلسفي:بالنسبة أیضا لنظام الدیمقراطي:ثانیا

هي الحریة والمساواة والعدل و :لجمیع المواطنین لا للفرد أو طبقة معینة، وهو یقوم على ثلاث أسس

.2متكاملة ومتضامنة

:إلى الدیمقراطیةمن التیموقراطیة: أولا

عندما یتحقق في الواقع یتعرض لظروف التغیر  و النقص فتتحول المدینة المثاليإن الدستور 

القوة لى تیموقراطیة  تحكمها العاطفة والحماسة و الفاضلة من دولة أرستقراطیة تحكمها عقول الحكماء إ

.والغضبة

هو أصعب انتقال في و  ،حسبه إلى الدولة التیموقراطیةالمثالیةیفسر أفلاطون الانتقال من الدولة و 

.دورة نظم الحكم لدى أفلاطون

:تغیر الحكم وفساده إلىأسباب أهم حیث یرجع هذا إلى

130، ص1حامد ربیع، نظریة التحلیل السیاسي، القاهرة، مكتبة القاهرة الحدیثة، ط-1
.9، ص1983إبراهیم مدكور، المعجم الفلسفي، الهیئة العامة لشؤون المطابع الأمیریة، د ط،-2
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عنها نسلا لا یماثل طبیعة آبائه في الزیجات الخاطئة التي یعقب، و قوانین الدولةمراعاةعدم 

الذهبي والفضي بالحدید والنحاس، فیقع الحكم في ید طبقة د إذ یختلط المعدن عنو  الامتیازالأصالة و 

.1التطلع لتملك الثروات الخاصةیتغلب على طبیعتها الحقد والكراهیة و و 

، فهو والنظام التیموقراطي حسب أفلاطون هو وسط بین النظامین الأرستقراطي والأولیغارشي

لسلطة الحكام احترامهرستقراطي في حیث قام بالتشبیه بالنظام الأ،نظامینیحتفظ بخصائص هذین ال

المحاربین فیه عن الزراعة والأعمال الیدویة، في حین شبه النظام الأولیغارشي من خلال  عزوفو 

خداعها إلى الحرب و اندفاعهالنفوس البسیطة  و  إلى اتجاههتوجسه وخوفه من الحكام والمفكرین و 

.2الاستقراربالعلم و اهتمامهومناورتها أكثر من 

یحكمها أولئك كما سبق ذكره أنه التیموقراطیة و لكل من من خلال ما تقدم عرضه نستنتج أن 

الذي یعبر عن الذین یتطلعون إلى المجد والشرف بمعنى حكم الأقلیة العسكریة ونظام الدیمقراطیة

اطیة والذي الانتقال من التیموقراطیة إلى الدیمقر معینة أو فرد معین و إرادة الشعب ولا یعبر عن طبقة 

طي الذي كان النظام الأرستقراهو من نظام إلى نظام وخاصة أن الانتقالكان من أهم الأسباب إلى 

من نظام إل نظام كان سببه الانتقالالتي تعد أعلى طبقة في المجتمع حیث كان یقوده طبقة الحكام و 

مضمون هذا هو تغیر القرارات كل ما یخص الدولة نا سلفا وهو تغیر الحكم وفساده حیث أنذكر  كما

بالتعدد هنا یمتازوا أو قرار واحد تمشي علیه الدولة و لا یطبقون حكم واحد و  القراراتوأنهم یجددون في 

.25المصریة ، طبعة الأولى، د ت، صبطرس غالي ومحمود خیري عیسى، المدخل إلى علم السیاسة، القاهرة، مكتبة الأنجلو-1
.28مرجع سابق، ص–دراسة مقارنة–بورقبة أحلام، رداوي عائشة، المدینة الفاضلة بین أفلاطون والفارابي -2
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إن الفساد كان في الحكام بما أنه كان امل في فساد الدولة هذا من جهة ومن جهة أخرىهذا أكبر عو 

الحكام أیضا كان لهم دورا كبیرا  بما أنهم ام إلى آخر هو  تغییر الحكم و نظمنالانتقالأهم سبب في 

كانوا یحكمون الدولة فتعدد القرارات وتغییر القوانین بما تخدم المصالح الشخصیة وإلغاء كل ما یخدم 

.غیرهاوالنظام و أو الجماعة فهذا أیضا عملا في فساد الدولة بالشع

التي هدفها إلى جمع المال ى أولیجارشیة أي حكومة القلة و إلإذا ساء حال التیمقراطیة تحولت 

المدینة إلى مدینتین، مدینة انقساممن هنا  ینتهي الأمر إلى بحیث لا یكون للفقیر نصیب فیها و 

، هذا من جهة ومن جهة ؤها الشك منهایملرى و على الأخمدینة للأغنیاء كل منهما تتآمر للفقراء و 

الأولیجاشیة إلى ید ودب الفساد في الطبقة الحاكمة تحول الحكم من یدأخرى أیضا إذا ساء الحال

.1الدیمقراطیة

، من منطلق أنه في هذه الدولة لا توجد لا یقدس الإنسان شیئا سوى الحریة في هذه الدولة 

، حیث أنه ؤدي بالضرورة إلى تعدد المبادئ والقوانینهذا یوائه و فوضى إذ أنه سیتبع كل فرد فیها أه

بكل الألوان سیصیر أشبه بثوب مزركش "بدوا جمیلا في نظر البعض لأنه وكما وصفه أفلاطونی

.2"الزاهیة

.40أمیرة حلمي، جمهوریة أفلاطون، مرجع سابق، ص-1
.231شوقي رواد تحراز، مرجع سابق، ص :أفلاطون، المحاورات الكاملة، تر-2
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لقب المخازى فضائل حتى لك الذي ترك العنان لكل شهواته و فهو ذ الدیمقراطيأما مواطنها 

.1الوقاحة شجاعةة والهتك رقیا و الفوضى حریسن التربیة و دعى السفاهة ح

ستقدس فإنها ، وإذا تبنت الدولة هذا النظاممقراطي أبرز میزة لدیه هي الحریةإن النظام الدی

بالضرورة تؤدي إلى تعدد إذا تعددت الحریة فإنها هذه الأخیرة بمعنى الحریة في جمیع المجالات و 

من ثالیةیجعله یعیش في دولة مو  البعض، وهذا الرأي یؤیده الآراء وأیضا القوانین والحكام وغیرها

ه الثوب مزركش  منطلق أن كل فرد یعبر عن أهوائه، وكما عبر عنه أفلاطون أنه سیصبح یشب

ه وع الأفكار لأنه كل فرد یعطي فكرة من وجهة نظر نتبالألوان الزاهیة وهذا مضمونه أن تعدد و 

.2التي تخدم مصالحه الشخصیةالخاصة و 

:الطغیان/ ب

یا الصغرى خاصة بالضبط ظهر في مدن آسالمیلاد و منذ القرن السابع قبل ظهر هذا النظام 

، وانتقل بعد ذلك إلى جنوب إیطالیا هذا النظام إلى بلاد الیونانانتقل، ثم المدن التجاریة والصناعیة

حكم الأغنیاء هي معارضةحیث كان هدف هذه الأخیرة ،حكم فیها الطاغیةوصقلیة التي تولى ال

دون أو یشجعون طبقات فهم هو حمایة الصناعة والتجارة و أصحاب الأراضي الزراعیة وأیضا هدو 

.3ینشرون عبادة آلهتهاو  الفقیر

.41أمیرة حلمي، جمهوریة أفلاطون، مرجع سابق، ص-1
.41، صنفسهمرجع ال -2
.42المرجع نفسه، ص -3
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حیث یصور لنا أفلاطون كیفیة اندفاع .خصیة الطاغیة في كتابه الجمهوریةیحلل أفلاطون ش

:عادي من خلال تصورات الآتیةإنسانالطاغیة إلى 

حب جارف یستجیب للرغبات سلطة له ویندفع وراء الرغبات الهوجاء فیتولد في نفسه لا

لة من أعیاد اللذة عن حیاة الطاغیة على أنها سلسأیضا یتحدث أفلاطونو المتطرفة 

.حلةالمنغیرها من الانحرافاتو ...المآدبو 

تمدین على أن إن هؤلاء معفي الدولة فوجد عدد كبیر من الطاغیة حیث یقول أفلاطون إذ

ن كل منهما یتوضح حیث أمن یقودها متشابهان أیضا في نفس الفكرة أن الدولة و و  ،یستغبوا الشعب

في من خلال أحوال الآخر والدولة التي یحكمها الطاغیة وهنا تكون الدولة مستعبدا ولا تكون حرة  و 

المذلة و  الاستعبادإذا كانت الدولة متشابهة للفرد فلا بدا أن یتغلغل هذا "هذا السیاق یقول أفلاطون 

.1"أبعد حدود الوضاعة إلىنفس الطاغیة حیث أنه تراه یحمل نفسا وضعیة  إلى

غیر أن أفلاطون انتقد بشدة هذا النظام حیث اعتبره نظام مسترذل مبررا ذلك أنه یقوم على 

حیث یتم الانتقال من النظام الدیمقراطي  لأفراد تؤدي إلى تصدع هذا النظام،غیر محدودة  لحریة 

أبرز مثال على نقلب الحریة إلى نوع من الفوضى وتختل الأوضاع و إلى النظام الاستبدادي عندما ت

ق مع أن یتساوى الرقییؤدي هذا إلى حتى الأب لا یجرأ على توجیه ابنه، و ذلك أعطاه أفلاطون هو 

.2أسیادهم في الحریة

.320شوقي رواد تحراز، مرجع سابق، :أفلاطون، المحاورات الكاملة، تر-1
.29،مرجع سابق، ص-دراسة مقارنة–عائشة، المدینة الفاضلة بین أفلاطون والفارابي بورقیة أحلام، رداوي-2
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، وذلك حین یختار الشعب الشخص وأیضا یؤدي هذا إلى زیادة الحریة إلى نقیضها العبودیة

یحیط ، و حاكماالشخص إلى طاغیة یتخلص ممن نصبوهحیث عادة ما یتحول هذا الذي یدافع عنه

لاطون مبرر بالنسبة إلى أفبر من أسوأ الحكم نفسه بحراس المرتزقة، حیث هذا النوع من الحكم یعت

.1ذلك من منطلق أنه یمثل قمة الأنانیة

:سعادة الفیلسوفشقاء الطاغیة و / ج 

"ون أن الفرق بین حیاة الفیلسوف وحیاة الطاغیة حیث أن الأولحسب أفلاط یسعد كون ":الفیلسوف:

یخضع قواها إلى یث حنظام یكسبها الفضیلةالهب النفس و هي لذات عقلیة تاللذات التي یطلبها

.إدراك الخیر في النهایةتوجیه العقل و 

وهمیة ذاتیة لا بالنسبة إلى هذه الحالة اللذات التي یطلبها هي لذات ":الطاغیة"أما بالنسبة إلى حیاة 

الكاملة التي یعم فیها الخیر بهذا كانت الحكومة الأرستقراطیة هي الحكومة تهدف إلى الخیر و 

.2التعاونو 

   .30صسابق، المرجع ال ،-دراسة مقارنة–بورقیة أحلام، رداوي عائشة، المدینة الفاضلة بین أفلاطون والفارابي -1
.325شوقي رواد تحراز، مرجع سابق، ص:أفلاطون، المحاورات الكاملة، تر-2
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.الإله وعلاقاته بعالم المثل:الثانيالمبحث

.الإلــــــــــــه عند أفلاطون:المطلب الأول

التي یتشكل فیها الواقع معنى هذا أن الفلسفة أفلاطون بالفلسفة الثنائیة،فلسفيیمكن وصف 

.الصورةن قوتین متناقضتین هما الحقیقة و غیرهما مالكوني والدیني و 

العالم إلى عالمین، عالم المثل وهو عالم الحقیقة وهو الأساس أفلاطون تقسم أیضا فلسفة 

الذي هو محدود بالزمان هو عالمنا الذي نعیش فیهبالنسبة إلى أفلاطون، وعالم الطبیعة أو المادة و 

.1وتعتبر المثل عند أفلاطون هي الأساس لفلسفته بصفة عامة نظریته الثنائیة بصفة خاصة،والمكان

:عنـــد أفلاطون الإلــــــــــــــــــــه

لقد آمن أفلاطون بوجود إله لهذا الكون، وقد نال في فلسفته أسى مكانة حتى دعاه المفكرون

قد تناول أفلاطون اسم الإله في كتبه بأسماء و  ،"بأفلاطون الإلهي"مغاربها في مشارق الأرض و 

"أبا الكون"وأحیانا أخرى یطلق علیها لفظة "المبدع"لفظة  ختلفة ففي بعض الأحیان یطلق علیهم

.2"المعنویة الشمس"رابعة یسمیه و " كتاب القداسة"لفظة ثالثة یطلق علیه اسم و 

لم یرجعه إلى الطبیعة ه لهذا الكون و أفلاطون مؤمن بوجود إلما ذكرناه نجد أن من خلال *

الكون إلى الطبیعة مثل الهواء والماء تفسیرهم لأصلفي  أرجعواكما فعل الطبیعیین الأوائل الذین 

.239، مرجع سابق، ص"دراسة نقدیة"أحمد بن سعود بن ساعد الغامدي، الاتجاهات الفلسفیة الیونانیة في الإلهیات -1
.243المرجع نفسه، ص-2
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ن الرد مختلف لم غیرها من الأشكال التي أرجعوها إلیها، أما بالنسبة إلى أفلاطون فكاوالتراب والنار و 

المتأخرین أو الفلاسفة من قبل سواء الطبیعیین الأوائل أوالمجالات الذین فسروهیفسره إلي أي من

لهذا الكون وأنه لیس وریة أو الإیلیة، حیث أن أفلاطون كان مؤمن بوجود إلهالمدارس سواء الأبیق

.لید الصدفة كان متفق مع تلمیذه أرسطوو 

الروحي اتجاههفي كتاباته الأولى من خلال اتضحهذا الإیمان الذي نادى به أفلاطون قد و 

ورة غرس یضا على ضر ، ومن خلال تأكیده أ"فیدون"في برهنته على ذلك إیمانه بخلود النفس و و 

.1في أذهان الشباب في الجمهوریةالإیمان لصانع هذا الكون

ذا منه أن أفلاطون مؤمنا هو من خلال كتاباته الأولى التي تشیر أن هأستنتجالمصدر الذي 

تتمحور حول حوار التي  تتمركز أو "فیدون"برهن على ذلك من خلال أو أنطلق من خیر مؤمن و لأا

ونجمع حول هذه ،وأصحابه وذلك یوم إعدام سقراط، حول مصیر النفس بعد الموتدار بین سقراط 

باستثناءع التي تمارس في الحیاة الیومیةع المواضییالنقطة أو الفكرة أركان المذاهب كله بمعنى جم

.2مجال السیاسة

فلاطون قد مال إلى حیاة التأمل والانصراف، إلى التفكیر أن نذكر أن أومن الجدیر

"فیدون"یث انطلق من محاورة النضج حمال،الاكتثناء بلوغ فلسفته مرحلة النضج و هذا أمیتافیزیقي و ال

لیتوجه .عنده تفسیرا میتافیزیقیا، حیث نجد أن أفلاطون اهتم بالتفسیر العقلي"تیاتیوس"والمأدبة 

.22، ص1947محمد غلاب، مشكلة الإلوهیة، القاهرة، دار إحیاء الكتب العربیة، -1
.240، مرجع سابق،"دراسة نقدیة"الیونانیة في الإلهیات أحمد بن سعود بن ساعد الغامدي، الاتجاهات الفلسفیة -2
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الفئة  هذه أناب المبادئ المادیة الذین یفسرون العالم تفسیرات مادیة، حیث أفلاطون إلى أصح

.1لا یعرفون أن الأرفع قیمة هو مالا یمكن لهم حسابهو  ،یرجعون الأمور إلى المادة

حقیقیا على نحو ما لیست مفروضة في كتبه فرضا من الأفضل أن نشیر إلى أن ألوهیة أفلاطونو 

هي مستنبطة استنباطا من إنماو ، تفعل الدیانات، بل لیست مقررة فیها تقریرا صریحا وواضحا

نصوصه المتفرقة من هذا المنطلق أدى إلى وقوع جدال بین الشراح حول طبیعة الإله بالنسبة إلى 

.2أفلاطون

ى كل السماویة جاءت لتعالج مشكلة اللاهوت بمعنلدیانات أو كل الدیاناتإن أغلب ا*

أي أن لهذا الكون إله واحد أو أو تصب في معنى التوحید الإلوهیةالدیانات جاءت في معنى واحد

لكن الدیانات تختلف ن أو المتفق علیه بالشكل العام و خالق واحد هو االله سبحانه وتعالى هذا المضمو 

.حسب الأنبیاء بمعنى كل نبي وله كتابه الخاص

أن  وهیة فاستنبطوا القراء والشارحینأفلاطون لم یكن واضحا حول موضوع الألبما أن 

حول تفسیر اختلافجود مما أدى إلى و هذا نطلاقا من النصوص التي كتبها و ا أفلاطون مؤمن

انت تفسر من وجهة نظرهم طبیعة الإله بالنسبة إلى أفلاطون، حیث كل من الشارحین والفلاسفة ك

.قوع اختلافالخاصة وهذا أدى إلى و 

.كل منها من الاعتراضة لا تخلو من أمور ثلاثة لم یسلمأن هذه العلاق: هذا فيویمكن تلخیص 

  .240ص ، مرجع سابق،"دراسة نقدیة"أحمد بن سعود بن ساعد الغامدي، الاتجاهات الفلسفیة الیونانیة في الإلهیات -1
.34محمد غلاب، مشكلة الإلوهیة، مرجع سابق، ص-2
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هذا الفرض یهدم نظریة ثال الخیر، فهو لا یفرق بینهما، و ممنها من جزم بأن االله خالق المثل، و :أولا

.المثل من أساسها، من منطلق أن أفلاطون أسسها قدیمة

ومنهم من قال بأن مثال الخیر هو الذي أوجد االله، وهذا الفرض یحط من شأن الإله، ویجعله:ثانیا

.مجرد مخلوق لخالق، هو مثال الخیر

.1ثال الخیر على تدبیر شؤون هذا العالمأنه أزلي وأبدي وهو یتعاون مع م:ثالثا

ة بین االله والمثل، لما رأى الشراح أن هذه الفرضیة السابقة لمحاولة الإجابة عن سؤال أصل العلاقو 

ثال الخیر مترادفتان  وظفهما االله وموخاصة في مثال الخیر لم تسلم من معارض عقلي ذهب إلى أن 

.2أفلاطون لمعنى واحد

في  ثال الخیرأفلاطون لم یوحد بین الإله ومیضل الجدال قائم بین المعترضین أیضا أن و 

من خلال وتعمقوا لفلسفتهدرسواتحصلوا علیها الشراح الذین وإنمانصوصه أو في مؤلفاته، 

، من منطلق أن لشمس إله موجود في السماء، ر بالشمسلها أن أفلاطون شبه الخیأحو ، و محاوراته

.3حیث إذا كانت هذه الأخیرة لها فمن الطبیعي أن یكون الخیر هو الأب للإله الأول

، أن لا تجعلنا أو توقفنا حائرینإن هذه المشكلة التي أثارها أفلاطون على لسان شراحه یجب

مشكلته هذه الأخیرة بمعنى بتحدید من هو من منطلق أن أفلاطون لم یكن مهتما بهذا بمعنى لم تكن 

فكل هذه مسمیات قد  ؟....ثال الخیر كما أشرت سلفا أم الصانع أم الأبالإله الحقیقي هل هو م

.243، مرجع سابق، ص"دراسة نقدیة"الیونانیة في الإلهیات أحمد بن سعود بن ساعد الغامدي، الاتجاهات الفلسفیة-1
.245، صنفسهمرجع ال -2
.125، د ت، ص3أحمد فؤاد الأهواني، أفلاطون، مصر، دار المعارف بمصر، ،ط -3
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ر تمثل حیث أنها في الأخینوحدها معا ونجعل بین بعضها والبعض هویة ونرفع بعضها في المراتب 

.1الإلوهیةمن النسبیة إلى أفلاطون مجرد مراتب ب

أن أفلاطون كان مؤمنا بوجود إله لهذا الكون كما صرح في كتابه الجمهوریة :جملة القول

وقع بین الشراح في تحدید الإله وعن علاقة الأفكار أو المثل وخاصة لكن الخلاف الذي و  وغیرها،

أن  في أو برهان كافي حول هذا السؤال، حیث أن الواقعحیث أنه لا یوجد جواب كامثال الخیر باالله،

فرق بین لفلسفة أفلاطون بأنه لا القارئأفلاطون لم یبحث في ذلك بحثا خاصا لأنه كثیرا ما یقتنع 

.2االلهفكرة الخیر و 

ذا الإله لهنستنتج أن أفلاطون كان مؤمنا بوجود :أیضا استخلاص الإله عند أفلاطونیمكن

في العدید من كتبه أو مؤلفاته لأنه لم یكن صریح في أنه مؤمن الكون كما صرح في الجمهوریة و 

ي وقع وقع فیها أو الخلاف الذ إلي، و لكن المشكلة الفلاسفة والشارحین لهبوجود الإله بل استنتجها 

الذي  من أمثلة ذلك طالیسدده الفلاسفة الأوائل السابقین و ، مثل ما حبینهم حول تحدید هذا الإله

منها الكون تفسیراتفسرواالفلاسفة المتأخرین وغیرهم من الفلاسفة الذین ، و "الماء"فسره إلى الطبیعة 

.منهم من أرجعها إلى غیر ذلكمن أرجعها إلى الطبیعة و 

-  .218ص  ،4مصطفى النشار، فكرة الإلوهیة عند أفلاطون، مصر، الدار المصریة، ط 1
.38محمد غلاب، مشكلة الإلوهیة، مرجع سابق، ص-2
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:صائص الإله حسب أفلاطونخ:المطلب الثاني

بقدر ما یكون الموجود بعیدا عن الحركة یكون أفلاطون أن الإله منزه عن الحركة، لأنهیرى 

.1إلى ذلك في الكتاب العاشر من القوانینالاثنینوقد أشار أفلاطون على لسان .سالما من التغییر

.واعتبر الكمال المطلق للإله یكون بتنزیه عن الحركة تنزیها تاما

:الإله في الجمهوریة إذ یقولف بهالثبات الذي یتصویوضح أفلاطون هذا الكمال و 

، هو أقل أم من الصناعة أم من كلیهما معاوإذن فكل موجود كامل سواء أتاه الكمال من الطبیعة"

."الأشیاء تعرضا لما یطرأ علیه من الخارج من تغیرات

هو بذلك أبعد الأشیاء عن و  هذا طبیعي،ما یتصل به مطلق الكماللكن لا شك أن االله و و  أنه كذلك

ولكن ألا یمكن أن یغیر .إنه لأبعدها عن ذلك ولاشك،مل خارجیةاأن یتخذ صورا عدیدة بفعل عو 

.2أن یتغیر على الإطلاققادر بلى من غیر شك ذاته ویحیرها؟

أجمل أم إلى ما هو أردأ وأقبح؟هذه الحالة إلى ماهو أكمل منها و ، في ولكن هل سیغیر ذاته-

ره سیكون إلى ماهو أردأ بالضرورة، إذ لا نستطیع أن ، فإن تغیإن صح أن یتغیر على الإطلاق-

.إلى أي مرتبة من مراتب الجمال والفضیلةقول إن االله یفتقر ن

.249دراسة نقدیة، مرجع سابق، ص"أحمد بن سعود بن ساعد الغامدي، الاتجاهات الفلسفیة الیونانیة في الإلهیات -1
.250المرجع نفسه، ص-2
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لكن إن كان الأمر كذلك أتظن أن أي كائن إلها كان بشرا یرتضي لنفسه و  ،أصبت یا أدیمانتوس-

یحط من مكانته؟من قدره و أن یخفض

.هذا محال-

أجمل صورة لما كان المفروض أن لكل إله أكمل و لمحال أن یرضى الإله بأن یتغیر و ا إذا فمنو  -

.1یبدو لي أن الأمر ضروري،بصورته الخاصةممكنة فإن یظل إلى الأبد محتفظا

 صورة متنقلة من ، لأن الزمن لیس إلاأنه أزلي وأبدي:أفلاطون إلىمن خصائص الإله بالنسبة و 

أن تنعكس على هذا الإله العظیم فتحد وجوده بأي حال، وأما بالنسبة إلى یمكن  لاصور الكائنات و 

بقیة المحامد والخصائص الكاملة فإنه یعتبرها أنه لیس في حاجة إلى أن یبرهن على ثبوتها للإله، إذ 

من جهة هي بالضرورة لا تنفك عن وجوده نفسه لأنه لا یكون إله حقا إلا إذا كان كامل من النواحي

.2علیه جمیع  الخصائصانطبقته یثبت هذا إذا نة أخرى أمن جهو 

واضحا لهذا الإله، فإنه هو الكائن المطلق  ان أننا لا نجد عند أفلاطون تعریفوعلى الرغم م

، فلئن كان العالم إلهیا فما ذلك إلا لأن الإله یحل فیه وهذا والعقل الكامل والخیر الشامل في آن واحد

ع للنظام، فحیث لا یوجد تصوره أفلاطون هو النظام الذي أوجد عقله المبدالحضور الإلهي الذي 

.3التشویشلإله لا توجد إلا الفوضى و ا

.138أفلاطون، الجمهوریة المدینة الفاضلة، مرجع سابق، ص-1
.37-36، مرجع سابق، صالإلوهیةمحمد غلاب، مشكلة -2
  .251ص ، مرجع سابق،"دراسة نقدیة"الاتجاهات الفلسفیة الیونانیة في الإلهیات أحمد بن سعود بن ساعد الغامدي،-3
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المبادئجدنا أفلاطون یقدم هذه دت هذا اللاهوت بنیته الأساسیة و الأساسیة التي زو المبادئأهم 

:على النحو الآتياستخلاصهایمكننا و "  القوانین"مبسطة في كتابه 

للتصورات حیث أن هذه الأخیرة تفهم بوصفها المصدر المحدد:أن الآلهة موجودة:الأولمبدأ لا

هم یوجهون حركات الشمس والنجوم، و الأشیاء الموجودة في العالم، من منطلق أن الآلهة تحيو 

الموجودة في أجسام"بالأنفس"الآلهة هي التي تسمیه لأن  جسام السماویة في مدارها المنتظمالأ

.1النجوم الفیزیقیة، لأن حركات روح الإله السماویة المباشرة

بالنسبة إلى تغیرات الفصول على الأرض توجه الآلهة :بشؤون البشرتهتم أن الآلهة :المبدأ الثاني

الإنساني من جانب آخر لو نوافق هذا الوجود هذا من جهة و .وتتحكم في الأحوال الفیزیقیة لحیاتنا

.2في تحقیق السعادة البشریةفسینجحمع هذه النوامیس 

المنظمة بالنسبة إلى العالم من منطلق أن القوانین المقدسة:الآلهة غیر قابلة للفساد:المبدأ الثالث

ینتهي  صحیح حیث أنه لانیة التي تعمل بنظام تام ومنسق و تكون هذه الأخیرة صورة من العدالة الكو 

من أجل المصلحة الشخصیة لأنه لیس قانون قدیم الرشوةلا أستطیع تمثال ذلك في الواقع فأنا

مصلحة شخصیة  التلاعب به من أجلان بل إنه قانون إلهي لا یمكن إفساده و وضعي وضعه الإنس

   .220ص ،مرجع سابق، مصطفى حسن النشار، فكرة الألوهیة عند أفلاطون وأثرها في الفلسفة الإسلامیة والغربیة-1
   .221صالمرجع نفسه، -2
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الهدف أن یعمل بموجب النوامیس المقدسة و بالنسبة إلى الوجود البشريلأن السلوك الوحید والمعقول

.1بالروح الإلهیةأرواحهم تشبهیجعلوامن هذا أن 

إلى  شيءتسعى إلى تنظیم كل ث هدف هذه الأخیرةحی:الخطة الإلهیة المقدسة:المبدأ الرابع

، حیث هناك  د في العالم مكان مناسب لقدراته، بمعنى یوجد بالنسبة إلى كل شخص موجو الأفضل

، لأن ة الإدارةلآخر العكس تناسبهم حیافي حین البعض ا الزراعةبعض من الناس تناسبهم حیاة 

كون مؤهلا فسیالدور أو العمل المناسب لشخصیتهالهدف من وراء هذا أن لو أن كل شخص أخذ

وأیضا لو بقي كل شخص في وظیفته في المشروع الإلهي من أجل أن یأخذ الحیاة مكان مرموقا

.2في الأّخیر الخطة الإلهیةدس لأشیاء فإنه في الأخیر یستحق المق

لا یجب ":خاصة في كتابه القوانینأفلاطون و  اعتقادفي نفس السیاق فإن حسب جملة القولو 

معنى مضمون هذا ."نجعل الإله الأسمى موضوعا للبحث، لأن ذلك یعد من الضلال والفجور أن

من منطلق أن هذا الإلهیات موضوع بحثلاطون أنه لا یجب البحث في موضوعأف اعتقادحسب 

.3معقدالطریق مظلم و 

  .221ص ،مرجع سابق،غربیةالأثرها في الفلسفة الإسلامیة و عند أفلاطون و الإلوهیة، فكرة مصطفى حسن النشار-1
.222، صنفسهمرجع ال -2
.152نفس المرجع، ص-3
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براهین وجود الإله بالنسبة إلى أفلاطون:المطلب الثالث

في محاوراته المختلفة تلك فقدم من خلال مناقشات المتحاورین،آمن أفلاطون بوجود الإله

.من خصائص وصفاتما یحمله ذلك الإله، و البراهین التي تدل على إیمانه العقلي بوجود الإله

ن التي حاول أفلاطون من خلالها أن یبرهن على وجود الإله أو ولعلنا نقدم هنا بعضا من تلك البراهی

.وجود المبدع أو أبو الكون كما یسمیه أو یطلق علیه

:برهان وجود الإله كعلة فاعلة:أولا

إلا إذا اشتملت هي لا تؤثرلا بد لوجوده من علة مؤثرة فیه و إن كل ما یوجد بعد أن لم یكن 

، إن كل ما ینشأ ضرورة بفعل علة":السیاق أو المضمون یقول أفلاطونفي نفس و  .على قوة التأثیر

.1لأنه من المستحیل أن شیئا أیا كان ینشأ بدون علة

ویرى أنه یجب ،نوعین من العلل النوع الضروري والنوع الإلهيأما في طیماوس فقد میز بین

بمقدار ما تستطیع طبیعتنا إلى ذلك الإلهي في الأمور كافة لاقتناء حیاة سعیدة أن یستقصي النوع 

.2سبیلا

كله أن نشوء المعلولات عن العلل، وهو ما تشاهده في كل معنى هذا لكله أو مضمون هذاو 

لم یكن موجودا، فإذا ما ، في مكنتها أن توجد ماعلى أن تلك العلل مشتملة على قوة، یبرهن لحظة

  .246ص ، مرجع سابق،دراسة نقدیة"ونانیة في الإلهیات الیالاتجاهات الفلسفیةأحمد بن سعود بن ساعد الغامدي،-1
،1968، السیاحة والإرشاد القوميرة الثقافة و ، منشورات وزاسوریا، دمشق، ترجمةالأب فؤاد جرجي بربارة، أفلاطون طیماوس-2

   .321ص

http://cbs.wondershare.com/go.php?pid=5261&m=db


الإلھ الأفلاطوني وعلاقاتھ بعالم المثل:الفصل الثاني

77

، لأن ماهو ثابت قوى الموجودةمتصف بهذه الجب أن یكون هناك كائنالقوة الإیجابیة و ثبتت هذه 

.1للمعلولات من قوى یجب أن یثبت العلل بهیئة أكثر كمالا

، بوجوده هذا الأخیر هو هان وجود الإله كعلة فاعلة بمعنىبر :أولا بالنسبة إلى الخاصیة الأولى

ن لم إ ن و في برهانه من منطلق أن كل ما یوجد في هذا الكو  أطلقیسیره ولهذا الكون و الذي یحرك 

وحسب مضمون قول لة مؤثرة فیه أو لكل موجود سبب یكن لابد لوجوه علة، بمعنى أن لكل موجود ع

أن كل ما ینشأ أو كل ما یوجد فهو موجود بفعل علة أو سبب، حیث أعطى تفسیره لهذا أن "أفلاطون 

أیضا لكل ظاهرة أو وجود في الكون ون علة لان لكل علة سبب و شیئا بدمن غیر المنطق أن ینشأ 

.إلا وله علة في وجوده

هذا البرهان من أقوى البراهین وأبسطها على الإقناع، حیث یعد:برهان وجود كعلة محركة:ثانیا

نرى غیره هذا یتوقف على موجود منها من یتوقف على غیره و الموجودات لابد لها منومضمونه أن

.2موجود آخر دون أن تعرف ضرورة وجود ولذاته

إن كان لا یصرح في هذا ، و قد سبق أفلاطون أرسطو إلى البرهنة على وجود الإله بواسطة الحركةو 

، ولكن هذه "بالنفس"یعبر عنه في كتاب العاشر من القوانین ستدلال بأن المحرك هو الإله بلالا

.3النفس بفعل الإله

   .38ص حمد غلاب، مشكلة الإلوهیة، مرجع سابق،م-1
.38، ص1،1978طالناشر مكتبة مدبولي، عبد المنعم حفني، براهین وجود االله،-2
.246، ص"دراسة نقدیة "الیونانیة في الإلهیات الاتجاهات الفلسفیةأحمد بن سعود بن ساعد الغامدي،-3
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:أفلاطون أنه یوجد نوعان من الجواهركما قدمهالاستدلالموجز هذا و 

.الذي یستطیع أن یتحرك من نفسه ویحرك غیره وذلك مثل النفس هو: النوع الأول

یستطیع أن یمرر من تلقاء نفسه  لكن لاهو الذي یستطیع أن یمرر حركته إلى غیره و :النوع الثاني

.لك مثل الجسمو 

لما كان من ، و )النفس(هذا الأول هو الذي یسمیه أفلاطون بــ و  ،ول هو الذي یحرك الثانيالأإذا ف

، فقد وجب ضرورة أن تكون معلومة العلة الفاعلة لاتصافها بالحركةغیر الممكن أن تكون النفس هي

.لعلة أخرى منزهة عن الحركة

تت القدرة فقد ثب.ول من قوى یثبت للعلة بهیئة أكملكان أفلاطون قد قرر آنفا أن ما ثبت للمعلولما

.1على التحریك لهذه العلة الأولى

):الغائیة(برهان النظام :ثالثا

، إذ یتخذ هذا البرهان من المخلوقات ساسه نمط موسع من البرهان السابقالبرهان في أهذا 

خلوقات تدل على قصد في تكوینها بالإضافة إلى ذلك على أن هذه الم.دلیلا على وجود الخالق

.وتدبیرهاحكمة في تسیرهاو 

عناصر المادة الكواكب في السماء تجري على نظام، وتدور بحساب، وتسكن بحساب، و ف

لنشوء الحیاة، ودوام الأحیاء، وأعضاء الأجسام والافتراقوتفترق وتصلح في ذلك الإتلاف تتألف،

.39حمد غلاب، مشكلة الإلوهیة، مرجع سابق، صم-1
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یب المحكموعها، ومن عرف الترك، التي تتحقق فیها الحیاة بمجمیة تتكفل بأداء وظائفها المختلفةالح

.1الذي یلزمك لأداء وظیفة البصر في العین

لكل جزئیة هیأجمال و لكمال واال یمكن من صورعلى أتم ماة القول أن الإله قد أوجد العالمجملو 

.2التي لو حادت عنها لانحدرت إلى طریق الضعف أو الفناءوظیفتها التي لا تصلح إلا لها و 

":الإجماع"برهان :رابعا

إیمانهم علیه في بحیان بالبرهان الطبیعي، لأنه مأخوذ من فطرة الناس و البرهان یطلقهذا و 

تسیره كما ترید وتشاء لأن من أجل سیطرة على هذا الكون و م الذي لا یتزعزع بوجود قوة عظمىالعا

كان هدفها الرئیسي هو و  ،اس برهانهدفها حیث أخذ الفلاسفة من هذا الإجماع لدى الن هذا كان

د الإله الذي لولا وجوده الفعلي لما آمن به هؤلاء الناس، حیث ذكر أفلاطون هذا في كتابه وجو 

البرابرة في وجود الآلهة من البراهین ن و یحیث قال أن واقعة اعتقاد كل الهلینی"القوانین"العاشر من 

.3المؤكدة على وجودهم بالفعل

":نظریة المثل"برهان :خامسا

ذ نجده مرتبط بجزء هام من برهان آخر لم نجده عند غیره من الفلسفة  وإ أیضا لدى أفلاطون و 

المحسوسات تتفاوت لقد وجدنا أفلاطون یصنع المثل من منطلق أنه وجدوهو نظریة المثل،فلسفته

لكنها حاصلة فات لیس لها بالذات و في صفاتها، حیث دل هذا الأخیر بمعنى التفاوت على أن الص

.39، صمرجع سابقعبد المنعم حفن، براهین وجود االله،-1
.249مرجع سابق، ص، "دراسة نقدیة"الیونانیة في الإلهیات الاتجاهات الفلسفیةأحمد بن سعود بن ساعد الغامدي،-2
.238مرجع سابق، صالغربیة،فكرة الألوهیة عند أفلاطون وأثرها في الفلسفة الإسلامیة و مصطفى حسن النشار،-3
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ثالوم"المأدبة"الجمال في  عنلك في ذ ثالبالذات، وأعطى مكة فیما یتعلقفي كل منها بالمشار 

والهدف الأسمى أو الأشیاءأنه علة الجمال المتفرق في :حیث قال عن الأول"الجمهوریة"الخیر في 

في : قال عن الثانيو . الغیة القصوى العقل في جدلهى المطلق و الرئیسي من هذا للإرادة في نزوعها إل

نحن و  هذا الأخیر الذي لا یدرك إلا بصعوبة ولكننا لا ندركه إلاأنحاء العالم یقوم مثال الخیر،كل 

ق على كل موضوعات بما فیه خیر لأنه ینشر حواعیون أنه علة كل ماهو جمیل و متیقنون أو

.1النفس قوة الإدراكة ومن جهة أخرى أنه یمنحهذا من جه،العلوم

  :طونبراهین وجود االله حسب أفلا

.هما وجهة الحركة ووجهة النظام:ینیبرهن أفلاطون على وجود االله من الوجهتین المتقدمت

مین إلى یسار ومن یسار حركة ومن یحركة دائریة، و :یقرر أن الحركات سبع:فمن الوجهة الأولى

أعلى،  ومن أعلى إلى أسفل، ومن أسفل إلى ومن أمام إلى الخلف، ومن خلف إلى أمام،إلى یمین،

الحركة العالم دائریة منظمة لا یستطیعها العالم بذاته، فهي معلولة لعلة عاقلة، وهذه العلة هي االله 

.2حرمه الحركات الست الأخرىحركة دائریة عن نفسه و  أعطى للعالم

وهو  برهن أفلاطون على وجود االله من خلال برهانین حیث كانت البدایة بالبرهان الأول،

حیث كان مضمون هذا البرهان هو أن االله یمتلك سبع حركات، كما ذكرت في : ركةوجهة الح

لعالم حركة من بین السبع الحركات، وهي حركة الدائریة ، حیث أنه من الحركات السبع منح لالبرهان

   .239ص ،لوهیة عند أفلاطون وأثرها في الفلسفة الإسلامیة والغربیة، مرجع سابقمصطفى حسن النشار، فكرة الإ-1
.101، تاریخ الفلسفة الیونانیة، مرجع سابق، صیوسف كرم-2
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ونشأته یتمیز بالحركة ، لأن العالم في تكوینه ونشأته في تكوینه حركات السبعحرم العالم من الو 

.ما ذكر في البرهان أنه منظمةكالدائریة و 

لبادي فیما ا ، ولا یمكن أن یكون النظامإن العالم آیة فنیة غایة في الجمال:من الوجهة الثانیة یقولو 

لكنه صنع عقل كامل ، و كل منها بالتفصیل نتیجة علل اتفاقیةفیما بین أجزاء بین الأشیاء بالإجمال و 

.1توخي الخیر ورتب كل شيء عن قصد

كامل بسیط لا تنوع فیه، ثابت لا یتغیر، صادق لا روح عاقل محرك منظم جمیل خیر عادل فاالله 

.لا یتشكل أشكالا مختلفةیكذب، و 

على الجوهر ، ونحن حینما نطلق الماضي والمستقبل لا تلائم  إلا المحسوسأن أقسام الزمان

عكس  سوى الحاضر،لائمهی، ندل على أننا نجهل طبیعته، إذا لانقول كان وسیكون:الدائم فنقول

ما یذهب إلیه السوفسطائیون محتجین بنجاح الأشرار، فإن االله أن كان لا یعني بسیرتنا، فذلك إما 

أتفه عنده من أن تستحق ، وهذا محال وإما لأن السیرة الإنسانیةلأنه عاجز عن ضبط الأشیاء

.2عنایته، وهذا أیضا من غیر المنطقي

م ویسیر العالم بطریقة منظمة ظمن بین الصفات التي من أفلاطون في برهنته للإله أنه من

لأن  ئما حاضر ومستمرهو داأنه كامل وعاقل وعادل وغیرها من الصفات الإیجابیة والحسنة، و و 

الجوهر كما وصفه أفلاطون هو من میزاته أنه ثابت، لأنأقسامه لا یتلائم إلا مع المحسوسالزمان و 

.101یوسف كرم، تاریخ الفلسفة الیونانیة، مرجع سابق، ص-1
.102المرجع نفسه، ص-2
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لأنه كما مان ومكان فهو موجود في الماضي وفي المستقبلهو موجود في كل ز ودائم مستمر و 

.وصفه  كان وسیكون 

هل االله أقل علما من الإنسان؟  :تيل الآومن خلال هذا كله یدعنا إلى طرح الإشكا

ي فما هو ، أما بالنسبة إلى الشر الطبیعأن ساعة الأشرار آتیة لا محالة، هذا عن الشر الخلقي

هو ضد یتمیز به الخیر كما یتمیز الصدق بالكذب، لم في ذاته إلا نقص في الوجود أو خیر أقل،

ع خیر محضا یستحیل أن یكون العالم المصنو و العالم، یرده االله سمح به فداء للخیر الفائض على

الكلیات والجزئیات ، وعنایة االله تشمل ولكنه أحسن عالم ممكنفیشابه نموذجه الدائم، هو إذن ناقص

الإنسان فلأنه یجهل أن ى الطبیب یراعي الكل قبل الجزء وأیضا الصانع الأكبر، فإن تذمرنحن نر و 

.1عنایته حقائق لا ریب فیهاكماله و و تعلق به وبالكل معا، فوجود االله خیره الخاص ی

من علم االله ؟ لم الإنسان أكثر الذي یتمحور حول إمكانیة عمن خلال السؤال المطروح أعلاه و 

من یوجد فیه سواء إنسان هو خالق الكون و شيءإجابة طویلة لأن االله أولا وقبل كل  إلى وهذا یدعو 

میزه عن سائر المخلوقات الذي خلقه و بالتحدید هوالإنسانفیما یخص ن وهو من یسیرهم و أو حیوا

الأمور الحسنة والأمور السیئة بمعنى یمیز بین ماهو بملكة العقل من خلال هذه الأخیرة یمیز بها

.101، ص تاریخ الفلسفة الیونانیة، مرجع سابقیوسف كرم،-1
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خلق كل ما یوجد فیه أن كیف للذي خلق الكون و :خیر وما هو شر وهنا السؤال الذي یبقى مطروح

1یكون أقل علم من الذي خلقهم؟

مهد لساعة الأشرار أنها قادمة حول هذا السؤال أنه أعطى أوالطرح الذي تقدمفي بدایة

كان  لخلقي أما فیما یخص الشر الطبیعيأو شك فیها هذا بالنسبة فیما یخص الشر الاریب فیهاو 

وع خیرا من منطلق أن الصانع والمبدع أشمل مضمونه أنه من غیر المنطقي أن یكون العالم المصن

الجزئیات الإنسان ویبقى هذا الأخیر دائما ناقصا لأن عنایة االله تشمل الكلیات و  ومن الذي صنع وه

بة إلى الفنان فإنه یدیر أفعاله على مقتضى أیضا بالنسن الطبیب یراعي الكل قبل الجزء و نحن نرى أو 

.2الغایة ویرمي إلى أعظم كمال ممكن

مجمل القول عن هذا نجد أن أفلاطون لم یكتف بتلك البراهین التي قدمناها من نصوصه من و 

ث كان هدفه حیلإثبات العقلي لوجود الإله اول اأجل أن یبرهن ویثبت بها الإله بل لأنه بعد أن ح

إثباته بل كان هدفه هو أن یجعل الإیمان به فریضة على كل مواطن في الدولة أكبر من البرهان به و 

مثل أي فرائض مجبر بمعنى أراد أن یجعل الإیمان باالله فریضة على كل مواطن في الدولة مثلها 

المواطنین نین التي تحمي به الدولة الإیمان من التشویه و من منطلق أنه قانون من القواعلیها المواطن

أیضا نص هذا القانون الذي فرضه أفلاطون في الدولة على المواطن على أن إنكار ، و من الملحدین

   102ص یوسف كرم، تاریخ الفلسفة الیونانیة، مرجع سابق، -1
   .104صالمرجع نفسه، -2
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لأن إنكار هذا یؤدي إلى لة ویجب أن یعاقب علیها القضاءوجود الإله تعتبر جریمة في الدو 

.1الاجتماعيام في الأخلاق في النظسوءو  الانحراف

.231، ص، فكرة الإلوهیة وأثرها في الفلسفة الإسلامیة والغربیة، مرجع سابقمصطفى حسن النشار-1
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الأخلاق   الإله و : المبحث الأول

الحق :المطلب الأول

الخیر :المطلب الثاني

الجمال :الثالثالمطلب  

  الفن الإله و : المبحث الثاني

المحاكاة :المطلب الأول

الشعر :المطلب الثاني

المسرح:المطلب الثالث
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یونانیة خصوصا عند كل من الإكسیولوجیا أو مبحث القیم  مبحث قدیم بدأ مع بدایة الفلسفة ال

في القرن التاسع عشر نشأت علوم وحدیثة و سقراط وأفلاطون وانتقل إلى العصور الإسلامیة ومسیحیة 

تاریخ الفلسفة ، حیث تنقسم القیم الفلسفیة في في موضوع القیم من أنحاء مختلفةكثیرة بحثت بدورها

ادین التقلیدیة المختلفة هذه القیم تشكل المیالخیر والجمال و و  ،الحق:إلى ثلاثة أقسام وهي كالأتي

.للفلسفة

تناولت آراء الفیلسوف الیوناني خاصة تلك التي السابقة من خلال تطالعنا لدراساتو 

بما ق علیه ما ینطبق على المجتمع ككل، و في موضوع الفن باعتباره ظاهرة اجتماعیة ینطب" أفلاطون"

التي " ة الآلهة مرحل"المرحلة الأولى التي یطلق علیها :ن مر بثلاث مراحل حیث كانت أولهاأن الف

:لى تخیل الأرواح الخفیة أما فیما یتعلق بالمرحلة الثانیةما دفع الناس إالرعب معم فیها الخوف و 

وهذا ما ینطبق على الفن الوسیلة لتمجید الأبطال  وه كان الفن ه، لأنأطلق علیها لفظة الأبطال

یطلق علیها مرحلة الحریة، حیث تسود :أما بالنسبة إلى المرحلة الثالثة"هومیروس"الیوناني خاصة 

.1المدنیة والسیاسیةالحقوق 

ما هي أهم الفنون التي عالجها أفلاطون؟:ما یدفعنا إلى طرح الإشكال الآتيهذا و 

رط في هذه الفنون حتى تتلقى القبول؟تما أهم المعاییر التي تشو 

، السنة الفلسفة والمسرح، مذكرة لنیل شهادة الماستر في الفلسفة، جامعة عبد الحمید ابن بادیس مستغانمعتو بختة،-1

   .7ص،2017-2016:الدراسیة
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الأخلاق الإله و : لمبحث الأولا

الحق :المطلب الأول

ل حیث انطلق من أن علیه نظریة المثالحق بالنسبة إلى أفلاطون هو تصور العالم تسیطر 

حیث نجد أن النسبي الذي لا یمكن رؤیته،المتغیر ماهو إلا نسخة هزیلة من العالم العالم المرئي

ة والاضمحلال ععن فضاحة السیاسیة والتي كشفتهذه النظریة قد امتدت حتى سیطرة على السا

لأن في تلك الفترة كانت السیاسة في أثینا ،عبرت أو كشفت عنه الأحداث الأخرىالفساد أكثر ماو 

أن من -ـ حسب سارتونأفلاطون مدینة فاضلةابتكرحیث تعاني من خلیط من الاضطراب،

هي حسب تعریفه لها أنها مدینة كاملة أن تصف مثالیة، و "یوتوبیا"تبارها المفروض في جمهوریته باع

الهدف من هذا هو المدینة الإلهیة لكي لا بتة، و زمان ولا بالمكان فهي تبقى ثامطلقة لا تتأثر لا بال

.1تكون عرضة للفساد

دینة الإلهیة أو صنع أفلاطون لمابتكارمن خلال هذا الطرح أدى بسارتون أن یتعجب من 

هذا دفعه أن یطرح عدة أسئلة شغلت تفكیره من مما خلف الاندهاش والتعجب في نفسیة سارتون و 

كیف بلغ به الغرور إلى ":من بین الأسئلة التي طرحهاوحیث ،الإلهیةتهلمدینأفلاطون  ابتكارخلال 

أن یدفعه إلى الظن حول في ذهنه هي نفس المدینة الإلهیة، و حد أن یعتبر المدینة التي ولدت

.2؟ل النهائي من غیر أن تتعرض للنقدإمكانیة التسلیم بها كنموذج للكما

.163، صمرجع سابقالغربیة،و  الإسلامیةأثرها في الفلسفة فكرة الألوهیة عند أفلاطون و حسن النشار، مصطفى- 1

.163ص المرجع نفسه،- 2
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أفلاطون  ابتكرهالأسئلة التي شغلت تفكیره حول المدینة الإلهیة التي من خلال طرح سارتون

من "بالغرور"،إلا أننا لا نوفق سارتون على وصفه "بالمغرور"فإن سارتون قد وصف أفلاطون 

ما سمح المدینة بل هو قام بتعدیلها حسب منطلق أن أفلاطون لم تكن لدیه صورة واحدة ثابتة لتلك 

حیث كان هدفه من "الجمهوریة "عاقت تطبیق ذلك النموذج  الذي وضعه فيله من ظروف التي أ

هذا هو الصول إلى دولة یحكمها القانون ، بالرغم من میله إلى النموذج المثالي الذي رسمه للحاكم 

1.الذي یمتلك كل المبادئ السامیة الذي یستمد علمه من الإله"الفیلسوف "

آخر حسب أفلاطون في كتاب الجمهوریة في مضمون حدیثه أما بالنسبة إلى الحق من جانب 

فإنه عن الحق و القوة أن إذ كان الفرد في الحالة الطبیعیة غیر قوته الخاصة للدفاع عن حقوقه،

إذا كانت و . رار لعنصر القوة في الحالتین معاهناك إذن استم.یملك في حالة الاجتماع قوة الجماعة

هذا یدفعنا إلى فإن الحق مبدأ داخلي عقلي و ،خارجیة یسهل التعرف علیهازیائیة هذه الأخیرة ظاهرة فی

.2؟على الحق ممكن بدون القوةالاعتمادالقوة ؟ هل ما طبیعة العلاقة بین الحق و :طرح السؤال الآتي

من خلال العودة أو إلى المصدر الرئیسي وهو كتاب الجمهوریة الذي یعتبر بمثابة الكتاب 

الهدف من هذه و  غلوكون،السفسطائيدفاع واضح وصریح لحق القوة على لسان المقدس من خلال 

   .164ص  مرجع سابق،،والغربیةالإسلامیةفكرة الألوهیة عند أفلاطون وأثرها في الفلسفة مصطفى حسن النشار،-1
،1 ط ،2012، دمشق، الناشر دار الكتاب العربي "المدینة الفاضلة كما تصورها أفلاطون"أحمد المیناوي، جمهوریة أفلاطون-2

   .90ص ،2010
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ادر واستئثار القوى بنصیب كبیر ولیس نصیب صغیر أو المحاورة هو سیطرة القادر على غیر الق

.1هذا یمثل العدالة الطبیعیةضعیف و 

بالمضمون هذا الذي هذا الجزء المتعلق رة الكاملة المتعلقة حول الصدق والكذب و وهذه المحاو 

، والهدف من هذا هو الفرق بین الفلاسفة الحقیقیین والفلاسفة الدجالین"الصدق والكذب"سبق ذكره 

2.توضیح صفة الصدق أو الحق من خلال هذه المحاورة و 

"سقراط وقد عرفنا ذلك بعد البحث هم الأغیار،وأولئكفهؤلاء هم الفلاسفة الحقیقیون یاغلوكون،:

."من هم الغیر الحقیقینق في من هم الفلاسفة الحقیقیون و شاالطویل ال

.3إلخ...............هذا صحیح وربما لم یكن الیحث سهلا علینا : "غلوكون

والآن لنتقدم لنرى هل في الإمكان "ومن خلال هذا الحدیث كله فالهدف منه هو حسب قوله :سقراط

  ؟"علیهمأن نجد صفة ثالثة في خلق الذین تنطبق أوصافنا 

وبهذا نتقدم لنرى هل بالإمكان أن نجد صفة ثالثة ؟:سقراط

أیة صفة ترید أن تصل إلیها؟ ىوعل :غلوكون

ومحبة بمعنى أي العزم على تجنب الكذب في كل صوره ما أمكن،أقصد صفة الصدق،:سقراط

.الصدق محبة حقیقیة

.90، صالسابقالمصدر أحمد المیناوي،-1
.197حنا خباز، مرجع سابق، ص:جمهوریة أفلاطون، ترأفلاطون،-2
.199ص  المصدر نفسه،-3
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.على الأرجح أننا سنجد هذه الصفةهذا صحیح و : غلوكون

  .إلخ...........لیس على الأرجح أو على شك  یا صدیقي بل إنها ضرورة لابد منها :سقراط

.1أفتجد صدیقا ألصق بالحكمة من الصدق ؟:سقراط

الإجابة هنا واضحة و بدیهیة وهي لا مؤكدة : غلوكون

  ؟من خلال فطرة واحدة نحب الحكمة وفي نفس الوقت أیضا تحب الكذبأیمكن :سقراط

.یمكن ذلك قطعاوهنا أیضا الإجابة واضحة وبدیهیة حتما لا: غلوكون

أن عاشق المعرفة الحقیقیة یهدف إلى الصدق منذ :الذي یمكن أن توصل إلیه هوالاستنتاجو : سقراط

.2الطفولة وهذه فطرة

:الخیر:ثانيالمطلب ال

یعرف أفلاطون الخیر بأنه أعلى المثل، ویطلق علیه الخیر الأعلى ویعتبره من جهة أخرى 

أن خیر الأفعال :هو الذي یجعلنا أن نقولبأنه العدالة، من منطلق أنه یرد للمرء حقه هذا السلوك 

د النفس على الوصول إلى العالم الأسمىـ عالم المثل، ثم یعلن أن لا خیر في مضرة عهو ما یسا

:دد أفلاطون الخیر ثلاثة أنواع هيقد حو  الآخرین

.200حنا خباز، مرجع سابق، ص :أفلاطون ،جمهوریة أفلاطون، تر-1
.201المصدر نفسه، ص-2

http://cbs.wondershare.com/go.php?pid=5261&m=db


القیمبعالموعلاقاته الإله                                                        : الثالثالفصل

92

والصبر، فإننا كما یقول أفلاطون طلبا،كمة، والصحة، كالحالخیر من یراد لذاته ولنتائجه-1

.للفرضین

.حال المرضجات الطبیة فيخیرات للمعالكذلك توجد -2

.1خیرات أیضا كعاطفة السرورهناك -3

، لكنه لا یعنى نفس السعادة التي ذهب إلیها یرى أفلاطون أن الخیر المطلق هو السعادة

معنى هذا أنهم یفسرون النفعیین أمثال جون ستوارت میل و السوفسطائین ثم یطلق علیها لفظة 

أن لكنهم یختلفون في شرحها حیث أن كل منهم یفسرها حسب المبدأ الذي یتبناه، إلا و السعادة باللذة 

.2فسطائینمن خلال السو یظهر هذا جلیا أفلاطون لم یكن نفعیا و 

خاصة المتتبع فكرة المیثال بالنسبة إلى أفلاطون هناك تداخل بین فكرة الألوهیة و كما یوجد

ثال م"وجود االله نجد أن أفلاطون تارة یمیز بین الإله وبالأخص بالنسبة إلى موضوع لأفكاره و 

إن صورة الخیر الأعلى هي ":لأننا لو عدنا إلى نص مقتبس من كتاب الجمهوریة، حیث قال".الخیر

فهي إذا ینبوع الحیاة والحكمة ومبدأ النفس، فلا یجوز أن نقول أن الإله عقل وحكمة علة سائر المثل،

.3أنه ینبوع الحیاة والعقل یتصل به وهو متوسط البنیة وبین سارتر المثلوحیاة بل یجب أن نقول 

.48، مرجع سابق، ص"عرض و تحلیل"الجانب الأخلاقي عند أفلاطون جیهان نور الدین محمد المقدم،-1
.48المرجع نفسه، ص-2

   .50ص ،نفسهمرجع ال -  3
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كما أوضح وبالرغم أن أفلاطون لم یوضح بصراحة بالنسبة إلى التوحید بین مثال الخیر والإله 

لأن  عتقاد البعض أن الخیر هو الأب وهو الإله الأول،من جهة، أما من جهة أخرى فحسب اتایلور

لأنه في نص المحاورة في كتاب هذا الأخیر "الجمهوریة"ماهیة الخیر لم یكشف عنها النقاد في كتاب 

وغیرها من مواضیع أو والاعتدالعندما سأل سقراط أن یبحث في الخیر كما یبحث في العدل 

مطلقا إلا أنه مجالات الشبیهة به،أما فیما یخص تعریف الخیر بالنسبة إلى أفلاطون فلم یعرفه تعریفا 

إن ضوء "یشبهها بالشمس حیث یقولأضاف إلیه ثلاث صفات هي الجمال والتناسب والحق حیث 

.1ى منزلة وقوةومع أنه لیس هو الموجود إلا أنه أسم،لشمس هو السبب في رؤیة المعقولاتا

فحسب هؤلاء أن أول ما یستحق اسم أو لفظ االله هو مثال الخیر من منطلق أنه هو الخیر 

إلا أن الصراع القائم والذي یتمحور حول التوحید .المطلق أو المحض الذي لا یجرو عنه أي شر

أما رأي أفلاطون فكان مثال الخیر هو بین مثال الخیر والإله في حین رفض البعض لهذا التوحید،

قرب إلیه إلى معنى كلمة االله غیر أن أفلاطون لم یستوعب فكرة أن مثال الخیر یخلق المثل الأ

وأما فیما یتعلق الأمر .لأن نظریة المثل هي التي یستعملها بالنسبة لتنظیم الكونخرى من العدم،الأ

لى بصفة خاصة فإنها تحتوي على معرفة الإله بوضوح معتمد عللإنسانبموضوع الخیر الأقصى 

.2ذلك ماهو موجود في نظریة المثل

على أن الإله منفصل على لرأینا أن مضمونها یعتمد "طیماوس"ولو أخذنا محتوى محاورة

.الهدف من هذا هو التأمل الصورةالصورة و 

.149ص ،مرجع سابق،والغربیةالإسلامیةأثرها في الفلسفة فكرة الألوهیة عند أفلاطون و مصطفى حسن النشار،-1
   .149ص المرجع نفسه، -2
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سان سعیدا من لم یتعرف على الفعل الإلهي في الكون نإضافة إلى ذلك لا یمكن أن یكون الإ

الإلهیة هي النموذج الأمثل لسعادة الإنسانیة، بمعنى سعادة الإنسان متعلقة بالسعادة كله لأن السعادة 

أفلاطون أن الجمال والعدالة لا یساویان شیئا أو لا قیمة لهما إذ تجهلا اعتقاد، وحسب الإلهیة

.1صلتهما بالخیر

أن یكون خالقه أراد أوأفلاطون أن صانع هذا الكون اعتقادإن منشأ هذه الصلة هو حسب 

هذا الأخیر لیس من شيء أن یمثل الألوهیة اعتقادلأن حسب في كل موجود ممثل حقیقي ممثل، 

.2، وفي سیاق الحدیث عن الألوهیةأحسن من المثل

أفلاطون أن الإله لیس هو اعتقادنتطرق أیضا إلى الحدیث عن صفات الإله، حیث حسب 

نستمد هذا من نظریة المثل التي تنص على أن إله أفلاطون هو و  خیرا فحسب بل هو خیرا لذاته،

مثال "وبالنسبة إلى أفلاطون لا یمكن الوصول إلى عالم المثل إلا عن طریق .مثال الخیر بالذات

.مشتق منههذا فإنه مؤسس علیه و إن غیرن هذا الأخیر هو أساس كل المثل و من منطلق أ"الخیر

ذا العالم أیضا حتى هكانت كل المثل تسیر نحوه و  ةالقدو ل الأعلى و ان مثال الخیر هو المثلما كو 

.3إبلاغ الكمالالخیر و هدفه هو نشر یسیر نحو المثل و 

یة وجود العلاقة بینهما أم التساؤل حول إمكانوفي إطار الحدیث عن مثال الخیر والإله و 

رى ین أنه یمكن أن نجمع بین الإله والمثل في حین ، یرو العكس، لأن نجد البعض من الفلاسفة

   .150ص الغربیة، مرجع سابق، و  الإسلامیةأثرها في الفلسفة عند أفلاطون و مصطفى حسن النشار، فكرة الألوهیة-1
150المرجع نفسه، ص -2
.51مرجع سابق، ص، "عرض و تحلیل"عند أفلاطون جیهان نور الدین محمد المقدم ،الجانب الأخلاقي -3
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واحد إلا أن هذا الأخیر لا شيءالبعض الأخر العكس، أما أفلاطون فكان رده هو أن الإله والمثل 

ـ له مسمیات أو ألفاظ عدیدة من بینهافرق بین العلة الأولى أو الإله وبین مثال الخیر الأعلى و ی

.1لفاظ إنما تعني له معنى واحد و هو الإلهحیث أن كل هذه الأالجمال الإلهي

:تعریف الخیر من منظور آخر

لكنهم في موضوع الأخلاق بصفة عامة و سقراطأستاذه أفلاطون على طریقانتهجلقد  

طلق من العقائد أو الأفكار نتراط في هذا الموضوع كانت أبحاثه حیث نجد أن سقفي النهایة،اختلفوا

من غیرهابه منظما خاصة في المیتافیزیقا و حیث أن هذا الأخیر لم یكن مذهالشعبیة في الأخلاق،

هو المذهب لدیه ت فلسفته مبنیة على هذا الأساس و الذي كانأفلاطون لكن على عكس و  .مواضیع

، أفلاطونطبیعة المذاهب عند كل من سقراط و ، ومن هنا اختلفت المجالاتمذاهب في جمیع 

یتجه نحو لأن البحث في الأخلاق :عند أفلاطون إلى ثلاثة أقسام رئیسیةنستطیع أن نقسم الأخلاق و 

البحث إلى تحقیق الخیر الأسمى وفي جزئیاته ویتمثل في یتجه، ثانیاالبحث في الخیر الأسمى

.2، وثالثا یتجه البحث الأخلاقي إلى تحقیق الخیر في الدولةالفضائل

الخیر "ا نسلط الضوء عن الجزء الأول وهو من خلال هذه الأقسام الرئیسیة التي تم ذكره

وراء ، لأنه هو الذي یحقق منفعة  للإنسان لأن الهدف من وصف سقراط الخیر بأنه السعادة"الأسمى

المنهج لسقراط في هذا الموضوع واعتبر أن ، اتبع أفلاطون على نفسهذا العمل هو تحقیق السعادة

لأن  لكن هذه التفرقة جاءت في العصر الحدیث،و  ،واحد، ولم یفرق بینهماشيءالباعث السعادة و 

.52ص،مرجع سابق،، "عرض و تحلیل"جیهان نور الدین محمد المقدم ،الجانب الأخلاقي عند أفلاطون -1
   .171ص مرجع سابق،موسوعة الفلسفة،عبد الرحمان بدوي،-2
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الواجب لیس لدیه ن هذا الأخیر حسبهم هو الواجب و ، لأالسعادة كانت منفصلة عن الدافع الأخلاقي

.1أداء الواجب وهنا تكمل السعادةصلة بالسعادة، لأن هذه الأخیرة حسبه تتحقق في

ماهیة الخیر الأسمى، لأن الوجود الحقیقي عنده هو وجود الصور، ف أما بالنسبة إلى أفلاطون

لأن كل ماله علاقة بهذا الوجود هو وجود حقیقي، على غرار الوجود المحسوس الذي لن یكون خیرا 

ن خلال الفرق بین الوجود الحسي من الخیر مهذا ما جعله یمیز بین أنوعو  یح،بالمعنى الصح

ني هو الخیر الأول هو خیر المناظر للصور أما بالنسبة إلى الخیر الثاالوجود الحقیقي، حیث أن و 

، أما فیما یتعلق بالخیر تحقیق تلك الصور في الموجودات الخارجیة وذلك من خلال تحقیق الانسجام

أما یتجسد ذلك في العلم والفن،، و الثالث وهو هدفه تحقیق  تلك الصورة من خلال العلم الصحیح

.2هو یحتل المرتبة الأخیرةلم و وع الأخیر وهو الخیر بمعنى اللذة الخیالیة من الأبالنسبة إلى الن

اول موضوع الخیر عند أفلاطون نتأفكار أفلاطون حول الخیر حیث تم من خلال هذا العرض في و  

.خرآمن جانب 

أن الحیاة الخیرة تعرف وفقا لعلاقتها لاطون من خلال كتابه الجمهوریة و حیث كان موقف أف

لكن من وحسب أفلاطون أن هناك الكثیر من الحیاة الخیرة مقارنة بالأخلاق،.بالحیاة الأخلاقیة

أخلاقیتین یوجد فیهما شك خاصة لعدم وبالرغم من أن حیاتین الضروري منح فضیلة مطلقة للخیرة،

موقف ، حیث كان لاقیةخالأالتساوي بینهما، لكن تبقى الحیاة الأخلاقیة خیر بكثیر من الحیاة 

   .172ص مرجع سابق،موسوعة الفلسفة،عبد الرحمان بدوي،-1
.173المرجع نفسه، ص-2
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، من منطلق علاقاتهما ل الصراع بین الحیاة الأخلاقیة والحیاة الخیرةینص على أنه یستحی أفلاطون

.1الداخلیة

:الجمال:المطلب الثالث

:"أفلاطون"الجمال عند الیونان فكرة

حیث استمد إن فكرة الجمال عند أفلاطون الذي تعلم وتتلمذ على فلسفة الحكمة لدى سقراط،

زء لا یتجزأ من هذا تعتبر فلسفته الجمالیة جمبحثه في الجمال و نظریته المیتافیزیقیة،أفلاطون من

خصص مبحث من یتافیزیقیة،، معنى مضمون هذا أن من خلال نظریته المعن فلسفته بصفة عامة

من ثم تعد هذه الأخیرة جزء كبیر من فلسفته العامة حیث كانت أهم فلسفة لى فلسفة الجمال و فلسفته إ

نزوح الات بالهجوم على الجانب العاطفي والحسي و عن غیرها من الفلسفمال لأنها كانت تتمیزفي الج

.2الاهتمام بالنخوة والشجاعةل و نحو الجانب الأخلاقي والمثالي وأیضا احترام العق

إن فكرة الجمال لم یتطرق إلیها احد أو بتعبیر أدق لم تظهر إلا بعد أن قام أفلاطون بتعریفها 

.ن هذا الأخیر یعتبر أول من وضع نظریته في علم الجمال خاصة بالنسبة للفلاسفة الیونانیینلأ

.53، مرجع سابق، ص"عرض و تحلیل"جیهان نور الدین محمد المقدم، الجانب الأخلاقي عند أفلاطون -1
، جامعة وهران، في الفلسفةالماجستیر، مذكرة لنیل شهادة "هیجل نموذجا"، الوعي الجمالي في الخطاب الفلسفي ركماوي عبد االله-2

   .30ص ،2013/2014السنة الدراسیة 
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وكان الجمال هو مثال الجمال الذي تصوره أفلاطون، حیث كان مضمونه هو تقلید الصانع لأنه 

.1وداته في العالم الأرضي المحسوسیخلق موج

فإن الإجابة ولكن السؤال الذي یطرح نفسه هو أن حسب أفلاطون أنه إذا سؤل ماهو الجمال؟،

تراه جمیل وهو كذلك ولكن مضمون الجواب الذي یریده أفلاطون هو ماهیة شيءستكون حتما أي

ولعلنا نقول أنه لا یوجد شيء جمیل مثل هذا .الجمال الواحد والذي یتمیز عن كل الأشیاء الجمیلة

بالرغم من وجود أشیاء جمیلة، إلا أن الحیاة الواقعیة یوجد فیها أشیاء جمیلة كل جمال مستقر الشيء

.2في كلمة واحدةنصفهأننا إلا  اختلافهموضوع جمیل، رغم تعدد الجمال و في 

مواضیعه فهو اختلفتمن خلال هذا ندرك في موضوع الجمال خاصة أن كل الجمال مهما 

، لذا یجب أن تكون الفكرة الحواسلیس من فعلالمشابهة هي من فعل العقل و  أن متشابه، إلا

جمیلة هي تكون نابعة من العقل الجمیلة موجودة في العقل ولیس في الحواس لأن الأشیاء التي نراها

ق على شيء خارجي أو أنها من ، لأن فكرة الجمال الموجودة في العقل تنطبولیس من الحواس

ذا تكون فكرة الجمال المثبتة لدیك هي ذاتیة بمعنى متعلقة بحسب شخصیتك، ، ومن خلال هعقلك

.3لذلك لا یمكن أن نجعلها معیار لحكمك على الأشیاء إذا ما كانت جمیلة أو العكس

،هو ظاهرة موضوعیة":وفي نفس السیاق أیضا نعرج على مفهوم الجمال بالنسبة إلى أفلاطون

إذا توفرت أو لم یشعر بها، فهو إذن مجموعة من الخصائص لها وجودها، حیث شعر بها الإنسان

.31، صالسابقالمرجع ، هیجل نموذجا"، الوعي الجمالي في الخطاب الفلسفي ركماوي عبد االله-1
.212أمیرة  حلمي مطر، الفلسفة الیونانیة تاریخها ومشكلاتها، مرجع سابق، ص-2
.203المرجع نفسه، ص-3
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من ".ثال الجمال الخالدمفي یحسب مدى اشتراكه الشيءإذا امتنعت عن في الجمیل عدا جمیلا و 

یبعده منطلق أن الفن یخضع للمیثالیة و منربط بین عالم الواقع وعالم المثلهذا ندرك أن أفلاطون

.1عن العقل

هیباس "ثم المحاورة الثانیة هي"أیون"عن الجمال في محاورتین المحاورة الأولى هي لقد تكلم أفلاطون

الثابت أو الدائم للحب فكان مضمون هاتین المحاورتین عن الجمال هو أن هدف هذا الأخیر "الأكبر

.فكانت البدایة

ماهو :هیباسمضمونها تبحث عن معنى الجمال حیث یبدأ سقراط بسؤال :محاورة هیباس الكبرى

هي أن كل الأشیاء لأن الإجابة سهلة و .الجمال؟ فكان الرد عن هذا السؤال بإجابة بدیهیة بالنسبة إلیه

اقعیة سواء كان هذا ذهب ، في الحیاة الو وهذا الأخیر موجود.جمیلة یا سقراط، هي جمیلة بالجمال

أیضا عنصر آخر وهي و  ،احشالف الحیاة الرقیة بمعنى الأشخاص الذین یتمتعون بالغناءفهو جمیل، و 

، ...لأخیرة فهو یتمتع بنوع من الجمال، حیث تؤدي إلى العمر الطویلالصحة فالذي یتمتع بهذه ا

متعلق بالأمور الإیجابیة الموجودة في شيء، حیث أن كل من مجالات مختلفة في هذه الحیاةغیرها و 

حتى الفكرة عن الحیاة تكون كل شيء سلبي على غرار الحیاة التي تكون فیها هذه الحیاة فهو جمیل،

.2سلبیة

في الفلسفة، مرجع سابق، الماجستیر، مذكرة لنیل شهادة "ذجا هیجل نمو "عبد االله، الوعي الجمالي في الخطاب الفلسفي ركماوي-1

.14ص
.20ص شوقي راورتحراز، مرجع سابق،:، المحاورات الكاملة ترأفلاطون -2
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ال هنا متعلق بمضمون الجم:السؤاللیقوم بسؤال هیباس و ثم یعود سقراط من خلال هذه المحاورة 

بمعنى أدق ماهو الجمال بنفسه؟

، من منطلق أن من امتلك هذه الأخیرة "إن القوة هي الجمال"فكان جوابه مختصرا وهو :لیرد هیباس

بالذكر هیباس القوة في جمیع المجالات لأن واختصبدنیة و  قوة نفسیة:الآتیةفي جمیع المجالات 

الذین لهم أثر إیجابي على و  من امتلكها في هذه الحیاة كان من أبرز الأشخاص المسیطرین علیها،

.مع كل من أصدقائكیاتكح

ذلك بعد أن نقص كل تعریفات إن كل ما یكون جمیل یكون صعبا،:ینهي سقراط المحادثة بقوله

.1السوفسطائي للجمالو  هیباس،

.أما بالنسبة إلى محاورة سیمبوزیوم أو المائدة

من بین روائع الفكر العالمي، حیث كان مضمونها هو الحدیث عن الحب تعتبر هذه المحاورة

یوسانیاس أریكسیماخوس،و الحقیقي وأسراره، ویشترك في هذه المحاورة كل من أغانون فیدروس 

.الحبواحد من الأشخاص رأیه فیما یظنه إعطاء كل، حیث یدور الموضوع فیها عن .....وغیرهم

.2من جانب آخر تدور هذه المحاورة حول الجمالهذا من جانب و 

، فهو الجمال الواحد، الإنسان في هذا التنویر الفجائيأما بالنسبة إلى ما یدركه":حیث یقول

لا أنه لا یعرف الولادة أو الموت، وأیضا النمو والفساد، ، إجمال أخاذ سرمدي قبل أي شيء ووه

   .21ص ،مرجع سابقشوقي راورتحراز، :أفلاطون، المحاورات الكاملة تر-1
   .21صالمرجع نفسه، -2
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یته مرة واحدة فلن ترى مثله أخرى، للجمال إذا رأ، بمعنى أدق وتبریه على هذا أنه جمال محض

نعني بهذا الجمال لإلهي و ، وأیضا الجمال افهناك جمال الذهب وجمال الأولاد والشباب والثوب:أنواع

لأن المتأمل في هذا الجمال یكتشف من النقي الغیر مزیف بمعنى أنه غیر مدنس بأدناس الجسد،

.1"خلیلا للإلهتأمله من الفضیلة الحقة، حیث یصبح 

یصف طبیعة الحب في حیثإن هدف الحب حسب أفلاطون دائما هو البلوغ إلى الجمال،

هة ذكرها في محاورة المأدبة فقال فیها أو مضمونها، أن الحب تابع للإلهة أفرودیت إلاأسطورة شائعة 

، أما بالنسبة الفاحشیث كان أبوه یتمیز بالغنى ح.لقد حملت به أمه في یوم عید میلادها.الجمال

الخیر حیث أن هذا الأخیر كان یتمتعإلى أمه فكانت تعاني من الفقر، وله من طبیعة أبیه الجمال و 

أمه التي كانت تعاني غیرها، على غرار طبیعةبكل الصفات الكمال من الشهامة والشجاعة والعقل و 

یقول هذا یة من أجل بلوغ الكمال و فس الإنسانالنمن الفقر والتعب وغیرها، حیث یعتبر هذ دافع في

جعل حقائق الماضي موضوعا لتأملاته فإن مثل هذا أن من ارتاد الأسرار و ":في محاورة فایدروس

، الرجل حین یرى وجها ذات سما الإلهیة أو محاكاة صادقة للجمال المطلق أو جسم حسن التكوین

موضوع الجمیل به یوجه بصره في اتجاه اللقدیمة، فإذا من الرهبة اتنتابه رجفة ویغمره شعور غامض

إذا لم یخشن أن یؤخذ على أنه في ذروة الهوس فقد یقدم قرابین إلى المحبوب فیقدسه تقدیس الإله، و 

.2كما لو أنه یقدمها لوثن مقدس أو إله

.21ص ،مرجع سابقشوقي راورتحراز، :أفلاطون، المحاورات الكاملة تر-1
.217أمیرة  حلمي مطر، الفلسفة الیونانیة تاریخها ومشكلاتها، مرجع سابق، ص-2
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من جانب أخر فإن الجمال عند أفلاطون یتجسد في الفن الذي هو إلهام ینبعث من ربات و 

، حیث أن أفلاطون كان یرمز لفكرة الجمال تمثل إشارات رمزیة وأسطوریة في محاوراتهالفنون التي 

.1وظیفتهن هي رعایة الفنونهذه الأخیرة  هن بنات الإله زیوسحیث مضمون ،ت الفنونبربا

،مرجع سابقفي الفلسفة،  ری، مذكرة لنیل شهادة الماجست"اهیجل نموذج"ركماوي عبد االله، الوعي الجمالي في الخطاب الفلسفي -1

.32ص
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  الفن الإله و : المبحث الثاني

المحاكاة :المطلب الأول

:المعنى اللغوي للمحاكاة

المشابهة سواء كان في الفعل أو في القول في معناها العام على المماثلة و كلمة المحاكاةتدل

.حاكیته فعلتالحكایة كقولك حكیت فلانا و   :يأنها من حك"لسان العرب "حیث جاء في معجم 

حكیت فلان بمعنى ة مأخوذة من حكوت الحدیث أحكوه و أن كلمة المحاكا"المحیط"وورد في قاموس

.1هشابهت

:المعنى الفلسفي للمحاكاة

خاصة بین سائر قوى النفس، لها "المحاكاة" أن" موسوعة المصطلحات  الفلسفیة"جاء في 

القدرة على محاكاة الأشیاء المحسوسة التي تبقى محفوظة فیها، ففي حین نحاكي المحسوسات من 

من جهة في القوة العادیة و تكون حین آخرخلال  الحواس الخمس، و أحیانا نحاكي المعقولات، وفي

.2أخرى تحاكي القوة الترویعیة

العامة لكثیر من ضرب من ضروب تعلیم الجمهور و "هي أما بالنسبة إلى المحاكاة بالمثالات ف

ن الأفضل إلیهم أن لا مو  .الأشیاء النظریة الصعبة من أجل أن تحصل في نفوسهم رسومها بمثالاتها

36المسرح، مذكرة لنیل شهادة الماستر في الفلسفة، مرجع سابق، صالفلسفة و عتو بختة، -1
37، صنفسهمرجع ال  -2
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.1یفهمونها كما هي في الوجودیتصوروها و 

:أفلاطون نجد الحوار التالي"الجمهوریة"في الكتاب العاشر من 

توجد أشیاء كثیرة تؤدي إلى الاعتقاد أن المدینة التي قام ببنائها هي أفضل المدن، وما یدل :سقراط

.على ذلك ما حددناه خاصة بالنسبة إلى الشعر

أي منها الضبط تقصد ؟ :غلوكون

حیث أعتقد أن هذا الأمر أصح أكثر وضوحا أعني تلك التي لا تقل شیئا من شعر المحاكاة،:سقراط

.خاصة بعد ما قمنا التمییز بین أقسام النفس المختلفة

ماذا تقصد؟: غلوكون

غیرهم من أصحاب المحاكاة  بینك ولا تقل على شعراء التراجیدیا و و خاص بیني شيءهذا  :سقراط

.2ل الشعراء المحاكاة یفسدون عقول الذین یسمعونهمن منطلق أن ك

ذا من منطلق هض بما یطلق علیه بشعر المحاكاة و من هذه المحاورة نستنتج أن أفلاطون رفانطلاقا

:یدفعنا إلى طرح سؤالین أساسین

37صالمسرح، مذكرة لنیل شهادة الماستر في الفلسفة، مرجع سابق، الفلسفة و عتو بختة، -1
25راورتحراز، مرجع سابق، صشوقي :أفلاطون، المحاورات الكاملة تر-2
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   ؟المحاكاةیا من فنب؟ ولماذا وقف أفلاطون موقف سلالمحاكاة حسب أفلاطونبما المقصود 

:الفن بالنسبة إلى أفلاطونمفهوم 

والتحدید مع الفیلسوف في البدایة تعود ظهور نظریة المحاكاة إلى القرن الرابع قبل المیلاد،

اعتمدنظریته في المثل التي تعد الأساس و المنطلق الذي و ) م.ق 347-428"(أفلاطون" الیوناني

كان الهدف الرئیسي من هذا هو علیه في بناء فلسفته بكاملها خاصة في الفن و الجمال و التي 

هذا فإن فلسفة، و التعبیر عن النظرة العقلیة إلى العالم من حیث عن الطابع العرضي للظواهر المتغیرة

أفلاطون ترى أن الوعي أسبق في الوجود من المادة، بمعنى أنها توحت الوجود كله بعالم المثالیة عند 

.1المثل

المدركات یث القسم الأول هو دائرة المثل و ح:ثلاثة أقسامیرى أفلاطون أن الوجود ینقسم إلى 

هي دائرة العالم المحسوس :الحقائق الكلیة، أما فیما یتعلق بالقسم الثانيالعقلیة لأنها تعتبر دائرة

، أما فیما یخص العلاقة التي هي دائرة الفنون:والطبیعة والواقع المعاش، أما بالنسبة إلى القسم الثالث

.2الثلاثة هي علاقة محاكاة و تقلیدهذه الدوائر تربط بین

عالم میثالي وهو الأول،:إلى قسمینالمثالیةمن خلال فلسفته  لكونلقد قام أفلاطون بتقسیم ا

كامل حیث هذا الأخیر هو من صنع الإله ومضمونه هو الحقائق المطلقة التي لا نستطیع لمسها و 

وس طبیعي مادي وهو عالم الموجودات، والذي ظل صورة في الواقع، والعالم الثاني وعالم المحس

علم ، تخصص نظریة الآداب و يبر في الأدب العر شهادة الماجستیمذكرة لنیلالشعر،بین الفلسفة و نظریة المحاكاة مدیونة صلیحة،-1

.15، ص2005/2006:أبي بكر بلقاید تلمسان، السنة الدراسیةجامعةالجمال،
.15، صنفسهمرجع ال -2
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اثل لعالم المثل عالم ممعنى مضمون هذا أن العالم الطبیعي الموجود هومم المثل و منقولة عن عال

قد أعطى ن التقلید الأول معنى صورة المثل في الواقع، و ذلك حین أطلق علیه أفلاطو فهو محاكاة له و 

لموجودة في الواقع هي نفسها موجودة في عالم المثل التي خلقها مثال یوضح فیه هو أن الشجرة ا

.1الإله معنى أن الشجرة الموجودة في الواقع هي تقلید عن الشجرة التي خلقها الإله

أما بالنسبة إلى المحاكاة حسب أفلاطون فهي –محاكاة للمظهر–هكذا فالفن عموما هو و 

جمیع الأشیاء من منطلق أنها اكتشافمكن من صنع و یر هذا حسبه أنها تتوتبر .بعیدة عن الواقع

ومنه .....ثال على ذلك أن المصور یرسم صانع الأحذیةمنها فقط وكما أعطى متلمس جان صغیرا

یحاكي سوى المظهر عكس الفیلسوف الذي لدیه میزة الوعي في إدراك الحقائق ویتصورها فالفن لا 

.2كما هي في عالم المثل

:أفلاطون من المحاكاة الفنموقف

علیه لا یهتم بالواقع أو الحقیقة فإنه یعترضبالظاهر و لارتباطهیعترض أفلاطون على الفن 

أن الفن یؤثر تأثیرا سیئا في الطبیعة الإنسانیة من خلال :من خلال جملة من الأسباب ولعل أبرزها

.تقدیمه لنماذج ضارة

هو أن تكون الآلهة أفضل صورة ممكنة وخاصة فئة الاعتراضهدف أفلاطون من خلال هذا 

هذا من جانب وأما بالنسبة .غي أن تضمن لهم الدولة المثلى أفضل تربیةبالشباب الذین ینو الناشئین 

.16، صالسابقالمرجع الشعر،بین الفلسفة و نظریة المحاكاة مدیونة صلیحة،-1

.171جمهوریة أفلاطون المدینة الفاضلة كما تصورها الفلاسفة، مرجع سابق، ص:أحمد المیناوي-2

http://cbs.wondershare.com/go.php?pid=5261&m=db


القیمبعالموعلاقاته الإله                                                        : الثالثالفصل

107

ور في إلى الجانب الآخر أن نظریة المحاكاة  تعتبر من أقدم ومن أبرز النظریات التي كان لها د

.1ة في الفننادى بها أیضا خاصن أفلاطون من أوائل الرواد لها و التي كاتطویر حركة النقد الأدبي و 

.الشعر:المطلب الثاني

رة هذا من خلال المحاو أن للشعر أسلوبین، أسلوب بسیط وأسلوب المحاكاة و یري أفلاطون

.2غلوكون الذي تناوله أفلاطون في كتابه الجمهوریةالتالیة التي جرت بین سقراط و 

قة سلمیة  هكذا نكون قد تناولناه بطریالمضمون وما تكلموا فیه ولنبحث في الأسلوب و نتجاوز ل :سقراط

.كیف یقولونهف من هذا هو ماذا یقول الشعراء و الهد .الشكل سواءبالنسبة إلى المضمون و 

لم أستوعب وما الذي تعنیه ؟-

الشعراء سواء كانت إن كل ما یقوله قصاصو الأساطیر والروایات و .من الضروري أن تفهم:سقراط

.3؟مستقبلةماضیة أو حاضرة أو 

ما في بدایة الإلیاذة یقول الشاعر أن الكاهن خریسیس قد رجا أجاممنون بأن یرد له ابنته فل:سقراط

.استعدادها على الإغریقثار هذا الأخیر على هذا الطلب فقام بمناداة كاهن الآلهة و 

إنني أعلم -

.172جمهوریة أفلاطون المدینة الفاضلة كما تصورها الفلاسفة، مرجع سابق، ص :أحمد المیناوي-1
.50جمهوریة أفلاطون، مرجع سابق، ص :أمیرة حلمي-2

.51المرجع نفسه، ص -3
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على جمیع الإغریق وخاصة هذه الأبیات التي قام الشاعر بمناداة الكاهنبالإضافة أیضا أن :سقراط

لا فإنه یكون یتكلم بأسلوبه الخاص و أما بالنسبة إلى الشاعر إذ تكلم .على أحد أبناء حاكمي الشعب

شخصیة باسمأما بالنسبة إلى هومیروس فإنه یتكلم یقوم بتوهمنا على أن أحد یتكلم على لسانه،

على هذا النحو فإن هومیروس لا یتكلم و للون و كأنه هو شخصیة خریسیس كاهن أبو  أخرى ویتكلم

.1............یتكلم على لسان غیرهبلباسمهعلى لسانه أو 

.2یبدو أن هومیروس و باقي الشعراء قد استعانوا بالمحاكاة في روایة قصصهم:سقراط

لن نقل ":في الباب العاشر فیقولیتكلم أفلاطون عن موضوع الشعر في كتابه الجمهوریة و 

تتضح ضرورة رفض الشعر الذي یتلخص في المحاكاة و على أي حال من الأحوال ذلك النوع من

.3"هذا الشعر

:الشعراء بالنسبة إلى أفلاطون من جانب أخرمسألة الشعر و 

الإلیاذة "خاصة أشعارفإنه یقصد  بصراحة إلى الشعراء و ، ةإن تكلم أفلاطون عن القصص الأسطوری

عن " أو غیر حقیقیة"التي تعتبر بالنسبة إلیه تدعي عن أساطیر غیر موجودة في الواقع"الأودیسیةو 

الرعب في نفوس الأطفال صفة تبریره على هذا أنها تدخلالآلهة وبالنسبة إلى الحیاة بصفة عامة و 

في ، ومن هذا المنطلق یحذر أفلاطون أن تروي الأمهات في المستقبل عن هذه الحكایات خاصة

.52مرجع سابق، صجمهوریة أفلاطون،:أمیرة حلمي-1
.53المرجع نفسه، ص-2
.55المرجع نفسه، ص-3
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ه الأساطیر التي ابتدعها لنحذر أن ندع الأمهات یدخلن الرعب في قلوب أطفالهن بمثل هذو : "قوله

 ففي هذا. غرباء في صورة متعددة أخرى يلهة تهیم في اللیل متنكرة في ز ، فیقلن لهم أن الآالشعراء

.1"وتخویف للأطفال في نفس الوقتتجدیف في حق الآلهة

دیة للمظاهر الماه تافها حین عده محاكاة لطبیعة و بالنسبة إلیه فإنالشعر و لقد هاجم أفلاطون

الشعر من انصرافأیضا هجومه على الشعر لم یكن نابعا من كون التي هي دورها تحاكي المثل و 

المعرفة عدو للحقیقة و أیضا ،فالشعر بالنسبة إلیه هوق عن الأخلاانصرافهو الحواس فحسب 

فإن نجده یقف ضد كل من یتطاول على هذه بما أن أفلاطون كان یعظم نقاوة الحیاة،و  والأخلاق،

منطلق أنه یصورها تصویرا ضارا الطهارة، أما بالنسبة إلى الشعر فإنه حسبه قد أساء إلى الآلهة من

لا  تنس أن الشعر لا یباح في الدولة إلا في تسبیح االله: " كونفي نفس القول یقول صدیقه غلو و 

.2"مدح الصلاح، أما الإدعاء أن الإله الصالح علة شر كائن من الناس، فهو قول یجب أن نحاربهو 

من خلال هذا نستنتج مما سبق ذكره أن الاتجاه الخلقي كان من بین الأسباب الرئیسیة في و 

مقارنته مع ذي یعتبر بالنسبة إلیه عدیم الفائدة أو الأهمیة خاصة عنداعتراض أفلاطون عن الشعر ال

تحول الخیر إلى الشاعر المحاكي تحول الشریر إلى سعید، و اعتبارمن جانب آخر أیضا و الفضیلة، 

.3الخیرأفلاطون إلى توحید بین الحقیقة و هذا ما دفع الشر و 

.190شوقي راورتحراز، مرجع سابق، ص:تر،أفلاطون، المحاورات الكاملة-1
علم ص نظریة الآداب و ي، تخصبالعر  بر في الأدیمذكرة لنیل شهادة الماجستالشعر، سفة و ین الفلبمدیونة صلیحة، نظریة المحاكاة -2

.34الجمال، مرجع سابق، ص
.35المرجع نفسه، ص-3
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صورته المحسوسة،ثال، وبعدالمطون الشعر في المرتبة الثالثة وذالك بعد لقد وضع أفلا

أیضا یحذر من الشعراء الذین یقرضون شعرهم على نسق هومیروس لأن هؤلاء الشعراء في نظره أنه و 

لما كان قد اتجه إلى لم یكن یعلم حقا ما یتظاهر بعمله، لأنه لو كان یعلم حقا ما یتظاهر بعلمه،

فعله هومیروس لأن كل مانه إتجه إلى قیادة الجیوش وهذا حسبه كأبسط میثال مقترح،الشعر بل أ

دور الشعر هنا هو أنه یوصف العواطف ، و أن یكون قصاصا للحیاة المجیدةلنفسهاختارهو أنه 

أحرص أفلاطون على مراقبة الشعر العقل، ومن هذا المنطلق ، وبالمقابل هذا أیضا یقوم بشل فیهیجها

.1یلةأفراد كاملین ینشدون الفض، و هدفه من هذا هو خلق مدینة فاضلةراء و والشع

خاصة الشعر الذي یرجي بالأبطال وبالآلهة و إلا أن أفلاطون قبل ببعض أنواع الشعر 

حیث حث على شرط أساسي وهو أن لا یطلع علیه أحد یدعو إلى الفضیلة،العظام من المشاهیر و 

.2حتى یعرض على حراس القوانین

وفي صفوة القول إن المحاكاة بالنسبة إلى أفلاطون تصور ظاهرة طبیعیة بطریقة أو بمنهج 

لا یحاكي المعني مما یؤدي ي تجعل هذا الأخیر یحاكي الشيء و حیث تجعل الشاعر یشبه الرسام، ح

خر فإن أفلاطون رفض كل من جانب آذي یحاكي مثلا عقلیا إلهیا ثابتا، و هذا إلى تأخیر الصانع ال

ذین مهمتهم محاكاة أفعال یستثني الشعراء الصة الشاعر الذي مهمته المتعة فقط، و خاالشعراء و 

.78مرجع سابق، صیوسف كرم، تاریخ الفلسفة الیونانیة،-1
   .38ص ،مرجع سابقر في الأدب العربي،یمذكرة لنیل شهادة الماجستالشعر،نظریة المحاكاة ین الفلسفة و مدیونة صلیحة،-2
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أبقى وع من الشعر قائم على المحاكاة و ، إلا أن موقفه قد تغیر بعد ذلك لأنه قد أقصى كل نالآخرین

.1على الذین یقومون بمدح للآلهة

المسرح :المطلب الثالث

:ظهور المسرح

بالخرج إلى الوجود كما خرجت أثینا من رأس المسرح الإغریقي كاملا حتى یمكنهلم یكن 

دراسة أساطیر هذا الشعب تشیر إلى أن ظهور بدایات الأولى من خلال أن كل الدلائلزیوس، حیث 

، حیث قام فلاسفة الیونان في ذلك لدراما كانت مع المجتمع الیوناني وتجسدت في شعائر وطقوس

سات الحدیثة تشیر إلى اتحت عبادة دیونیوس، إلا أن الدر بإرجاع التراجیدیا"الذهبيالعصر "العصر 

حیث أكد على ذلك من خلال أن المجتمع الیوناني كانوا الدراما الیونانیة قبل دیونیسوسأصول

لذین یحتفلون بمیلادهم وعذابهم وأیضا بتمجیدهم بأداء إیمانيیؤدون مجتمع درامیا لأساطیر آلهتهم ا

.2ثال على هذا هو میلادزیوس كبیر الآلهةویكون مصطحب بالموسیقى والرقص وأبرز م

الذي  dramكلمة إغریقیة قدیمة یرجع اشتقاقها اللغوي إلى الفعل dramaالدراما :تعریف الدراما

كما تعني تعني السلوك الإنساني بوجه خاص و أو " الفعل أو التصرف"ة إلى الإغریق بیعني بالنس

.3حیث تتم المحاكاة عن طریق التمثیلنها كل الفنون المتعلقة بالمسرح أأیضا 

.39ص ،السابقالمرجع الشعر،بین الفلسفة و نظریة المحاكاة مدیونة صلیحة،-1
   .26ص مرجع سابق،في الفلسفة،،الماسترالمسرح، مذكرة لنیل شهادة الفلسفة و عتو بختة،-2
.26ص ،المرجع نفسه-3
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:المسرح عند أفلاطون

إن المسرح بالنسبة إلى أفلاطون كسائر الفنون حیث یعتبر صورة من صور المحاكاة الناقصة 

و أهذه الأخیرة في حد ذاتها بعیدة عن الواقع واقع بل یكتفي بمعطیات الحواس و لا یعالج اللأنه

في نفس المضمون یتحدث أفلاطون على الحقیقة أي أنها تحاكي الشكل ولیس المضمون الحقیقي و 

رام د رغم ما أكنه منذ الصغر من حب واحتسوف أكتبك یا صاحبي بها أعتق":لسان سقراط

.1"معلمهم الأول  لكي لا أبجل الإنسان أكثر من الحقیقةلأنه أمیر الشعراء في المأساة و لهومیروس

ظاهریا ومن منطلق إنما یصورها اث و أیضا یرى أفلاطون أن الفن أو المسرح لا ینقل الأحدو 

لهذا فهو یرفض مقولة أن الفن یشبه الحقیقة، لذا أن الفن لعب وعبث لأنه یقدم لناس صورة سطحیة و 

.2لیس بالجزئیةأن یتصف هذا الأخیر بالشمولیة و فمبدأه  من خلال المسرح

رفضه وهاجمه أیضا حیث كان تبریره على هذا ا فإنه عاب على المسرح و ة إلى هذبالإضافو 

مضمون هذا أن الممثل في ر في الجمهور من خلال انفعالهم ومشاعرهم و أنه هدف المسرح هو التأثی

قال بدلا من تلك خطب العقل حیث رفض أفلاطون هذا و المسرح نجده یخاطب العاطفة أكثر من أن ی

البطولة وهو العقل على الشجاعة و الخوف، یجب تنمیة الإنسان الشفقة و ف التي تخلف في العواط

.3یمجد هذا النوع

   .43ص ،سابقالمرجع العتو بختة، الفلسفة والمسرح، مذكرة لنیل شهادة الماستر، في الفلسفة، -1
   .43ص لمرجع نفسه، ا -2
.44ص المرجع نفسه،-3
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أفلاطون قد جرد الشعراء والممثلین سواء مسرح أو غیرهم من أن الإدارة والعلم نجد أن

ة لان هذه الأخیرة حیث كان تبریره على هذا أن هذه الفئة أشخاص موهوبون من طرف الآلهوالتفكیر

هذا أنهم لا ینطقون بهذا الكلام عن الفن ولكن عن وحي الإلهام معنى لهم نعمة الوحي و منحت 

الدلیل على هذا هو إقرار الإغریق آلهة للمسرح ما هو إلا مترجم للآلهة و ، حیث أن كل كاتب إلهي

تب المسرحي القدرة على الكتابة على أن الإله یهب للكاالاعتقادخاصة بالفنون أدى بهم إلى 

.1لتمثیلاو 

ان مسرح أو غیره ما هو إلا لعب في صفة القول نستنتج أن عمل الفنان بصفة عامة سواء كو 

كي لا یبعد عن التمیز بین یلیق بالفیلسوف أن یحتك بالفنان ل لهذا لاوعبث بالنسبة إلى أفلاطون و 

، قلدهعما و المقلد لا یعرف شیئا مهما إن" :هنا یقولفي جوهر الأشیاء و الجمالالحق والخیر و 

.2"تسلیة لا عمل جديفالتقلید عنده مجرد لهو و 

   .45ص ، الماستر في الفلسفة، مرجع نفسهالمسرح، مذكرة لنیل شهادة الفلسفة و عتو بختة، -1
 .45صالمرجع نفسه، -2
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صلت إلى خاتمة هذا البحث، الشعور ینازعني أن هناك جوانب تحتاج إلى الآن وقد و 

الفلسفة الیونانیة بمعالجتها أن أقدم عن  استطعتغیر أنني حاولت ما ،تدقیق عمیقأكثر و تفصیل 

القوة المبدعة الخالقة للكون ن بالتساؤل علاهتمام ذلك ،خاصة بصفة الإلوهیةمشكلة لموضوع 

.الإنسانو 

قلة قد بدأ مع اكسنوفان الشاعر ویمكن القول أیضا أن البحث عن الألوهیة بصورة مست

ت الأّساطیر الذي نشره من الخرافاالفیلسوف الذي یعتبر أول من خلص التفكیر الیوناني و 

كتبونه عن الآلهة هو هزیود في أشعارهما وحیث كان مضمون الشعر الذي كانوا یهومیروس و 

.وغیرهایتخاصمون وتصارعون ویتزاوجون وینجبون،،1تصور هذه الأخیر في هیئة بشر

سات الفلسفیة على أن نظریات الفلاسفة في الفلسفة الإلهیة عند احیث تؤكد العدید من الدر 

، أن تعدد الآلهة یعتبر من أقوى المعتقدات الدینیة الذي أثر في التفكیر الفلسفي الیونان خاصة

خاصة بالنسبة إلى الفلاسفة الیونانیین حیث یجد هذا الأخیر على سبیل المثال أن أصحاب 

أن كل جزء من أجزاء الطبیعة یوجد (أصحاب المنهج المادي ألهو قوى الطبیعة، لأن حسب طالیس

).أمرین إما فیه حیاة، أو یوجد فیه الآلهةنوعین أو  هفی

اتفق الطبیعیون الأوائل على أن أصل العالم من داخل العالم لا خارجه وهي مادة لها سمات 

تتحول إلى صور الوجود المختلفة :أنها قدیمة ومتحركة بذاتها فتخیلوهابخصوص ما یتفقون حوله 

.99ثارها في الفلسفة الإسلامیة والغربیة، مرجع سابق، صار، فكرة الألوهیة عند افلاطون وأمصطفى النش-1
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بوحدة بالمذهب المعروف ،1لأوائل من القائلینبمقتضى ضرورة طبیعیة لیكون بذلك الطبیعیون هم ا

.الوجود، ولذلك لم یضعوا فرق بین الإله والطبیعة بل جعلوهم شيء واحد

لا تتوحد عند ، وهذا یدل على أن الألوهیةمن جانب آخر اعتراف أبیقور بوجود آلهة كثیرةو 

متنوعة لأن كل فلاسفة الیونانیین، بمعنى لا یوجد لدیهم إله واحد، بل یوجد عندهم آلهة كثیرة و 

فأبرز میثال دائما نعود إلى أفلاطون بما أنه ، و یرى أصل الكون من الفكرة التي یؤمن بهافیلسوف و 

جسم ینتمي إلى الو  ،الم الإلهينتماء النفس إلى العمحور البحث  فإنه ذو طبیعة ثنائیة، من خلال ا

.العالم المحسوس

ذلك جعل ثال علىعلى مجموعة من التناقضات وأبرز متقوم الفلسفة الیونانیة في تصورها للألوهیة 

.هذا دلیل على وجود آلهة أخرى متنوعةأفلاطون الإله الصانع و 

سفة لم تنضج وتتضح إلا على الفلاالمفكرین الیونانیین حول مشكلة الألوهیةإلا أن عقائد 

أفلاطون، فقد لمح سقراط إلى اعتقاده بالإله الواحد قبل وأثناء الكبار أمثال سقراط وأرسطو و 

، وبرهن على ذلك همحاكمته، أما أرسطو فقد انتهج طریق أستاذه أفلاطون في تأكید وجود الإل

.یتحركبراهین عدیدة، من بینها الإله هو المحرك الأول الذي لا 

تفعل إن الألوهیة عند أفلاطون لیست مفروضة في كتبه فرضا حقیقیا على نحو ما

الدیانات الأخرى، بینما هي مستنبطة استنباطا من نصوصه المتفرقة و هذا ما أدى الشراح یختلفون 

1
.100وأثارها في الفلسفة الإسلامیة والغربیة، مرجع سابق، صمصطفى النشار، فكرة الألوهیة عند افلاطون-
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فكرة الإله من خلال بة إلى أفلاطون إلا أن هذا الأخیر في مضمون السیاق بالنسبة في الإله بالنس

لا یغیر لأنه لا منظم جمیل خیر عادل وكامل وبسیط وهو ثابت و وصفه له أن االله روح عاقل و 

.یتأثر لا بالزمان وبالمكان

، فمضمونها كان یدور حول إبراز الحقیقة یتعلق الأمر بخصوص أسطورة الكهفأما فیما

في إلى تجاوز الحقیقة ورة في فكر الفلسعند أفلاطون، حیث أنه لم یكن یهدف وراء توظیفه للأسط

لنسبة إلیه تخدم العقل لا هنا أصبحت الأسطورة بابل إلى تجاوز الخیال نحو الحقیقة، و ، نحو الخیال

ي تمثل له محور كل شيء في فلسفته،، ومن خلال تطرق أفلاطون إلى نظریته المثالیة التالخیال

.ن تطبیق المثالیةتضم مجموعة من المجالات التي یحاول أفلاطو و 

لقد وضح أفلاطون كیف أن دولته المثالیة لا بد أن تمر أو تعاني من أربعة مراحل متدرجة 

فالتیمقراطیة هي ولیدة النظام حیث أن كل مرحلة من هذه المراحل هي نتائج المرحلة التي سبقتها،

أما فیما یخص النظام الدیمقراطي المثالي الارستقراطي، والأولیغارشیة هي ولیدة النظام التیمقراطي،

.1أما بالنسبة إلى الاستبداد هو نتیجة مترتبة عن النظام الدیمقراطيهي ولیدة النظام الأولیغارشي،

أما فیما یتعلق الأمر بخصوص أسطورة الكهف، فمضمونها كان یدور حول إبراز الحقیقة 

في فكر الفلسفي إلى تجاوز الحقیقة عند أفلاطون، حیث أنه لم یكن یهدف وراء توظیفه للأسطورة 

هنا أصبحت الأسطورة بالنسبة إلیه تخدم العقل لا ، و نحو الخیال، بل إلى تجاوز الخیال نحو الحقیقة

،، ومن خلال تطرق أفلاطون إلى نظریته المثالیة التي تمثل له محور كل شيء في فلسفتهالخیال

مذكرة لنیل شهادة الماستر تخصص فلسفة الفارابي،، المدینة الفاضلة بین أفلاطون و رداوي عائشةبورقیبة أحلام و -1

  .60ص ،مرجع سابقاجتماعیة،

http://cbs.wondershare.com/go.php?pid=5261&m=db


:الخاتمة

118

منتطبیق المثالیة فیها ولعل أبرزها كانتوتضم مجموعة من المجالات التي یحاول أفلاطون 

الجمهوریة وهذه كتابههذا كله یندرج فيالمدینة المثالیة عند أفلاطون و السیاسة و الحدیث عن

هي  الفكرة الرئیسیة التي نقده بهاون و الفنمختلف أفلاطون تناول هذا الأخیر الفن عند الأخیرة عالج

الحرفیة للواقع وهو المعیار الذي ساد المحاكاة رض معیار إلا أن أفلاطون قد عا. فكرة المحاكاة

.المضرة الانفعالاتالفن في عصره، ووصف هذا الفن بأنه فن لا ینبغي سوى اللذة و أثار 

لفن رأى أنه ضرورة ارتباط الفن الجید و رأي آخر فیما یجب أن یكون علیه الأفلاطون أما 

فن یخدم المجتمع المثالي الذي وصفه في هو من جهة أخرى و  .الجمال المطلقو  بالحقیقة المثالیة

.جمهوریته الفاضلة

رسالة الفنان فلسفة ووفق بین رسالة الفیلسوف و وكذلك كرس أفلاطون رسالة الفن لخدمة ال

الخیر حیث أن كل عنصر من هذه الوثیق بین تصورات الجمال والحق و الارتباطحیث أكد 

لأن كل قیمة من هذه القیم لها صلة فهي علاقة تكاملیة بینهماعناصر یكمل بعضها البعضال

إلى الجمال تتمثل في أهم عنصر وهو ربات الفنون والذي مضمونه أن مباشرة مع الإله، بالنسبة

بالشعر الذي رفضه أفلاطون ونقده من خلال كتابه الجمهوریة، فیما یتعلق وأما .له وظیفةكل إله و 

استخدمهاالتي یتم تشوه صورة الآلهة و والتي بالنسبة إلیه وغیرهاالإلیاذةالذي خص بالذكر شعراء 

.لأغراض شخصیة تتعلق بالإنسان هذا الأخیر یستعملها من أجل تخویف الأطفال

الحمد الله رب العالمین و  ،مأرجو من االله الواحد الأحد أن یكون هذا العمل خالصا لوجهه الكری

"سلممحمد وعلى آلھ وصحبھ ووصلى االله على نبینا"
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:المصادر

إحیاء،تر ،الأهواني و مراجعة الأب جوج شحانة ، القاهرة ،دار أرسطو ،النفس .1

1949الكتب العربیة 

القراءة ، الأسرة، مهرجان تر ،زكي نجیب محمود أفلاطون ، المحاورات الكاملة ،.2

.2001، الأسرةمكتبة للجمیع، 

بیروت ،الأهلیة و النشر شوقي رواد تحراز ،تر،أفلاطون ، المحاورات الكاملة ،.3

.المجلد الأول ،د ت التوزیع و 

لقاهرة ، مؤسسة هنداوي للتعلیم أفلاطون ،جمهوریة أفلاطون ،تر ،حنا خباز، ا.4

.26/08/2013الثقافة ،و 

أولف جیجن ، المشكلات الكبرى في الفلسفة الیونانیة ،تر ،عزت قرني ،القاهرة ،دار .5

1976النهضة العربیة 

:المراجع:ثانیا

تاب العربي ، الطبعة ار الكأحمد المیناوي ، جمهوریة أفلاطون ،دمشق ،حلب د.6

  2010الأولى 

أحمد المیناوي ، جمهوریة أفلاطون المدینة الفاضلة كما تصورها فیلسوف الفلاسفة .7

.،سوریا ،دار الكتاب العربي ، الطبعة الأولى 

.، الطبعة الثالثة ،د ت أحمد فؤاد الأهواني ،أفلاطون ، مصر  دار المعارف بمصر .8
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أرسطو طالیس ، حیاته و فلسفته، تر، د مصطفى النشار ، دو بلد ، دار الثقافة .9

، الفلسفة الرواقیة، القاهرة ،عثمان أمین / د-2002العربیة الأولى ،الطبعة الأولى ،

  م1،1364/1945و الترجمة و التألیف و النشر ،ط

أفلاطون ، المحاورات الكاملة ،تر،شوقي رواد تحراز ،بیروت ،الأهلیة و النشر .10

و التوزیع ، المجلد الأول ،د ت

أمیرة حلمي مطر ، الفلسفة عند الیونان ، القاهرة ، دار النهضة العربیة ،.11

1968.

أمیرة حلمي مطر ، جمهوریة أفلاطون ، القاهرة ، تراث الإنسانیة الهیئة .12

.1994/01/01.المصریة العامة للكتاب  الناشر 

.1119القاهرة ، دار المعارف، أمیرة حلمي مطر ، فلسفة الجمال ،.13

أمیرة حلمي مطر ،الفلسفة الیونانیة تاریخها و مشكلاتها ،القاهرة ، دار القباء .14

1998، طبعة جدیدة عام "القاهرة "للطباعة و النشر و التوزیع 

محمود خیري عیسى ، مدخل إلى علم السیاسة ، القاهرة ، بطرس غالي و .15

.مكتبة الأنجلو المصریة  ، الطبعة الأولى  ، د ت 

حامد ربیع ،نظریة التحلیل السیاسي ، القاهرة ، مكتبة القاهرة الحدیثة ، الطبعة .16

1970الأولى ، 
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ربیع الفكر الیوناني ،القاهرة ،ملتزمة النشر و الطبع ،مكتبة عبد الرحمن بدوي ،.17

"الطبعة الثالثة " القاهرة "النهضة المصریة شارع عدلي باشا  

عبد المنعم حنفي ، براهین وجود االله ، د بلد ، الناشر مكتبة مدبولي ، الطبعة .18

.1978الأولى ،

ریق ، عمان ،مكتبة المجتمع العربي للنشر ، الطبعة عما عوادي ،فلسفة الإغ.19

1437/2016الأولى ،

محمد السید الجلینید ،قضیة الألوهیة بین الدین و الفلسفة،دون بلد، دار القباء .20

،2001للطباعة والنشر و التوزیع 

المجتمع ن ، فلسفة المیتافیزیقا ،عمان الأردن ،مكتبة محمد برید الغضبا.21

العربي للنشر و التوزیع ، الطبعة الأولى ،

1947قاهرة ، دار إحیاء الكتب العربیة ، محمد غلاب ، مشكلة الألوهیة  ، ال.22

الألوهیة عند أفلاطون ، مصر ، الدار المصریة مصطفى النشار ، فكرة .23

.،الطبعة الرابعة 

مصطفى النشار ، فكرة الألوهیة عند أفلاطون و أثرها في الفلسفة الإسلامیة و .24

.الغربیة ، القاهرة ، مكتبة مدبولي ، الطبعة الثانیة ،د ت 

مصطفي النشار ، تاریخ الفلسفة الیونانیة من منظور شرقي ، القاهرة ،الدار .25

1437/2016المصؤیة اللبنانیة ،الطبعة الأولى ،
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هنداوي للتعلیم یوسف كرم ، تاریخ الفلسفة الیونانیة ،جمهوریة مصر ،مؤسسة .26

26/8/2012و الثقافة 

:الموسوعات :ثالثا

بلد ، الهیئة العامة للشؤون المطابع –إبراهیم مدكور ،المعجم الفلسفي ،د .27

1983الأمیریة ، د ،ط ،

بیروت ، المؤسسة العربیة للدرسات و عبد الرحمن بدوي ،موسوعة الفلسفة ،.28

1984النشر ، الطبعة الأولى ،

عبد المنعم الحنفي ،موسوعة الفلسفة و الفلاسفة ،د ، بلد ،مكتبة مدبولي ، .29

1999الطبعة الثانیة ،

:الرسائل الأكادیمیة :رابعا 

الإتجاهات الفلسفیة الیونانیة في الإلهیات "ن سعود بن ساعد الغامدي ،أحمد ب.30

جامعة أم القرى ،)رسالة مقدمة لنیل درجة الماجیستار في  العقیدة "(دراسة نقدیة ""

1435/2014

عائشة ، المدینة الفاضلة بین أفلاطون و الفارابي بورقیبة أحلام و رداوي.31

قالمة 1945ماي 08مذكرة لنیل شهادة الماستر في الفلسفة ،جامعة "دراسة مقارنة "

2016/2017،السنة الجامعیة 
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مذكرة "هیجل نموذجا "ركماوي عبد االله ،الوعي الجمالي في الخطاب الفلسفي .32

2013/2014لنیل شهادة الماجیستارفي الفلسفة ،جامعة وهراز ،الدراسیة 

عتو بختة ، الفلسة و المسرح، مذكرة لنیل شهادة الماستر في الفلسفة ،جامعة .33

.2016/2017نة الدراسیة ،عبد الحمید بن بادیس مستغانم ،الس

مدیوني صلیحة ،نظریة المحاكاة بین الفلسفة و الشعر ،رسالة مقدمة لنیل .34

،السنة "الأدب و علم الجمال "شهادة الماجیستار في الأدب العربي ،تخصص 

2006-1427/2005-1426الدراسیة 

:الجرائد و المجالات:خامسا 

عرض و "جیهان نور الدین محمد المقدم ،الجانب الأخلاقي عند أفلاطون .35

،الجزء الثاني 12183،2018،رقم الإیداع بدار الكتب المصریة "تحلیل 

  2018/م14401،

رمزیة "، الوظیفة الرمزیة للأسطورة في الوصول إلى الحقیقة صیاد فاطمة .36

2011الأكادیمیة للدراسات الإجتماعیة و الإنسانیة ، "الكهف 

هدى الخولي ، بحث في الفلسفة الطبیعیة عند الرواقیین ، مجلة كلیة الآداب .37

.2005جامعة بني سویف ، العدد التاسع ، أكتوبر 
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الصفحة  وعــــــالموض

شكر وعرفان

  ـه- أ  مقدمة

تصورات الإله في الفلسفة الیونانیة:الفصل الأول

9تمهید

10تصورات الإله في الفلسفة الیونانیة:المبحث الأول

10الأوائل الطبیعییناللاهوت لدى  معضلة:المطلب الأول

18المتأخرینالطبیعیینلدى إبراز الجانب الإلهي :المطلب الثاني

23بالإلهالمدرسة الأبیقوریة وعلاقتها :المطلب الثالث

27المدرسة الرواقیة إلىبالنسبة  الإلهمشكلة :المطلب الرابع

32الاتجاه العقليأصحابعند الإلهیات:المبحث الثاني

32المدرسة الایلیة إلىبالنسبة  اللاهوتفكرة :  المطلب الأول

37اللاهوت عند سقراط:الثانيالمطلب 

40أرسطولدى  الإله: المطلب الثالث

الإله الأفلاطوني وعلاقته بعالم المثل:الفصل الثاني

  46  دیهمت

48نظریة المثل الأفلاطونیة:المبحث الأول

48أسطورة الكهف:المطلب الأول

54الدولة المثالیة:المطلب الثاني

59مصادر الفساد في الدولة والفرد:المطلب الثالث
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67وعلاقته بعالم المثل الإله:  المبحث الثاني

67الإله عند أفلاطون:المطلب الأول

72خصائصه :المطلب الثاني

76براهین وجوده :المطلب الثالث

الإله وعلاقته بعالم القیم:الفصل الثالث  

  87  دیهمت

88الإله والأخلاق:المبحث الأول

88الحق:المطلب الأول

91الخیر:المطلب الثاني

97الجمال:المطلب الثالث

  103  الإله والفن:  المبحث الثاني

103المحاكاة:المطلب الأول

107الشعر:المطلب الثاني

111المسرح:المطلب الثالث

115الخاتمة

  120  عجار ملاو  رداصملا ةمئاق

  126  تایو تحملا سر هف
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خصلم

، وهذا یدل على تعدد عدد غیر محدود من القوى الإلهیة، بل تشترك  في نیین لا تتوحد عندهم في إله واحدإن الألوهیة عند الیونا

بما أن الإنسان في طبیعته یشترك مع طبیعة الذات الإلهیة في أصل و  .الكون في الآلهة ،أو یدل على التنوع في مصادر التأثیر

صورة بشریة، أو أن صفاتها هي مشابهة لصفات البشر حیث إلهي واحد ، من منطلق أن الوصف الدیني للآلهة في طبیعتها تأخذ 

.، وجسم ینتمي إلى العالم المحسوسلهيى العالم الإبما له من نفس تنتمي إلأن الإنسان بالنسبة إلى أفلاطون هو ذو طبیعة ثنائیة،

، أما بالنسبة إلى دیمقریطس فإنه یجعل العالم مكون ن أن مادة العالم قدیمة، وهي حیة متحركة بذاتهارو أن الطبیعیون الأوائل ی

الكون حسب المبدأ الرواقیة أرجعت أصل مادیة وأزلیة أبدیة غیر متناهیة، حیث أن كل مدرسة مثل الإیلیة والأبیقوریة و من ذرات 

ل ذلك جعل أفلاطون ثامن خلال تصورها لفكرة الألوهیة، مهذا ما أدى إلى تناقض في الفلسفة الیونانیةو  الذي بنت علیه فلسفتها

ماهم ، ونفوس الكواكب و النفس الكلیةتنوع في الآلهة بالنسبة إلیه مثلبما أن هناك إله صانع فإنه حتما سیؤدي إلى إلهه الصانع و 

.في نفس الوقت یعجز هذا الإله عن إیجاد المادة المصنوعة هي و إل

سوف الفیلالمثالیة الذي یترأسها الحاكم و في مضمونه خاصة تلك الذي یخص مدینتهأن أفلاطون في كتابه الجمهوریة و بما و 

ضا في كتابه ، فإنه تكلم أیهة أخرىهذا من جهة ومن جتسیر وجودها یة و لأنها إلهلا تتقید بالقوانین،وتتمیز بالمعرفة الشمولیة و 

صة الشعراء ، أما فیما یعلق بالشعر فإنه رفضه رفضا قاطعا خال الفكرة الرئیسیة وهي المحاكاةنقد الفن من خلاالجمهوریة عن الفن و 

  .للآلهةغیرهم لأن مضمون شعرهم یوجد فیه إساءة الإلیاذة وهومیروس و 

.عالم المثل-الاتجاه العقلي-الاتجاه المادي-أفلاطون-الفلسفة الیونانیة-فكرة الإلوهیة:الكلمات المفتاحیة

Abstract

When the Greeks،the deity does not unite with them in one god, but rather shares an unlimited number

of divine powers, and this indicates the multiplicity of gods, or indicates the diversity in the sources of

influence in the universe. And since man in his nature shares with the nature of the divine self in a divine

origin One, on the premise that the religious description of gods in their nature takes a human form, or that

their attributes are similar to those of human beings, since man is according to Plato a dual nature, with his

soul belonging to the divine world, and a body belonging to the sensible world.

the aerly naturalists believe that the material of the world is ancient, and it is alive and animated by

itself. As for Democritus, he makes the world composed of material atoms and eternal infinite eternity, since

every school like Eleatia, Epicureanism and Stoicism returned the origin of the universe according to the

principle on which it built its philosophy This is what led to a contradiction in Greek philosophy through its

conception of the idea of divinity, such as that Plato made his Maker God, and since there is a Maker God, it

will inevitably lead to a diversity of deities in relation to him, such as, the total soul, the souls of the planets

and what is divine and at the same time This god is unable to find the material made.

And since plato is in his book The Republic and in its content, especially that which concerns his ideal city

headed by the ruler and philosopher, and is characterized by totalitarian knowledge and does not abide by the

laws, because it is divine and does not follow this existence on the one hand or on the other hand, he also

spoke in his book The Republic On art and criticism of art through the main idea of simulation, as for poetry,

he rejected it categorically, especially the poets Iliad, Homer and others, because the content of their poetry is

an offense to the gods.
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