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 :ةــــــــالمقدم

ٌندرج موضوع البحث الذي أنا بصدد مناقشته فً إطار قضاٌا الفلسفة العامة، ومن بٌن الإشكالٌات الفلسفٌة        

لتلك القضاٌا فً تارٌخ الفكر الفلسفً، إشكالٌة المونادة )الذرة الروحٌة( فً فلسفة ؼوتفرٌد فٌلهلم لٌبنتز، وقبل البحث عن 

أن من الضروري المنهجٌة العودة بهذا المفهوم)المونادة( إلى جذوره التارٌخٌة، فكرة المونادة فً فلسفة لٌبنتز، نرى 

ونعنً بذلك المحاولة الأولى لفلاسفة الطبٌعة الأول الذٌن أدهشت عقولهم الطبٌعة فدفعت بتؤملاتهم البحث عن أصلها، 

جوهر هو المذهب الذري النظرٌة فالعودة أصل الطبٌعة عند الفلاسفة السابقٌن، بعضها الإرهاصات الأولى لفكرة ال

الذرٌة إلى الفكر الفلسفً الٌونانً، تمت دراسة فكرة الذرة عند الٌونان من خلال جهود من الفلاسفة الٌونان 

وهم)لوقبٌوس، ودٌمقرٌطس( اتسمت أعمالهم بالرٌادة و التؤصٌل الفلسفً لفكرة الذرة، لوقبٌوس المإسس الحقٌقً لتلك 

قدٌمة، ودٌمقرٌطس الذي توسع فٌها وعمل على تطبٌقها فً فلسفته، واستخلص تفاصٌلها بحٌث النظرٌة فً صورتها ال

 أصبحت النظرٌة لدٌه أكثر منهجٌة.

ولقد تطورت النظرٌة الذرٌة أو الجوهر فً العصر الوسٌط عند المسلمٌن، واتسمت بطابع إسلامً توسع مفهوم 

المعتزلة، الأشاعرة وعرفت باسم الجزء الذي لا ٌتجزأ أو الجوهر الجوهر وفكرة الجوهر الفرد عند علماء الكلام، ك

الفرد، الذٌن قالوا بهذا المذهب، وقدموا الأدلة على وجوده لٌبرهنوا على كثٌر من العقابد الدٌنٌة الإسلامٌة، مثل بحدوث 

ة و الأشاعرة فرقة المعتزلة الأعراض و الأجسام و العالم، وخٌر ممثل لتلك النظرٌة فً الفكر الكلامً فرقتٌن المعتزل

عند كل من آبً الهذٌل العلاؾ وؼٌرهم و الأشاعرة عند الباقلانً و الجوٌنً وؼٌرهم، ثم انتقلت فكرة الجوهر إلى الفكر 

الفلسفً الحدٌث خاصة عند الفلاسفة العقلانٌٌن، رونً دٌكارت و سبٌنوزا، بحٌث أخذت بعداً جدٌداً فً الفكر الفلسفً 

صة مع الفٌلسوؾ الألمانً ؼوتفرٌد فٌلهلم لٌبنتز، بحٌث احتفظ بفكرة الجوهر بل جعل منها محور فلسفته الحدٌث و خا

وجمع فٌها بٌن عناصر قدٌمة و التراث الفلسفً إلى جانب أفكاره الخاصة بحٌث انتهى إلى تصور أصٌل وجدٌد واختار 

 (. Mondaجدٌداً هو المونادة) لها اصطلاحا 

 بحث فً هذا الموضوع بالذات نظر لأهمٌة فلسفة لٌبنتز خاصة فكرة المونادة عنده.مما دفعنا إلى ال

تكمن الإشكالٌة الدراسة التً تدور حولها هذه الأطروحة التً تدور حولها هذه الأطروحة هً دراسة و تحدٌد فكرة 

 كان أهمها:المونادة فً فلسفة لٌبنتز، و تفرعت هذه الإشكالٌة إلى مجموعة من الأسبلة الفرعٌة 

 _ ما الأصول القدٌمة لفكرة الجوهر النظرٌة الذرٌة فً الفكر الفلسفً الٌونانً؟.

 _ ما الأفكار الربٌسة لدى متكلمً الإسلام حول جوهر الفرد أو القول بالجزء لا ٌتجزأ؟. 
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 _ كٌؾ تطور الجوهر أو المذهب الذري فً الفكر الفلسفً الحدٌث؟،

 ٌبنتز )المونادة( أو الذرة الروحٌة؟.وخاصة لدى ؼوتفرٌد فٌلهلم ل

 _ ما مفهوم المونادة عند لٌبنتز؟، وما هً أهم خصابصها؟.

 _ ما هً أهم مبادئ المونادولوجٌا أي المونادة؟.

_ما مدى امتداد فكرة المونادة فً الفلسفة المعاصرة و خاصة عند برتراند رسل فً نظرٌته الذرٌة و خاصة استفادته 

 و المكان؟. من مشكلة الزمان

_ ما التطور المفاهٌمً للفلسفة و الكشؾ عن أبعاد و التداخل على مستوى الاشتؽال التطبٌقً للمفهوم الفلسفً المتمثل 

 بمفهوم) المونادة(؟.

_ ما مدى الإفادة من المفهوم الفلسفً المونادة فً تحدٌث و تعمٌق عملٌة التحلٌل للمنهج النقدي على مستوى القراءة 

 ؟. كٌؾ أستخدم المنهج التفكٌكً و الهدؾ فً تحلٌل المنهج النقدي فً ضوء منطلقات مفهوم المونادة؟.النقدٌة

وقصد تحلٌل موضوع البحث المتعلق بفكرة المونادة فً فلسفة لٌبنتز قمت بتقسٌم البحث إلى مجموعة من الفصول و 

 المباحث:

 الفلسفً، وٌنقسم إلى ثلاثة مباحث: بعنوان الجوهر فً التارٌخ الفكر الفصل الأول_ 

 : خصصته لتناول الجوهر فً الفكر الفلسفً الٌونانً و خاصة النظرٌة الذرٌةالأول

: الجوهر فً الفكر الفلسفً  الإسلامً وفٌه عرضت لمذهب جوهر الفرد لدى بعض الفرق الكلامٌة المختلفة الثانً

 ى وجود الجوهر الفرد.ممثلة فً المعتزلة و الأشاعرة و أدلة المتكلمٌن عل

 : الجوهر فً الفكر الفلسفً الحدٌث إلا أن فكرة الجوهر أخذت بعداً جدٌداً فً الفكر الحدٌث.الثالث

 : بعنوان المونادة عند ؼوتفرٌد فٌلهلم لٌبنتز، وٌنقسم إلى ثلاثة مباحثالفصل الثانً

 .: تكلمت عن مفهوم المونادة من الناحٌة اللؽوٌة و الإصطلاحٌةالأول

 : فخصصته للحدٌث عن أهم خصابص المونادة عند لٌبنتز.الثانً

 : فتطرقت إلى مبادئ المونادولوجٌا )المونادة(.الثالث
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 : بعنوان صدى امتداد فكرة المونادة فً الفلسفة المعاصرة وقد قسم إلى مبحثٌن :الفصل الثالث

مكان وامتدادها لفكرة المونادة أو الذرة الروحٌة، : نظرٌة الذرٌة لدى برتراند رسل و خاصة مشكلة الزمان و الالأول

وفٌه أوضحت تطور النظرٌة الذرٌة عند برتراند راسل و استفادته من فكرة المونادة لدى لٌبنتز بقوله نظرٌة الأحداث 

 فضلا لمعالجته الكثٌر من المشكلات الفلسفٌة التقلٌدٌة، مثل مشكلة الزمان و المكان.

وم المونادة و تطبٌقاته فً الخطاب النقدي المعاصر و ذلك ضمن تطور الجمالً لمفهوم : فقد خصصته مفهالثانً

المونادة و كذلك المونادة فً ضوء إستراتٌجٌة القراءة النقدٌة، وهنا تنحصر الحدود الموضوعٌة للبحث بتحلٌله النقدي 

مونادة، حٌث ٌعتمد الباحث المنهج التفكٌكً انطلاقا من ماهٌة الحضور الذاتً للوعً و تمثلاته الفلسفٌة فً المفهوم ال

 بصفته عٌنة إجرابٌة فً تحلٌل الخطاب النقدي المعاصر.

وقد حاولت قدر المستطاع فً إنجاز هذا البحث على المصادر الأصلٌة للمإلؾ و المتمثل فً ) المونادولوجٌا(، كذلك 

 لمراجع على اختلاؾ درجة أهمٌتها.)أبحاث جدٌدة فً الفهم الإنسانً(، وضعت فً تحلٌل أفكاره بعض ا

 أما عن المنهج المستخدم فً تلك الدراسة اتبعت مجموعة من المناهج:  

المنهج التحلٌلً: إذ ألزمنا على تحلٌل أفكار أعلام الجوهر فً الفكر الفلسفً أي مختلؾ النصوص التً أوردناها عن 

 لمونادة.الجوهر وكذلك من خلال تحلٌل أهم أفكار لٌبنتز فً فكرة ا

 المنهج التارٌخً: الوقوؾ على الأصول التارٌخٌة للجوهر و مراحل تطوره فً الفكر الفلسفً.

 المنهج النقدي: نقد ما ٌترتب عن هذا التحلٌل

 أما فٌما ٌتعلق بؤهمٌة الدراسة الموضوع تكمن فً:   

 _ إبراز فكرة الجوهر عبر التارٌخ الفكر الفلسفً.

 ة فً فلسفة لٌبنتز._ البحث فً فكرة الموناد

أما الهدؾ من هذه الدراسة، فٌكمن فً التؤكٌد على فكرة المونادة و العودة إلى جذورها التارٌخٌة من نظرٌة الذرة   

عند الٌونانٌٌن و انتقال هذه الفكرة إلى الفكر الإسلامً فً العصر الوسٌط وامتدادها إلى الفكر الفلسفً الحدٌث وخاصة 

 تعرؾ بالمونادة أو الذرة الروحٌة و امتدادها إلى الفكر المعاصر.عند لٌبنتز وأصبحت 

 أما فٌما ٌخص أسباب احتٌاري للموضوع فتعود إلى أسباب ذاتٌة و موضوعٌة:     
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 _ الدواعً الذاتٌة: هو رؼبتً وكذلك مٌلً للبحث فً الفلسفة الحدٌثة و خاصة فلسفة لٌبنتز، فكرة المونادة عنده.

 عٌة : إبراز فكرة المونادة فً فلسفة لٌبنتز.                                                 _ الدواعً الموضو

 وخلال هذا العمل المتواضع واجهتنً بعض الصعوبات ٌمكن صٌاؼتها فٌما ٌلً : 

أولا قلة المصادر إن لم نقل انعدامها وهذا ٌدفعنا الى التعامل مع المراجع وهذا بدوره ٌعطٌنا نفس 

 الأفكار بصٌاؼات مختلفة 

 صعوبة التعامل مع فلسفة لٌبنتز وعدم القدرة على محاكاة أفكاره ونصوصه الفلسفٌة...
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 الفصل الأول:
 

 تاريخ الجوهر في الفكر الفمسفي      
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 : الجوهر في الفكر الفلسفي تاريخ:  الفصل الأول

 اليوناني  في الفكرالجوهر  : المبحث الأول

ذ تارٌخ الفكر بل هً قدٌمة من إن البحث فً فكرة الجوهر هً لم تكن فً العصر الحدٌث،        

وبعد ذلك فً العصر  نتقلت إلى الفكر الإسلامً،الفلاسفة منذ الفكر الٌونانً ثم اتناولها  الفلسفً،

 وأخذت بعداً جدٌداً فً العصر الحدٌث. النهضة،

الجوهر فً الفكر الٌونانً عند الفلاسفة معانً متباٌنة فً سٌاق التطور التارٌخً للفكر       

 وابل البحث عن أصل الكون والعناصر المحدد له.الفلسفً،وٌتجلى عند الطبٌعٌٌن الأ

الطبٌعٌة وضعا نظرٌا بعد محاولات ق.م(،وضع المسؤلة  ;9:-79;( من موالٌد )THALESطالٌس )

سمه ، قال أن الماء هو المادة الأولى و الجوهر الأوحد فبدأ باوتٌٌن ، فشق طرٌقها الشعراء و اللاه

الذي تتكون منه الأشٌاء
1
 . 

ٌمكن أن الماء أصلا للوجود أصل الكون  ق.م(،لا ANAXIMEDRE)(،);66-8;6ثم جاء انكسمندر 

 الوجود،فً حٌن انكسمانساللامتناهً أساس  و حدود،اللامحدودٌة شكل لها، ولانهاٌة ولا مادة لا

(ANAXIMENES(،):==-:79 الصفات التً تقول المادة ألا وهً الهواء،فهو ذو،)صفات  ق.م

معروفة وفً نفس الوقت ٌشبع الوجود
2
. 

 

 

 

 

 

  

                                                           
1
 67،ص ;8<6-::68مصرٌة،  ٌوسؾ كرم،تارٌخ الفلسفة الٌونانٌة، مطبعة لجنة التؤلٌؾ والترجمة والنشر،جامعة  

2
 :7-78،ص ص :8<6دار الكتب المصرٌة،القاهرة، أحمد أمٌن،زكً نجٌب محمود،قصة الفلسفة الٌونانٌة،مطبعة  
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ق.م(، فاعتقدوا أن  :<PYhAAgORAS)(،):<5-9أما الفٌثاؼورٌون نسبة إلى زعٌمهم،فٌثاؼورس

جودالكون وبالتالً جوهره وبهذا فسر كل مو العدد هومبدأ
1

هم إلى صفة العدد فكل شً الجوهرعند"،

الوجود الحقٌقٌة" هو الجوهر وؼٌر جسمانً له صفة العدد، فالعددجسمانً ا
2

، ثم عٌن المدرسة الإٌلٌة 

ق.م(،وفاة فً القرن الخامس ق.م، -<ZéNON D’éLée( ،)96كل من زٌنون الإٌلً)

(،اعتقدوا أن XéNOPhANES(،)9=5-:<5ق.م(، وإكسنوفان)-<PARMENIDES(،)96وبارمنٌدس)

ٌفنى  ٌنشؤ ولا ٌتؽٌر ولا الوجود ثابت، فٌرى بارمنٌدس صفة الوجود هو الجوهر الكون أي كٌنونة لا

تتجزأ تنقسم ولا مستقبل الوجود وحدة لا ولاولٌس له ماضً 
3
. 

ذه الكثرة فهً ثابتة، أي ه ذلك التؽٌر والتحول ولاتعرؾ  أما زٌنون نحن إنما نزعم أن حقٌقة الكون لا

 تتعدد، هناك دلٌلٌن هما: ضد التعدد إذا كانت هناك كثرة ٌجب أن تكون لا تتحرك ولا الجوهر حقٌقة لا

 نها كثرة عدة أجزاء لاهٌة الصؽر لأنها مركبة من وحدات أمتنا متناهٌة الكبر، لا متناهٌة الصؽر ولا

لعددها، أما دلٌل الثانً  نقسام إلى جزٌبات مالا نهاٌةشك فٌه كل جرم قابل للالامتناهٌة، وفً الكبر 

ٌزال هناك نصؾ  ضد الحركة ٌمكن الجسم أن ٌقطع مسافة ٌجب أولا أن ٌقطع نصؾ المسافة لا

ثم نصؾ النصؾ وهكذا مالا نهاٌةالنصؾ لقطعة 
4
. 

حقٌقً،فهو واحد ؼٌر متحرك ولٌس قد وضعت المدرسة الإٌلٌة الجوهر الثابت للوجود المعنى هذا 

متعدد، حاول زٌنون الإٌلً فً حججه المشهورة المتعلقة بالكثرة والحركة هً الفلسفة واحدٌة تحاول 

 أن تفسر جوهر الكون كل مبدأ واحد.

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1
 >5:،ص،9=<6،6،ط6عبد الرحمن بدوي، الموسوعة الفلسفٌة، المإسسة العربٌة للدرسات و النشر،بٌروت،ج  

2
 86أحمد أمٌن، زكً نجٌب محمود،قصة الفلسفة الٌونانٌة، مرجع سابق ذكره، ص  

3
 97ٌونانٌة، مرجع سابق ذكره، صأحمد أمٌن، زكً نجٌب محمود، قصة الفلسفة ال  

4
 ::-9:، ص ص 9=<6ستٌس ولتر، تارٌخ الفلسفة الٌونانٌة،ترجمة: مجاهد عبد المنعم مجاهد،دار الثقافة نشر و التوزٌع، القاهرة،  
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وهو التفسٌر الذري أو الجوهر  الفلسفً الٌونانً ٌظهر لنا تفسٌر آخر الوجود، فكرومن ثناٌا ال

القابل:بؤن الوجود لٌس الماء ولا الهواء ولا النار ولا الماء، بل أصل الوجود هو الذرات
1

. 

(، وهذا بطبٌعة الحال ٌقودنا للحدٌث عن مإسس ATOMISMالمذهب الذري أو مذهب الجوهر الفرد،)

 (،القرن الخامس قبل المٌلاد، هو واضع الأساس لفكرة الجوهرLEUCIPPOSلوقبٌوس) المذهب الذري

ق.م(، هو الذي أقام البناء وخرج  DEMOCRITUS( ،)9<5-8;6أو مذهب الذري،وأن دٌمقرطس)

والفروع منه الفصول
2
. 

الكثرة المطلقة لكنها مع ذلك لوقبٌوس فهو ٌرى أن الطبٌعة ماهً إلاعدد محدود من جزٌبات صؽٌرة، 

الذراتنطلق علٌها ت صؽٌرة وهً مواحدة، أي الموجودات فً الطبٌعة إلى جزٌبا
3. 

أخذ لوقبٌوس بما تظهره التجربة الحسٌة من وجود ذرات صؽٌرة متعلقة بالهواء أن الوجود لٌس واحد 

لى فكرة الحركة عند لوقبٌوس ترتبط لها،مع الإشارة إ بل منقسما إلى ذرات لانهابٌة العدد

ذرات د ٌعنً بفكرة)الخلاء( الذري الذي ٌعد لانهابً الامتداد، وقد إتفق معه دٌمقرٌطس الوجو

واللاوجود أو الخلاء
4

، فبدون الخلاء لا حركة المقصود بالخلاء الفضاء العادم الصلابة تماماً 
5

،فالوجود 

أما من حٌث الخصابص فهً صلبة وتتسم بالخلود ، وهً عند دٌمقرٌطس قابم على ذرات لانهابٌة ،

بب صلابتها و صؽرها، كما أنها تسبح فً الخلاء، إلا أنها متناهٌة الصؽر، وؼٌر قابلة للإنقسام بس

و دقتهامتفرقة لشدة صؽرها ترى  متناهٌة العدد، و هً لا
6

الذرات فتعرؾ من ، أما عن الصفات 

(، أي أنها أجسام صلبة من جواهر واحد ATOMS .INDVISIbLESتسمٌتها باللامنقسمات )

ترى بالعٌن المجردة و عدد هذه  ولاٌصٌرها أي تؽٌر وهً أٌضا فً ؼاٌة الصؽر، بحٌث أنها لا

و كذلك الخلاء الذي تتحرك فٌه لانهابً و ٌصفها دٌمقرٌطس بخصابص أخرى  محدود لاالذرات 

ع و الكروي، و تختلؾ فً هندسٌة أي ٌمكن تحدٌدها من ثلاثة جهات هً الشكل، فمنها المثلث و المرب

حٌث الوضع، تتحرك هذه الذرات ، و تختلؾ عن بعضها البعض من  A-N  ختلاؾ الحروؾالشكل كاا

فً جمٌع الإتجاهاتحركة مستمرة 
7.  

، الموجودات و أن ذرات النفس ونجد الذرات  اقتربت من فكرة المادة وأصبحت معنى الطبٌعة أي مبدأ

تشبه ذرات النار و تسرى جمٌع الموجودات
8
 . 

                                                           
1
 .<66،ص 8<<6،6طمرحبا محمد عبد الرحمن، تارٌخ الفلسفة الٌونانٌة )من بداٌتها حتى المرحلة الهلنستٌة(،مإسسة عزالدٌن، بٌروت،   

2
 5>أحمد أمٌن،زكً نجٌب محمود، قصة الفلسفة الٌونانٌة، مرجع سابق ذكره، ص   

3
 6:(،ص >755عبد الله عبد السلام، النظرٌة الذرٌة عند الٌونان، مجلة جامعة سبها)العلوم الإنسانٌة(،العدد الثانً)  

4
 657،ص 6<<6حلمً مطر، الفلسفة الٌونانٌة و مشكلاتها، الناشر دار قباء للطباعة و النشر والتوزٌع، القاهرة،  أمٌزة  

5
 665،ص :=<6،بٌروت، لبنان، 6امٌل برهٌٌه ،تارٌخ الفلسفة الٌونانٌة، ترجمة جورج طرابٌشتً، الدار الطباعة والنشر،ج  

6
 .679ٌونانٌة، مرجع سابق ذكره، ص محمد عبد الرحمن مرحبا، تارٌخ الفلسفة ال  

7
  665-<65أمٌرة حلمً مطر، الفلسفة الٌونانٌة ومشكلاتها، مرجع سابق ذكر، ص ص   

8
 .665أمٌرة حلمً مطر، الفلسفة الٌونانٌة مشكلاتها، مرجع سابق ذكره،ص   
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وضع أساس لفكرة الجوهر أو الذرة، وقد  أن ظهور فكرة الذرة عند الٌونان فالقبٌوسخلاصة القول 

تصور الذرات على أنها لانهابٌة العدد،وأقام دٌمقرٌطس بالبناء لهذا مفهوم الذرة بوصفها الجوهر 

مكون من عدد ؼٌر محدود من الوجود والبنٌة الأساسٌة للموجودات حالوا أن ٌبرهنوا الذرٌون أن العالم 

ا لما ٌقوله دٌمقرٌطس، وكذلك النفس مادٌة تتؤلؾ من ذرات الذرات ٌتحرك فً فراغ لامحدود له طبق

 وكذلك النار من الذرات لذلك فإن النفس النارٌة.

ق.م(، كان نتٌجة للتطور العام من المبدأ الطبٌعً  ARISTOTE( ،)8=9-877أما الجوهر عند أرسطو)

أن الجوهر هو ما تحمل  قالمادي عند الفلاسفة الطبٌعة الأول، فالجوهر بحسب أرسطو رأٌنا فً المنط

علٌه سابر المحمولات و المقولات التسع الباقٌة، لذلك فإن الجوهر هو أول الأشٌاء وأحق المقولات 

باسم الوجود، فإنها تتقوم به، أما هو فلا ٌتقوم إلا بذاته ٌعرفه أرسطو : بؤنه ما لا ٌحمل على الموضوع 

هذا فً المفهوم المنطقًٌوجد فً ؼٌره، و الذي لاالقابم بذاته  ل فً الموضوع أي هو الشًءٌح ولا
1

 ،

القابم بذاته فؤما الجوهر الموصوؾ بؤنه أولى بالتحقٌق و التفضٌل فهو فالجوهر بحسب أرسطو موجود 

 ٌقال على موضوع ما،ولا هو فً موضوع ما،مثال على ذلك إنسان ما أو فرس. لا

فؤما الموصوؾ بؤنها جواهر ثوان فهً الأنواع التً توجد الجواهر و الموصوفة بؤنها أول مع هذه "

إنسان ما هو فً نوع، أي فً الإنسان، و جنس هذا النوع الحً الأجناس هذه الأنواع أٌضاً،و مثال ذلك 

"فهذه الجواهر توصؾ بؤنها ثوانٍ كالإنسان الحً
2
. 

و ثوان، فؤما الجواهر الموصوفة بؤنه أول وهو المقول جوهراً قال أرسطو الجواهر صنفان أول 

بالتحقٌق و التقدٌم، وكما التً ٌقال فٌها أنها جواهر ثوانٍ فهً الأنواع التً توجد فٌها الأشخاص على 

جهة شبٌه بوجود الجزء فً الكل
3

. 

ات هذا العالم ٌنظم إلى مفهوم المنطقً للجوهر المفهوم الوجودي للجوهر هو ما ٌشٌر إلى مفرد

ول للجوهر هو الفرد الجزبً المركب من المحسوس، فهو ٌقال على الأفراد،الحٌوان هذا هو المعنى الأ

كسقراط، وهو ٌطلق الأنواع و الأجناس التً ٌدعوهما أرسطو بالجوهر الثوانً لأنها مادة وصورة 

جواهر بالمعنى فرعً بالموجود الفردي
4
 . 

من زاوٌة الحد و الماهٌة و تارة من زاوٌة التكون و تم النظر إلٌه تارة وقد عبر أرسطو الجوهر وقد "

تارة من زاوٌة العلة، و إن نظرنا إلى الجوهر الأول لوجدنا أنه الجوهر أو الجوهر المقولات أما الثانً 

فإنه الجوهر فً مستوى التركٌب أما الثالث فٌظهر بوصفه مبدأ الموجودات
5

". 

                                                           
1
 ==6->=6محمد عبد الرحمن مرحبا، الفلسفة الٌونانٌة إلى الفلسفة الإسلامٌة، المجلد الأول، عوٌدات، للنشر الطباعة، بٌروت، لبنان، ص ص  

2
 =8-;8، ص ص 5=<6، 6أرسطوالمنطق، المقولات، تحقٌق عبد الرحمن البدوي، دار القلم ، بٌروت، لبنان، ط  

3
 >6،ص ;<<6،6تحقٌق جٌرار جٌهامً، المقولات و العبارة، دار الفكر للبنانً للنشر، بٌروت،ط إبن رشد، نص تلخٌص منطق أرسطو،  

4
 ==6محمد عبد الرحمن مرحبا، فن الفلسفة الٌونانٌة إلى الفلسفة الإسلامٌة، مرجع سابق ذكره،ص   

5
 =66،ص =<<6،6المصباحً محمد،الوجه الأخر لحداثة إبن رشد،دار الطلٌعة، بٌروت،ط  
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اللام بثلاثة جواهر، جوهر محسوس و ؼٌر محسوس قسمان أحداهما جوهر وٌقول أرسطو فً مقالة 

تبٌن فً العلم الطبٌعً وهذا هو الجرم الخامس و الآخر كابن فاسد  سرمدي ؼٌر كابن ولا فاسد على ما

المحسوسة هً ما ٌتم عملٌة التركٌب،    و هو الذي ٌقر به الجمٌع مثل النباتات و الحٌوانات، الجواهر

ٌجب أن ٌكون عن الجوهر الأولو البحث 
1
. 

و خلاصة القول أن الجوهر عند أرسطو تركزت على الدراسة وأهمٌة الجوهر بالنسبة للمقولات 

هً الأجناس بوصفه الأول ضمن إطار الموجودات لا ٌوجد فً موضوع  بٌنما  الجواهر الثوانً التً 

  و الأنواع هً تقال على الموضوع وهو الجوهر.

 ً : الجوهر فً الفكر الإسلامًالمبحث الثان

ستمر حضور الجوهرعند متكلمً الإسلام وخاصة عند المعتزلة والأشاعرة،أخذت بعض الفرق ا

ة، تتجزأ أي جواهر فرد فتراض تكونها من أجزاء لاور معٌن للطبٌعة ٌعد قابماً على االكلامٌة بتص

 Abu LHDailالهذٌل العلاؾ )ظهرت فكرة الجوهر الفرد بداٌة فً الفكر الكلامً على أبً 

aLAllAf( ،)78:-=96  إلى ملاحظة عند تحدٌدنا م(، أحد رجال المعتزلة، إلا أنه ٌجب أن نشٌر

 لمإٌدٌن هذه النظرٌة ومخالفٌها، بالنسبة للشخصٌات قد ظهر عندها التردد بٌن القول بالجوهر لفرد أو

-FaKhr ad-Din arالدٌن الرازي) فخر( :AL-GhazaLi ( ،)9:5-:5نفٌه، أبو حامد الؽزالً )

Razi(،)669>-675> )م
2
. 

الجوهر الفرد، أو الجزء الذي لا ٌتجزأ، هو الأساس الذي أقام علٌه العلاؾ نظرٌته فً خلق العالم
3

 ،

ٌتجزأ أو الجزء الواحد، وٌحد  ستعمل المتكلمون فً تعبٌرهم عن مفهوم الجوهر الفرد الجزء الذي لاا

 إمام الحرمٌن المعالً الجوٌنً 

بعدة حدود قابلا : الجوهر قد ذكر له حدود شتى ؼٌر أنا نقتصر على ثلاثة منها فنقول الجوهر"
4

، فهو "

 لا، وماله حجم ثانٌا وما ٌقبل العرض ثالثا، والعرض هو ما ٌقوم بالجوهر أو ٌطرد علٌه، كاالمتحٌز أو

لألوان والطعوم والروابح
5
. 

 

 

                                                           
1
 5=6،ثلاثة أجزاء،ص ;=<6إبن رشد، تفسٌر ما بعد الطبٌعة، تحقٌق مورٌس بوٌج، دار المشرق، بٌروت،  

2
،ص  9<<6، 6منى أحمد أبوزٌد، التصور الذري فً الفكر الفلسفً الإسلامً، المإسسة الجامعٌة للدرسات و النشر و التوزٌع، بٌروت، لبنان،ط  
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 .:;7،ص 7،7556(، العدد=الزٌنً،خلق العالم عند أبً الهذٌل العلاؾ، مجلة البقاء العلوم الإنسانٌة والإجتماعٌة، المجلد )محمد عبد الرحٌم  3

4
 ;6منى أحمد أبوزٌد، التصور الذري فً الفكر الفلسفً الإسلامً، مرجع سابق ذكره، ص   

5
 >7،ص 5=<6ر النهضة للطباعة و النشر، بٌروت، محمد جلال شرؾ، الله والعالم والإنسان فً الفكر الإسلامً، دا  
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، والمتحٌز هو المختص بحال لكونه علٌها ٌتعاظم بانظمام ؼٌره، ذلك أن الجوهر ماله حٌز عند الوجود

 فؤفراد ماهذا حالة تسمى جوهرا.

المتحٌز هو بسٌط ٌعبر عنه بالجوهر الفرد لا ٌقبل التجزء،ٌنكرون القول بالجواهر المجردة، للجوهر "

ولا قطعاً و لا كسراً ولا هماً ولا  ل تعرٌفهم بؤنه جوهر ذو وضع لاٌقبل القسمة أصلاً عندهم من خلا

فرضاً 
1

". 

أن العرض هو المتحٌز فهذا متحٌز سواه إذ رأى بعض الخصوم  ٌرى الجوٌنً أن الجوهر المتحٌز ولا

أثبت جوهراً ٌمكن أن ٌكون إلا جوهراً فكل من ٌثبت عرضاً متحٌزاً  الذي ٌثبتونه متحٌزًا لا
2

. تنقسم 

فً الموضوع و هو العرض، الموجودات عند المعتزلة إلى جواهر و أعراض، فالممكن إما أن ٌكون 

أولاً و هو الجوهر، و الجوهر ما قام بنفسه و متقوم بذاته، و متعٌن بالماهٌة، أما العرض فهو ما قام 

بؽٌره، فالجسم مثلاً جوهر و اللون عرض
3

ل الجوهر إختلؾ المتكلمون حول مسؤلة . أما من ناحٌة الشك

و القابلون قد شبهوه إثبات الشكل للجوهر الفرد المعتزلة أنه له شكل بٌنما ؼالبٌة الأشاعرة بؤن له شكلا 

أحٌاناً بالمربع فقد قال به أبو الهذٌل العلاؾ وإتفق معه البعض، فالقول فً أنه ٌلقى ستة أمثاله مبنً 

من الأشكال فهو بالمربع أشبه وهذا الشكل هو المختص من بٌن سابر  على أنه إذا شبه الجزء بشً

الأشكال أن تتساوى جوانبه و أطرافه حتى لا تتفاوت
4
.  

ٌتجزأ أو لٌس له طول ولا عرض، ولا عمق ولا  ولاكما ذكر العلاؾ لهذا الجوهر أنه لٌس جسماً "

ٌتجزأ أو  صٌر كل جزء فٌها إلى جزء لاإجتماع، وتتجزأ إلى نصفٌن ثم أربعة ثم ثمانٌة وهكذا، حتى ٌ

إلى جوهر الفرد
5

صفات للجوهر، مثل كونه "،أما من ناحٌة الصفات الجوهر ٌثبت بعض المعتزلة أربع 

كونه جوهراً، متحٌزا وموجودا وكابناً فً جهة، فاختصاصه بالجوهرٌة لذاته فقط، أما تحٌزه فمن 

الصفات هً التً تختص بها آحاد الجواهر، المقتضى صفة ذاته ووجوده ٌكون من الله تعالى وهذه 

  جتماعها على هٌبة أجسام.قبل االجواهر الفردة أي الجواهر 

أما عند الأشاعرة فهناك تقسٌم آخر للصفات، فٌقولون إن منها الصفات الواجبة، ومنها الصفات 

القبول العرض النفسٌة، وهناك صفات جابزة و صفات مستحٌلة، الصفات الواجبة مثل التحٌز، وصحة 

و الجابزة مثل تؽٌر الأعراض
6
. 
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 أما عند المعتزلة توجد رابطة وثٌقة بٌن الجواهر و العرض، ولهم فً ذلك ثلاثة مواقؾ ربٌسٌة : 

ى و كذلك الحركات و السكون و _ الموقؾ القابل برإٌة الأجسام و الأعراض : بمعنى أن الأجسام تر

 الألوان هذا رأي أبً الهذٌل العلاؾ.

_ الموقؾ القابل بإستحالة رإٌة الأعراض : بل رإٌة الأجسام وهذا الموقؾ ) النظام( الذي اعتبر 

 جمٌع الأعراض أجساماً بإستثناء الحركة.

_ الموقؾ القابل برإٌة الأعراض فقط دون رإٌة الأجسام فقط محال الأعراض لا ٌمكن أن تتقلب إلى 

و سٌبقى خلق الجوهر جوهراً، و العرض عرضاً  أجسام أو العكس الأن الجواهر ثابتة و الله
1
. 

أما الأشاعرة بامتناع خلو الأجسام عن الأعراض وهذا الإمتناع ٌرجع عندهم إلى الأجسام متجانسة "

لتركبها من الجواهر الفردة المتماثلة و أن نمٌز الأجسام ٌكون باختلاؾ الأعراض
2

". 

الموجودات الأجسام و الجواهر و الأعراض هً الصفات  نظرٌة الذرة عند الأشاعرة العالم إسم

  Abu Bakr، إسم للجزء الذي لا ٌتجزأ القابل للأعراض عند للأمام أبوبكر الباقلانً )للجواهر

Baqillani( ،)88=-958  ه(، الجوهر هو الذي ٌقبل من كل جنس من الأجناس عرضاً واحداً، أما

لتً تعرض فً الجواهر و الأجسام و تبطل فً حال الأعراض فهً التً لاٌصح بقاإها، وهً ا

وجودها وقد لخص الجوٌنً نظرٌة الأشاعرة فً الجواهر و الأعراض بقوله إن الجوهر هو ماٌفتقر 

إلى محل ٌخله، أما العرض فهو ما ٌفتقر إلى محل ٌحله
3
 . 

ومذهب الجوهر الفرد من صمٌم مذهب الأشاعرة
4
. 

عندهم ثابتة والأعراض متؽٌرة وهذا التؽٌر و الثبات ٌإدي إلى نتابج من خلال ذلك نستنتج أن الجواهر 

هامة فً نظرٌتهم الذرٌة
5
 . 

 

 

 

 

                                                           
1
 >8-=6حسان شكري الجط، تارٌخ الفكر الفلسفً فً المجتمع العربً الإسلامً، مرجع سابق ذكره، ص ص   

2
 5:منى أحمد أبوزٌد، التصور الذري فً الفكر الفلسفً الإسلامً، مرجع سابق ذكره، ص   

3
 >8حسان شكري الجط، مرجع نفسه ، ص   

4
 7، ص ;9<6بنٌس، مذهب الذرة عند المسلمٌن ، نقله الألمانٌة ، محمد عبد الهادي أبورٌدة، مكتبة النهضة المصرٌة، القاهرة،   

5
 >8حسان شكري الجط، التصور الذري فً الفكر الفلسفً الإسلامً، نفس المرجع،ص   
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 الجوهر في الفكر الحديث:  المبحث الثالث

نتقلنا إلى الفكرالحدٌث نجد أن فكرة الجوهر، قد أخذت بعداً جدٌداً، وذلك مع أهم الفلاسفة أما إذا ا

 سبٌنوزا، جوتفرٌد فٌلهلم لٌبنتز. وخرالعقلٌون رونً دٌكارت، با

(، فً Gior Dano Bruno( ،)6:9=-6;55لكن مع بداٌة مطلع العصر الحدٌث مع جٌودانو برونو)

مسؤلة الجوهر فً الكون نجد برونو قرأ من كتبه كوبرونٌك فً الفلك إلى إعتبار الكون محدوداً فً 

فٌه الأجرام لا عدد لها، وكذلك الكون بما فٌه  مكان مذهبه الفلسفً أساسً أن المكان لا نهابً و تتحرك

ٌضٌؾ الله مصدر كل شً وعنصر العقل و المادة وكل ذرة ما بلؽت من الدقة و الصؽر تمثل الله، كما 

برونو إلى نظرٌة دٌمقرٌطس الذرٌة تقول أن الكون مكون من عدد لا نهابً من الذرات، وٌسمى كل 

(، و معناه على وجه التقرٌب )ذرة روحانٌة( Mondالواحد من تلك الذرات الأثٌرٌة)
1
 . 

قد ناقش مسؤلة الجوهر فً كتابه ،(René Descartes(،)6:>;-6;:5الجوهر عند رونً دٌكارت)

سوى نفسه لكً ٌوجد ى شًء موجود لاٌحتاج إل "، ٌعرؾ دٌكارت الجوهر بؤنه شائ الفلسفةمباد"

بذاته على نحو المطلق ؼٌر أنه ٌطبق على العقل و ٌنطبق تماماً مع الله فقط حٌث إنه موجود ٌقوم 

الكون من الله تصور دٌكارت العلاقة الجواهر ثلاثة أن الله  ٌختلفان إلا إلى لا المادة على أنهما جوهر

هو خالق العقل و المادة فهو أوجدهما فً مكان و لٌستمر فً حفظهما لوجود
2
،وٌعرؾ الجوهر حٌن  

إلا إلى ذاته فً وجوده موجوداً، ؼٌر مفتقر نتصور الجوهر ، إنما نتصوره
3
 . 

متماٌزٌن هما البدن و العقل و قد توصل إلى عندما نظر دٌكارت فً الإنسان وجد مإلؾ من جوهرٌن "

نتٌجة أخرى فً الجوهر وهً أن المادة جوهر وٌقصد بالمادة الأشٌاء جزبٌة مادٌة و الجوهر المادي 

وتوصل فً آخر بحثه هناك جزء هام فً الإنسان ؼٌر البدن وهو العقل ماهٌته الإمتداد، صفات ثانوٌة، 

وماهٌته الفكر
4

." 

 

 

 

 

                                                           
1
 98-97، ص ص ;8<6-::68و النشر،  زكً نجٌب محمود، قصة الفلسفة الحدٌثة، طبعة لجنة التؤلٌؾ للترجمة  

2
 .657، ص 7565، بٌروت، لبنان، 6تارٌخ الفلسفة الحدٌثة، ترجمة محمود سٌد أحمد، التنوٌر للطباعة و النشر والتوزٌع، طولٌم كلً راٌت،   

3
 =التوزٌع، القاهرة، ص نً دٌكارت، مبادئ الفلسفة، ترجمة عثمان أمٌن، سلسلة النصوص الفلسفٌة، دار الثقافة للنشر و رو  

4
 <65-=65إبراهٌم مصطفى إبراهٌم ، الفلسفة الحدٌثة من دٌكارت إلى هٌوم ، دار الوفاء لدنٌا الطباعة ، إسكندرٌة ، ص ص   



 
 

17 
 

 

ستعاد ٌقٌنه بوجود أجسام بما فٌه جسمه ، إنه مإلؾ من نفس أي جوهرٌن أما علاقة النفس بالجسم ، ا

قابل للقسمة ، ٌتكلم عن النفس و الجسم متداد النفس روح بسٌط مفكر ، و الجسم ا متماٌزٌن متضادٌن

كؤن النفس حالة فً الجسم مجرد حلول و هو ٌعنً لها مكان ممتاز هو الؽدة الصنوبرٌة حٌث تقوم 

النفس بوظابفها بنوع أخص منها فً سابر الأجزاء ، وتنتشر قوتها فً الجسم كله، و إنما وضعها فً 

ملابم لقبول الحركة توجٌهها ، أما الجسم ٌإثر فً النفس هذا الجزء من الدفاع لأنه رأى فٌه المكان ال

ٌبلؽها حركات الواقعة فتترجمها النفس ألواناً ، أصواتاً ، روابح
1

 

 معنى هذا أن الجوهر عند دٌكارت ثلاثة جواهر الله و العقل و المادة بحٌث لجؤ دٌكارت إلى الأفكار

الجوهر بما هو متقدم بذاته ،ثبت من خلالها وجود اللهكما أ الفطرٌة لٌثبت من خلالها وجود العالم المادي

متداد كونها مستمدة د هً الماهٌة الامتدا بالإضافة الجوهر المادي صفة الاو هو الدابم الثابت وهو الله

و النفس فالمادة عند دٌكارت شًء ممتد  من الله إضافة إلى وجود الأشٌاء، و التمٌٌز الحاسم بٌن الجسم

 مفكر لا ممتد. ن النفس شًءلا مفكر، فً حٌ

(، أما عن مفهوم الجوهر >>;Baruch Spinoza( ،)6;87-6أما الجوهر عند باروخ سبٌنوزا )

الفلسفً للوجود السبٌنوزي "بؤنه ذلك الذي ٌوجد فً ذاته وٌتصور بذاته"، أي أن تصوره لا ٌتوقؾ 

لا ٌتوقؾ على أي بمعنى أنه  بالضرورة، ما ٌسمٌه سبٌنوزا علة ذاتهعلى تصور شا آخر ٌتكون منه 

 النسبة لوجوده أو الصفات.علة خارجٌة سواء ب

أثبت سبٌنوزا أن هناك جوهر واحد فقط وهو لامتناه أزلً هذا الجوهر هو الله ٌقول سبٌنوزا إذا كان 

"الله" بصورة  محدود أو متناهً، الجوهر اللامتناهً ٌسمٌه سبٌنوزاالجوهر متناهٌاً، فإن الجوهر ٌكون 

مطلقة أن الجوهر الإلهً لا ٌقبل القسمة هو أزلً
2
 . 

وبهذا ٌكون اسبٌنوزا قد أرجع أصل جمٌع الموجودات إلى الله وأن الله هو العلة الفاعلة فً الكون و أن 

مستمد من ذاته أي موجود من العدم وٌعرفه أنه جوهر ٌتؤلؾ من عدد لا محدود من الصفات وجوده 

دة منها على ماهٌة أزلٌة لا متناهٌةتعبر كل واح
3
. 

  

 

 

                                                           
1
 5=-<>-=>ٌوسؾ كرم ، تارٌخ الفلسفة الحدٌثة ، دار المعرفة ، مصر ، القاهرة ، ص ص   

2
،القاهرة، 6ة من دٌكارت إلى لٌبنتز،ترجمة سعٌد توفٌق، المجلد الرابع، المركز القومً للترجمة، طدرٌك كوبلستون، تارٌخ الفلسفة الحدٌثفر 

 =<7-;<7،ص ص 7568
3
 87-86باروخ اسبٌنوزا، علم الأخلاق، ترجمة جلال الدٌن السعٌد، دار النشر و التوزٌع ، تونس، ص ص   
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فإن اسبٌنوزا أول من قال بالجوهر الواحد الذي ٌتجسد فً المادة و الروح، وتعد الطبٌعة مظهرا 

مظهرا باطنٌا له أي داخل و الخارجخارجٌاً له، و الأفكار و الحالات العقلٌة 
1
. 

النظر فً الله بوصفه جوهراً لا متناهٌاً فإن العقل كذلك ٌنبؽً على المرء أن ٌلاحظ أننا حٌن ننتقل من 

(، أي Nature Naturatra( إلى الطبٌعة المطبوعة )Ratua Natureٌنتقل من الطبٌعٌة الطابعة )

من الله فً ذاته إلى الخلق
2
. 

هو كابن فً ذاته ومتصور من خلال ذاته أو صفات  كل ماٌقول اسبٌنوزا نفهم بالطبٌعة الطابعة 

متناهٌة، أما الطبٌعة المطبوعة فهً الأجزاء الموجودة فً العالم  لتً تعبر عن ماهٌة أزلٌة ولاالجوهر ا

من  و تماٌز بن الذي نتصوره بكل وضوحكالأجسام المادٌة ،و بناء علٌه فالطبٌعة الطابعة هً الكا

إلى قسمٌن آخر خارجة أي الله، أما الطبٌعة المطبوعة فتنقسم  خلال ذاته ودون حاجة إلى أي شًء

صة تتؤلؾ من عامة و خاصة : العامة تتؤلؾ من كل الأحوال التً تعتمد على الله مباشرة، و الخا

 الأشٌاء الفردٌة التً تتولد من حالة عامة.

ٌنقسم إلى أجزاء،ٌصدر عمله عن كماله إذن فالله عند سبٌنوزا جوهر وحٌد لا متناهً،سبب ذاته،لا
3
. 

و بهذا الوجود النظر إلٌها من زاوٌة تطوٌرٌة فً ؼاٌة الأهمٌة لمفهوم الجوهر الفلسفً للوجود 

السبٌنوزي فٌدل على مطلق، المتؽٌر و الأزلً فنقول الجوهر الوجود فً تصور اسبٌنوزا هو الطبٌعة 

ٌحتاج معرفته إلى أي لا  لمتفاعلة مع الله و الإنسان، كذلك الجوهر الموجود فً ذاته و متصور بذاته،ا

 آخر. معرفة شًء

لأطوار الجوهر فً الفكر الفلسفً، فً الفكر الٌونانً  و خلاصة القول نستنتج من خلال التتبع السرٌع

ٌتفق أؼلب فلاسفة الطبٌعٌٌن على تفسٌر مادي طبٌعً للكون، لكنهم اختلفوا فً طبٌعة الجوهر الذي 

سلامً فً العصور الوسطى توسع مفهوم الجوهر، ، ومع ظهور الفكر الفلسفً الإٌفسرون به ذلك

ً الحدٌث وظهرت فكرة الجوهر الفرد،عند علماء الكلام، كالمعتزلة و الأشاعرة، أما فً الفكر الفلسف

 فالجوهر أحذ بعدا جدٌدا.

 

 

   

                                                           
1
 66، ص 7558، القاهرة، 6اري، الهٌبة العامة المطابع الأمٌرٌة،طجوزاٌا روٌس، روح الفلسفة الحدٌثة، ترجمة أحمد الأنص  

2
 855فردرٌك كوبلستون، تارٌخ الفلسفة الحدٌثة من دٌكارت إلى لٌبنتز، مرجع سابق ذكره، ص   

3
 757-756إبراهٌم مصطفى إبراهٌم، تارٌخ الفلسفة الحدٌثة من دٌكارت إلى هٌوم، مرجع سابق ذكره، ص ص   
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:الفصل الثاني  
   المونادا عند جوتفريد فيلهلم ليبنتز
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 فيلهلم ليبنتزالموناد عند جوتفريد :  الفصل الثاني

  المبحث الأول: مفهوم الموناد عند ليبنتز

صة مع رونً دٌكارت، باروخ اسبٌنوزا، وجوتفرٌد لقد بلؽت فكرة الجوهر ذروتها فً عصر العقل خا

(، وعلى هذا قد احتفظ لٌبنتز بفكرة ;Gottfried Wilhelm Leibnitz(،)6;9;-6<6فٌلهلم لٌبنتز)

فً إلى جانب فلسفته وجمع فٌها بٌن العناصر قدٌمة من التراث الفلسمنها محور الجوهر، بل جعل 

نتهى إلى تصور أصٌل وجدٌد، واختار لها كذلك اصطلاحا جدٌدا هو "المونادأفكاره الخاصة بحٌث ا
1

" 

 مفهوم الموناد: 

 :  لؽة-6

ٌشٌر إلى أي وحدة ستخدام الٌونانً ٌعنً بصورة أساسٌة العدد الواحد وفٌها بعد أصبح "الموناد فً الا

فردٌة أو جواهر فردٌة، أو مٌتافٌزٌقٌة
2
." 

أطلقها أفلاطون على المثال و أطلقها بعض أفلاطونًٌ القرن الثانً على الله وقد
3
. 

(، للدلالة على الجواهر Monasستخدم لفظ )(، أول من اGiordano Brunoوكان جوردانو برونو)"

الفردة الحٌة التً ٌتؤلؾ منها العالم
4

". 

أو عرؾ المونادات بؤنها جواهر مفردة مٌتافٌزٌقٌة  ستعار لٌبنتز المصطلح من برونو،من المحتمل ا

بٌعٌة، كما أنها جواهر ؼابٌة تترابط بصورة نقسام أو التحطٌم بطرٌقة طنفوس ؼٌر ممتدة، ؼٌر قابلة للا

مثالٌة فً نسقٍ ٌتصؾ بسبق التوافق
5
 . 

، فً رسالة وجهها إلى ><;6(،لأول مرة عام Monasستخدم لٌبنتز لفظ الموناد)الهذا 

نفسه وهً صورة  لك الألفاظ الأتٌة للدلالة على شًء(، وكان ٌستخدم قبل ذFardellaفردٌلا)

جوهرٌة، وحدات
6
. 

 

  

                                                           
1
 .;7، ص =><6فٌلهلم لٌبنتز، المونادولوجٌا، عبد الؽفار المكاوي، دار الثقافة والنشر، القاهرة، ؼوتفرٌد   

2
 .::، ص 6<<6، إسكندرٌة، 6صفاء عبد السلام جعفر، قراءة للمصطلح الفلسفً، دار الثقافة العلمٌة، ط  

3
 >=7، ص 8=<6،6النشر، بٌروت، لبنان، طامٌل برهٌٌه، تارٌخ الفلسفة، ترجمة جورج طرابٌشً، دار طلٌعة للطباعة و  

4
 .;8ٌوسؾ كرم، تارٌخ الفلسفة الحدٌثة، مرجع سابق ذكره، ص   

5
 .;:-::صفاء عبد السلام جعفر، قراءة للمصطلح الفلسفً، مرجع سابق ذكره، ص ص   

6
 .98،ص =:<6روت،،ب6ٌألبٌر نصري نادر، شروحاته على )المونادولوجٌا(، للجنة الترجمة الروابع الإنسانٌة، ط  
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 صطلاحاً ا-7

ما هً إلا جوهر بسٌط ٌدخل فً المركبات، بسٌط بمعنى أنه  عند لٌبنتز التً سنتحدث عنها إن الموناد

بدون أجزاء، وٌدل لفظ جوهر عند لٌبنتز على الفاعل اللامتؽٌر الذي ٌصدر منه الفعل و الإدراك، 

فالجوهر هو الكابن الحقٌقً، وٌقابله الظواهر المحسوسة، إنه الوحدة التً تقاس بالنسب إلٌها كثرة 

عبارة عن كومة أو توجد جواهر بسٌطة لأن هناك مركبات فالمركب  وتؽٌر، فمن الضروري أن

مجموعة أجزاء بسٌطة، بمعنى المونادات فالمونادات حقابق تشؽل أماكن معٌنة فً الفضاء
1
. 

نقسام المونادات ذرات حقٌقٌة للطبٌعة و أنها عناصر ات ؼٌر ممتدة، نشطة،ؼٌر قابلة للاكما أن الموناد

الأشٌاء
2
. 

لٌبنتز بفكرة الموناد و هً الجواهر البسٌطة و هً الذرات الحقٌقٌة تتكون منها الطبٌعة و لكن فخرج 

مختلؾ، كما ٌعرفه الٌوم عن إساءة الفهم، لأنها شًء  ٌخلو من وصؾ المونادات بؤنها ذرات لا

مادة فً وصؾ الذرات، لا ٌقصد لٌبنتز منها أن تكون هً العناصر الطبٌعٌة النهابٌة التً تنحل إلٌها ال

الذرات و الجزٌبات تتكلم عنها الفٌزٌاء الحدٌثة، بؤنها جواهر مركبة، لأن كل الأجسام فً نظره تقبل 

، و لن تإدي مناهج إلى ما لانهاٌةالقسمة مهما كانت صؽٌرة، وعملٌة القسمة هذه ٌمكن أن تمضً 

ة لا ٌمكن تصورها إلى عن طرٌق الفٌزٌاء الحدٌثة إلى اكتشاؾ المونادات التً ٌتصورها، لأن الموناد

الفكر، و لهذا فهً كما ٌدل اسمها بسٌطة، و معنى هذا فً رأٌه أنها لا تقبل القسمة
3

    

العنصرٌة  لا ٌوجد فً العالم سوى الوحدات العنصرٌة)المونادات( و الظواهر المحكمة البناء الوحدة"

عن العالم فهً وجهة نظر أو مرآة أو آلة وحدة بسٌطة ؼٌر منقسمة، و ٌوجد منها عدد لانهابً و تعبر

ات التً  لدٌها إلى إدراكات أخرىصؽٌرة، لدٌها واقع ٌدفعها باستمرار إلى الإنتقال من الإدراك
4

" . 
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 .99-98ألبٌر نصري نادر، المونادولوجٌا، نفس المرجع ، ص ص   

2
 .=:صفاء عبد السلام جعفر، قراءة للمصطلح الفلسفً، ص  

3
 >7جوتفرٌد فٌلهلم لٌبنتز، عبد الؽفار المكاوي، المونادولوجٌا، مرجع سابق ذكره، ص   

4
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أن فصور المونادة ذرة روحٌة ٌتؤلؾ منها الوجود و لها القدرة على الإدراك، كما ذهب لٌبنتز إلى 

تتفاوت فً درجة تطورها فضلا أنها مستقلة بعضها عن بعضها الأخرى و منؽلقة عن  المونادات

من خلال الله، وأن كل واحدة منها تعكس نفسها، فلٌس للمونادات نوافذ، فلا تإثر بعضها فً بعض إلا 

 بنٌان أو تركٌب الكون بؤجمله.

عن طرٌق العالم الذي رآه ٌتركب من و لكً ٌصعد لٌبنتز فً نسقه الفلسفً إلى المٌتافٌزٌقا صعد إلٌها 

وحدات موجودة فعلا، فهً موجودات حقٌقٌة)المونادات( التً هً جواهر بسٌطة لٌست بذات أجزاء 

ٌعنً أنها تبتدئ فقط و تنتهً بالإبادة.فهً بسٌطة، 
1

 

و  لهذا فالجوهر كابن قادر على الفعل هو بسٌط أو مركب و الجواهر البسٌطة، و الحٌوانات، النفوس،

العقول)الأرواح( وحدات لا بد أن تكون هناك جواهر بسٌطة فً كل مكان، إذ لولا البسٌطة ما وجدت 

أن تتولد أو تفسد، ولا ٌمكنها أن تبدأ أو تنتهً على المركبة، لما كانت المونادات بلا أجزاء، فلا ٌمكنها 

 ٌقبل الفناء، ولٌس من المستطاع أن النحو الطبٌعً، ولهذا فهً ما ٌفنى العالم الذي ٌقبل التؽٌر، ولكن لا

تكون لها أشكال، إلا كانت لها أجزاء، لا ٌمكن تمٌٌزها عن مونادة أخرى، إلا عن طرٌق خصابصها 

دراكاتهاباطنٌة، التً لا تخرج عن أن تكونا إوأفعالها ال
2
. 
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 المبحث الثاني : خصائص المونادة

ؼٌر منقسمة، حٌث لاتوجد أجزاء لا ٌوجد امتداد، ولا شكل و لا  حدات العنصرٌة أو الموناداتالو

قسمة ممكنة، وهذه المونادات هً الذرات الحقٌقٌة للطبٌعة أو باختصار عناصر الأشٌاء ولا ٌخشى أن 

دفعة واحدةتنحل ولا تبدأ ولا تنتهً دفعة واحدة، أعنً أنها لا تبدأ إلا بالخلق ولا تنتهً إلا 
1
. 

م الظواهر و الحس إلى عالم المونادات وٌسمى الفاعلٌة الباطنٌة لهذه لٌبنتز ٌرد عال

( لدٌها تصورات ومٌولها الخاصة ومن ثم فهً مرآة العالم بطرٌقتها الخاصة، Perceptonالمونادات)

(Appétitiomزوع التلقابً)نتشار تلقابٌاً، النأن لدٌها فً ذاتها القوة على الا كما
2
. 

 وللمونادة خاصٌاتان :

دركاً فهو ٌدرك نفسه وٌدرك الكون كله ولهذا فإن الآحاد (: إما من حٌث له اPerceptionالإدراك )-6

الموناد نظرة للكون وهو عالم أصؽر ٌنطوي على العالم الأكبر
3
. 

التً نعثر علٌها بواسطة التجربة  وٌنتهً لٌبنتز إلى أن العالم بؤسره مكون من مونادات مماثلة للمونادة

تعكس الوجود الباطنٌة، وهذه المونادات التً عثرنا علٌها فً داخلنا هً "إدراك"، أعنً أنها مرآة 

وتعكس نفسها إذا كل الأشٌاء متصلة، فلا ٌمكن إدراك جزء دون إدراك الكل، ولكن كل مونادة تدرك 

ٌعكس العالم الأكبرالعالم من جهة خاصة بها فهً بمثابة عالم مصؽر 
4
. 

هو ملازم لكل مظاهر الوجود، هذا الوجود إن الإدراك حسب تصور لٌبنتز لٌس خاصٌة إنسانٌة بل 

دات والفرق بٌن الإدراك الإنسانً وإدراكات المونادات الذي لٌس سوى عدد لا نهابً من المونا

نت درجة كماله ٌنطوي على الأخرى هو أن الأول واضح و متمٌز و مدرك لذاته، فكل موناد مهما كا

الإدراك
5
. 
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أن كل الإدراك واضح تصحبه عدة إدراكات ؼامضة، وكل إدراكات المونادات متصل بجمٌع الحالات 

الماضٌة و الحاضرة لٌس بالمونادات فقط وحتى العالم، والإدراك الؽامض عنده هو الإدراك الضعٌؾ 

الوحدة أو فً الجوهر البسٌط تمثل هذه الكثرة ما ٌدعى إذ ٌقول : و الحالة العابرة التً تحوي فً كثرة 

و المعلول بالشعوربالإدراك الضعٌؾ الذي ٌتمٌز عن الإدراك المتمٌز 
1
. 

و بهذا التصور ٌعارض لٌبنتز دٌكارت الذي اعتبر الجوهر الإنسانً)النفس( وحده مدركا، و رفض أن 

آلاتعتبرها مجرد حٌاة، و اٌكون للحٌوان نفس أو للنبات 
2
. 

الإدراكات  اعتبروطؤ كبٌر فً هذه النقطة، إذ أنهم اٌجٌب لٌبنتز بشكل صرٌح لقد أخطؤ الدٌكارتٌون خ

التً لا نشعر بها كؤنها ؼٌر موجودة الأمر الذي جعلهم ٌعتقدون أن الأرواح فقط هً المونادات و أنه 

لا توجد فً الحٌوان أرواح أو عناصر أخرى بسٌطة
3

 . 

ون الأرواح وحدها مونادات و فً الوقت الذي ٌرفض فٌه دٌكارت وجود حٌاة نفسٌة لا عتبر الدٌكارتٌا

شعورٌة، ٌذهب لٌبنتز إلى أن هناك عدد لانهابٌا من مستوٌات الشعور، فمادامت ماهٌة الجوهر المفكر 

 .بالنسبة لدٌكارت هً الفكر فلا وجود لفكر منفصل عن الشعور

ستمرارٌة و اتصالا وت، أما فً نظر لٌبنتز، فإن ثمة اضربا من الم و لهذا السبب اعتبر حالة الإؼماء"

بتداء من درجة الصفر التً تعنً اللاشعور المطلق رجات الإدراك فً الموناد الواحد ابٌن مختلؾ د

إلى ؼاٌة الشعور الواضح عند الإنسان
4
." 

إلى هذه الذرات نوعا من الإدراك ٌختلؾ عن إدراك الكابنات المفكرة، أي أن هناك  وٌعزو لٌبنتز

ثم ٌتسع وٌزداد قوة ووضوحاً كلما  درجات من الإدراك لا نهاٌة لها، فٌكون ضبٌلا فً أدناها مرتبة،

أن  صعدنا نحو الإنسان فالله، ومعنى ذلك أنه لا ٌعترؾ بوجود المادة المٌتة ؼٌر المدركة إن ٌعتقد

ك درجة أجزاء المادة جمٌعا ضروب من الأحٌاء تختلؾ فً كمٌة الحٌوٌة و التفكٌر، بعبارة أخرى هنا

من الإدراك الصحٌح الكامل، ثم ٌؤخذ هذا الإدراك فً النقص و الؽموض، كلما نزلنا سلم الكابنات، 

كلما كان إدراك الذرة وضحا وتصوٌرها للكون دقٌق كانت أكثر حٌوٌة وأعظم نشاط
5

. 
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من ؼموض أو ما ٌشبه  واضحة لا ٌشعر بها شًءولله وحده هو القادر على أن تكون له إدراكات 

الؽموض، وإذن فهو وحده عبارة عن فاعلٌة خالصة و نشاط مطلق، وكل مخلوق سواه من الإنسان إلى 

أحط الكابنات ٌكون فعالا من ناحٌة ومنفعلا من ناحٌة أخرى، وهذا الجانب المنفعل من الذرة، أي 

مادة السلبٌة فً الذرة الروحٌة هو ، أي أن وجود الالجانب السلبً منها، هو ما ٌسمى بالعنصر المادي

الذي ٌحول دون وضوح إدراكها، بعبارة أوضح كلما رجحت فً الكابن كفة الجانب الروحً الفعال 

السلبً كان ذلك الكابن أكثراً وضوحا فً إدراكهعن العنصر المادي 
1
. 

ا إلى طبقاتها العلٌا، و لٌبنتز إلى مراحل الثلاثة ٌجتازها المستعرض فً طرٌقه من الكابنات الدنٌ وٌشٌر

تنقسم المونادات عند لٌبنتز إلى مونادات مخلوقة إلى موناد خالق و المونادات المخلوقة تختلؾ بحسب 

 وضوح إدراكاتها ودرجة تمٌز تلك الإدراكات وهً: 

(: وهً عنده تشٌر إلى Unconcious Or bare Monads_ المونادات العارٌة عن الشعور) 

مبدأ أفعالها الداخلٌة، إلا أن  و هً حاصلة على نضج معٌن و اكتفاء ذاتً ٌجعلهاالكابنات الحٌة، 

تكون ؼٌر واضحة و ؼٌر محددة و ؼٌر متمٌزة أي أن إدراكاتها تكون مضطربة و دراكاتها ا

مختلطة
2
. 

(: لها فوق الإدراك ذاكرة و لكنها لا تسموا Conscious Monads_المونادات الحاصلة على الشعور)

درجة العقل و إدراكها شبٌه بالأحلام الؽامضةإلى 
3
. 

و هً حاصلة على نضج معٌن و اكتفاء ذاتً و حاصلة على قوة و نشاط، و تتمٌز عن الأولى فً أن 

للعالم ٌكون مصحوبا بالذاكرة، تمثٌلها للعالم ٌكون أكثر تحدٌدا و تمٌزا عن الأولى كما أن إدراكها 

قى من حٌث درجة و الوضوح و التمٌز و التحدد من الأولى، كما أنها المونادات أو الجواهر البسٌطة أر

فإدراكاتها تشعر بإدراكاتها و تحسها، و لكنها مع ذلك لا تعقل تلك الإدراكات و لا تبحث عن أسبابها 

على ذلك لا تتصؾ بصفة عقلٌة، و ٌسمٌها لٌبنتز بالنفس الحٌوانٌة و ٌضعها فً الدرجة الوسطى بٌن 

اتٌة التً لا تشعر و لا تتعقل إدراكاتها و بٌن النفس العاقلة تشعر و تتعقلالنفس النب
4
.  
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ثم تجًء الكابنات البشرٌة فوق تلك المرتبة
1

 

(: و ٌطلق علٌها لٌبنتز اسم Rational Or Self Consoious Mondasتها )_المونادات الشاعرة بذ

و أعلاها درجة و تكون مصحوبة على ذاكرة بالعقل و تطلق على  النفس العاقلة، أرفع المونادات

الإنسان و العقول العلٌا، إدراكاتها واضحة متمٌزة، كما أنها تشعر بتلك الإدراكات و تتعقلها أي أن 

ما ٌإدي بها إلى معرفة النفس العاقلة فً درجة علٌا تجعلها تستدل و تفكر و تستنتج من إدراكاتها 

لإلهً و عالمنا نحنحقابق العالم ا
2

   

و الخلاصة أن المونادات المخلوقة تنقسم إلى ثلاثة النفس النباتٌة و إدراكاتها ؼٌر ممٌزة و المرتبة 

لا تسمو إلى درجة العقل، ثم تجًء التالٌة لتلك هً ذرات الحٌوان، و لها فوق الإدراك ذاكرة، و لكنها 

وهبت عقلا و شعورا بالذات و ٌذكر لٌبنتز أن الله هو الكابنات البشرٌة فوق تلك المرتبة، و هً التً 

أسمى هذه المراتب جمٌعاً، فبٌنما تراها تتفاوت فً إدراكها ؼموضاً و وضوحاً، إذن بإدراكاته هو 

واضحا مطلقاً.
3
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من الإدراكات الؽامضة إلى إدراكات  (: أو المٌل التلقابً إلى الإنتقالAppétitiomب_ الإشتهاء )

أوضح
1

، ٌمكننا أن نطلق كلمة)نزوع( أو المٌل التلقابً على فعل المبدأ الداخلً الذي ٌسبب التؽٌر أو 

الذي ٌرمً إلٌه، بل ٌنال دابما منه  إلى إدراك آخر، إن النزوع لا ٌبلػ تماما الإدراكدراك إالإنتقال من 

 دٌدة.بعض الشًء و ٌصل إلى إدراكات ج

بمعنى نزوع أعنً أنها حاصلة على مٌل ٌدفعها إلى أن تمر من إدراك إلى آخر، ووجود هذا النزوع 

فً الموناد ٌفسر اللذات و الآلام التً تشعر بها، و الرؼبات و الشهوات المتولدة منها، فالنزوع هو أول 

محرك للإرادة إذن الإرادة هً رؼبة ٌضٌبها العقل
2
. 

تهاء فٌه نزوعا للإنتقال من إدراك حاصل إلى إدراك ؼٌر حاصل ذلك أن الإشتهاء فمعنى ذلك أن الإش

ما هو إلا جهد الذي تبذله الإدراكات الؽامضة المختلطة كٌما تصٌر واضحة متمٌزة إنه المجهود الذي 

ٌبذله )الإله الصؽٌر()الذرة(
3
. 

 ستطاع من الإله الكامل هو المجهود الذي تقوم به المونادات بمثابة آلهة صؽٌرة، بقدر الم

الذي ٌسود الكل
4
 . 

معنى هذا أن للمونادا خاصٌتان هً الإدارك والإشتهاء أو المٌل التلقابً، ٌرى لٌبنتز مذهب المونادات  

لٌس مادي أن العالم ٌتكون من عدد ؼٌر متناه من المونادات المختلفة فٌما بٌنها و متصلة مع بعضها، 

ظٌفة هذه الجواهر الروحٌة أو المونادات هً تصوٌر العالم و إدراكه من وجهة نظرها الخاصة بها وو

وذلك طبقا لقوانٌنها وطبابعها الذاتٌة، ومن ثم فهً تعكس العالم على طرٌقتها، وهً رؼم لا نوافذ لها 

 بً.ً ذاتها قوة على الانتشار تلقاإلا أنها تحتوي على علة تؽٌراتها، كما لدٌها ف
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 ئ المونادة)المونادولوجيا(مباد: المبحث الثالث

 أما أهم المبادئ التً ترتبت على ذلك فهً:

 _ مبدأ السبب الكافً: 1

مبدأ ٌسود طبٌعة التوابع و القوانٌن التً تلابم ما ٌحدث فعلا سٌجد المرء دوما لدى تعلٌل  ولدى لٌبنتز

الكون بهذه الطرٌقة مزٌجاً على أكبر درجة من البساطة و التنوع، وهذه الصٌؽة واحدة لمبدأ السبب 

كافً اختبارا عاما العقل، وٌإلؾ مبدأ العقل ال الكافً، وٌإلؾ مبدأ العقل الكافً اختبارا عاماً لحقابق

لحقابق الواقع، ومن المقرر فً مذهب لٌبنتز أن وجود جوهر معٌن ٌمتلك بعض الخواص هو واقع 

جابز، ولٌس من التناقض ذاتٌا افتراض مكان وجود خواص مختلفة بدلا منها
1

 . 

ن ٌكون أي أمر صادقا أو موجودا،أو أبمقتضاه أنه ٌستحٌل أن ٌكون  ومبدأ السبب الكافً الذي نعتبر

أي تعبٌر صادقا دون سبب كاؾٍ له
2
. 

تقرر وقد بٌنا أنه مادام واقعا جابزا وجود جواهر ذات خواص ما، فإنه ٌنبؽً أن تكون القوانٌن التً 

العلاقات بٌن خواص الجواهر المختلفة حقابق جابزة،ونرٌد الآن أن نعرؾ لماذا توجد هذه الجواهر، و 

وقد أعد مبدأ السبب الكافً للإجابة عن هذا السإال، فهو ٌقرر أنه لماذا تكون هذه القوانٌن صادقة؟ 

لماذا ٌنبؽً أن تكون كذلك، وهناك مبدأ ؼالب تولد بموجبه  ٌمكن تقدٌم سبب أو علة لكل حقٌقة جابزة

جمٌع الأشٌاء أي متطلبات، النظام الجٌد و الكمال، لله عوالم لانهاٌة لها ٌستطٌع الاختٌار منها فً 

ٌجب أن ٌكون قد اختار تبعا لرأي لٌبنتز أكمل عالم، و لهذا المبدأ مؽزى أخلاقً بالنسبة  الخلق، و

للٌبنتز
3
 . 

فهكذا ٌجب أن تكون العلة الأخٌرة للأشٌاء فً جوهر واجب الوجود، وهو ٌسمو على مجموعة 

العلة هً ما نسمٌه الله، وهذا الجوهر هو السبب الكافً لكل هذه  التؽٌرات، كما هو حال النبع،وهذه

المجموعة المحكمة الأجزاء،لذلك لا ٌوجد سوى إله واحد، وهذا الإله كاؾٍ 
4
. 

 مبدأ الاتصال و مبدأ اللامتماٌز. ومبدأ السبب الكافً ٌرجع مبدآن آخران هما :
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 _ مبدأ الاتصال:7

على هذا المبدأ فً تفسٌر التؽٌر المستمر للوحدات العنصرٌة هناك ثلاثة أنواع من  اعتمد لٌبنتز

 الاتصال:

 أ_ اتصال زمانً_ مكانً

 ب_اتصال الحالات

 اتصال الوحدات ج_

_ اتصال زمانً مكانً: ٌتضمن الاتصال زمانً و مكانً استمرار المكان و الزمان من  جهة و 

رى، كما ٌتضمن الحركة وكل أنواع التؽٌر فهو انتقال تدرٌجً من الأشٌاء الموجودة فٌهما من جهة أخ

 حالة إلى حالة، فً صورة متعاقبة متصلة، ومإداة أن الانتقال متصل من الطبٌعة.

و أن ٌإثر  _اتصال الحالات: ٌوضح أنه إذ أحدث أي تؽٌر فً حالة أٌة مجموعة من المجموعات لابد

االحالات المترتبة علٌهفً هذا التؽٌر 
1
. 

والذي ٌعبر من خاصٌة مشتركة بٌن كل تنوع واقعً كابناً ما كان فالطبٌعة لا تعرؾ الطفرات أي أن 

الشًء لا ٌنتقل من حالة إلى أخرى إلا عبر كثرة لا متناهٌة من الأوساط وٌلزم عن ذلك أن المنظور 

ة واحدة بما فً ذلك للعٌن لا بد أن ٌكون مركباً من أجزاء ما هً بمركبة ولٌس لشًء أن ٌتولد دفع

على حد سواء، وعلى هذا فإن الوجود، ٌتبدد على الدوام متصلاً، وٌتعذر علٌنا استفادة الفكر و الحركة 

أجزابه
2
 . 
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اتصال الوحدات أو الصور وٌعبر عنه بقوله أن الطبٌعة لا تعرؾ القفزات وهو الصورة العامة لكل 

الانتقال وٌقصد به أن التؽٌر ٌتم تدرٌجٌاً و ٌنتج عن سبب مبدأ صور الاتصال وكان ٌسمٌه لٌبنتز أحٌاناً 

طبٌعً داخلً وٌتعارض مع التؽٌر المفاجا الذي ٌرجع عادة إلى سبب خارجً وقد حاول تطبٌق هذا 

الدة وفً تؽٌر مستمر فهً لا المبدأ فً الرٌاضٌات و الطبٌعة و المٌكانٌكا و علم النفس و كل جواهر خ

إلا بالخلق ولا تنتهً إلا بمعجزة لا ٌقدر علٌها إلا اللهتستطٌع أن تبدأ 
1
. 

وفً قوله فالطبٌعة لا تقبل القفزات وهذا ما أدعوه بقانون الاتصال، واستخدام هذا القانون فً 

اعتبار عظٌم، فنحن نمر دابما من الصؽٌر إلى الكبٌر والعكس خلال وسابط عدٌدة من الطبٌعٌات له 

لا تقوم و لا تنتهً فجؤة إلى الكون و لكنها تؤتً و تنهً خلال حركات أصؽر  الأجزاء، كما أن الحركة

تتمثل المونادات خلالها العالم و العالم و طبق لهذا المبدأ فٌكون هناك اتصال تام فً درجات الكمال 

عنده مكون من أعداد لا متناهٌة من المونادات الحٌة فً مراتب متصلة من التقدم
2
. 

تبر كل مونادة وحدة ؼاٌة فً البساطة، لا أجزاء فٌها، فٌستحٌل على المونادات أن تإثر لٌبنتز فإنه اع"

إحداها فً الأخرى من الخارج، لأن مثل هذه التؤثٌرات ٌدل على تحرك فً الأجزاء، أو إضافة 

فكل مونادة عالم مؽلقأجزاء،أو إضافة أجزاء إلى أجزاء، 
3

". 

بؤنها محاولة مستمرة لإضهار أننا ننتقل من فكرة إلى أخرى و  دأو امتازت فلسفة لٌبنتز بفضل هذا المب

من كابن آخر فثمة سلسلة واحدة تشمل كل الكابنات الطبٌعٌة كالقفزات الكثٌرة التً ترتبط ببعضها 

ارتباطا وثٌقا بحٌث ٌستحٌل للحس أو الخٌال أن ٌحدد بدقة النقطة التً ٌبدأ منها أو ٌنتهً
4
 . 
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اللامتشابهات)التفرد(: فكل المونادة جزء أو عنصر من عناصر العالم، المونادات المنفصلة _ مبدأ 8

عن بعضها تمام الانفصال، فلا بد أن تعكس كل منها العالم بطرٌقة مختلفة، و بالتالً لا ٌمكن أن نجد 

شٌبٌن متشابهٌن تمام التشابه
1
. 

ٌبنتز بؤن التمٌز إنما ٌكون بالكٌؾ أو بالخاصٌة فإن قٌل و كٌؾ ٌمٌز الموناد من ؼٌره عندبذ، أجاب ل"

الموناد نفسه تلك الخاصٌة التً تختلؾ موناد إلى ؼٌره ٌقول لٌبنتز و ٌجب أن تكون المونادات حاصلة 

على كٌفٌات فإنه لا ٌمكن تمٌٌز إحداها عن الأخرى أنها لا تختلؾ من حٌث الكم
2
." 

كٌفٌة أو الخاصٌة وحدها، بحٌث ٌستحٌل أن مونادتٌن "تختلؾ المونادات عن بعضها البعض من حٌث ال

لا تختلفان من ناحٌة الكٌؾ
3

". 

داخلٌة و بؤوجه نشاطاته و على ذلك فٌمكننا أن نمٌز كما ٌقول لٌبنتز مونادة بعٌنه عن ؼٌره بالكٌفٌات ال

اد لٌست التً لٌست إلا ادراكات وشؽفه، و لٌبنتز لا ٌقصد الكٌفٌات صفات حسٌة إذ أن صفات المون

 هً مظهرها الخارجً، و لكن خاصٌة نشاطه الداخلً الذي ٌمٌز طبٌعة ؼٌره. 

كما ٌقرر لٌبنتز بؤنه من الضروري أن ٌختلؾ كل موناد عن ؼٌره من المونادات فً قوله، وٌتعٌن 

داخلٌا قابما  كذلك أن ٌكون كل موناد مختلؾ عن الآخر تماما بحٌث لا ٌكون من الممكن أن نجد إختلافا

كٌفًعلى أساس تعٌٌن ذاتً 
4
. 

ألا تكون الوحدات العنصرٌة)المونادات( متشابهة تمام التشابه، لٌست الأنواع وحدها هً التً تختلؾ 

عن بعضها بل الأفراد، بل أجزاء الفرد مهما كانت صؽٌرة، إذا تشابه فردان تمام و تساوٌا لن ٌمكن 

ى أي عن سواهسم ٌختلؾ إختلافا حقٌقٌا عن باقً الأجسام الأخرالتمٌٌز بٌنهما و الحقٌقة أن كل ج
5
. 

و معنى كله أن الموجودات أفراد متمٌزة، وأننا لا ٌمكن أن نجد من بٌنها فردٌن ؼٌر متمٌزٌن  و قد 

( قصة طرٌفة جرت له عندما كان ٌتمشى فً Clarkeروى لٌبنتز فً رسالته الرابعة إلى كلارك)

 راعٌته صوفى أمٌرة هانوفر و معهما )سٌد ذكً( من معارفه. ، معحدٌقة "هٌرنهاوزن"

وٌبدو أن لٌبنتز كان ٌشرح مبدأ التفرد أو التمٌٌز الذي نتحدث عنه، فزعم هذا السٌد الذكً أن من "

السهل علٌه أن ٌجد ورقتً شجر متشابهتٌن تمام التشابه، لم تصدقه الأمٌرة، فراح ٌبحث عبثا عن 
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ر... و ٌعلق لٌبنتز على هذه القصة بقوله: أن من الممكن التمٌٌز بٌن قطرتً الدلٌل بٌن أوراق الشج

ٌهما من خلال المٌكرسكوب)المجهر(الماء أو اللبن إذا نظرنا إل
1

." 

ولٌقرب القول لٌبنتز أنه لا وجود لموضوعٌٌن مختلفٌن بل وحتى ورقتٌن الشجرة، عندما نقوم بالمقارنة 

وترجع الاختلافات  المونادات بعضها عن بعض من الناحٌة الكمٌةبٌنهما بصورة دقٌقة ولا تختلؾ 

بٌنهما، التً نرى أنها اختلافات ذهنٌة فً تكوٌنها إلى تفردها، فكل مونادة تعكس الكون من وجهة 

هذا القول إلى المدٌنة الواحدة قد ترى من خلالها وجهات نظر متعددة فكل  نظرها، ولكن ٌقرب لٌبنتز

منها تختلؾ عن الأخرى
2
. 

( Niclas De Cuseوٌقال أول من استخدم هذا المبدأ الفٌلسوؾ اللاهوتً الألمانً نٌقولاس الكوزانً)

(، فهو ٌقول إن من المستحٌل وجودة عدة أشٌاء 9;69-6959) نسبة إلى بلدة كوز على نهر الموزل

لن تكون لدٌنا فً هذه الحالة عدة أشٌاء بل نفس الشًء، ولذلك فإن جمٌع  متشابهة تمام التشابه، إذ

الأشٌاء تتفق مع بعضها و تختلؾ عن بعضها فً آن واحد
3
. 

كابنٌٌن لا ٌجد لٌبنتز داعً لأن ٌخلق  الله  وهذا المبدأ فً الواقع تطبٌق لمبدأ أعم هو مبدأ السبب الكافً

الإطلاق، لذلك ٌقول الملاحظة بواسطة الألآت الدقٌقة، وٌفرق لٌبنتز بٌن  متشابهٌن تمام التشابه على

تعداد الصفات الداخلٌة وتعداد الصفات الخارجٌة فالأولى هً الصفات التً ٌكون الكابن حابزا علٌها 

مثل الشكل و الحركة و الحاصلة عن علاقة الكابن بالكابنات الأخرى،  من ذاته و الثانٌة هً الصفات

الجمود
4
. 

و أن استخدام  هذا المبدأ ٌوضح أن مبدأ العلة الكافٌة لم ٌستعمل الكافً فً ما بعد الطبٌعةكما أن 

اء عن اللامتشابهات ٌإكد أن الله و الطبٌعة ٌعملان بدون علة تبرر لماذا اختلفت معاملتهما لأحد الأجز

معاملتهما للجزء الآخر، و على هذا فإن الله لا ٌخلق جزبٌن من المادة متساوٌٌن و متشابهٌن
5
. 

فً تطبٌقه الخاص قد نظم الله أعظم تنوع ممكن فً العالم، أنه لا  ومبدأ اللامتشابهات أو اللامتماٌز

ٌمكن لجوهرٌن أن ٌمتلكا خواصهما بشكل مشترك، أي ٌكون ؼٌر قابلٌن للتمٌٌز فإنهما ٌكونان متماثلٌن 

أي لٌس جوهرٌن على الإطلاق بل جوهر واحد و ٌعرؾ بمبدأ اللامتماٌز
6
 . 
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فهً الإدراك فكل المونادة تدرك العالم من جهة خاصة،  وتخضع المونادات لتؽٌر داخلً وذلك هو

بمثابة عالم مصؽر ٌعكس العالم الأكبر و المونادة هً اٌضاً نزوع أعنً أنها حاصلة على مٌل ٌدفعها 

إلى أن تمر من إدراك إلى آخر
1
. 

هناك من  كان لٌبنتز ٌعتبر هذا المبدأ جابزا أم ضرورٌا وٌبدو على العموم أنه ٌراه جابزا، ؼٌر أن

( Ishaac Newtonشٌر فً ملاحظاته على كتاب لنٌوتن)الأسباب للتفكٌر بؤنه ضروري، فهو أولا ٌ

ستحالة ما تخٌل و الإستحالة عند لٌبنتز ا( إلى فكرة كونٌٌن لا ٌمكن تمٌزهما على أنه>7>97-6;6)

قادرا على الاختٌار بٌن مٌتافٌزٌقٌة أو منطقٌة، ثانً ٌإٌد مبدأ العقل الكافً القابل، لقد كان الله 

زهما، و بهذا ٌكون حقٌقة ضرورٌة جوهرٌٌن ؼٌر قابلٌن للتمٌٌز وجود جوهرٌٌن ممكنٌٌن ٌتعذر تمٌٌ

ستنادا إلى نظرٌات لٌبنتز عن الضرورةا
2
. 

"ولٌس المكان و الزمان شٌبٌن متماٌزٌن من المونادات و سابقٌن علٌها كما ٌتوهم نٌوتن وأتباعه
3

." 

أن الفروق فً المكان و الزمان لا تنحل فً الفروق المطلوبة لتجعل جوهرٌن قابلٌن للتمٌٌز، و ٌمكن 

 نوجود شٌبٌوجود شٌبٌن فً مكان واحد فً وقت ذاته، ؼٌر أن متطلب لٌبنتز أكثر أحكاما إذ لا ٌمكن 

رٌته فً الزمان و متماثلٌن حتى فً مكانٌٌن مختلفٌن و زمانٌن مختلفٌن ٌعتقد لٌبنتز بهذا سبب نظ

المكان، فقد وقؾ ضد نٌوتن قابلا أنهما نسبٌان وٌنبؽً تقلٌلهما دون الرجوع إلى الزمان و المكان
4
. 
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 _ مبدأ التناسق الأزلً:9

المنتشرة فً العالم لٌست  ، و الموناداتالعالم ملأ كامل، تنتشر فٌه المونادات المتماٌزة و المتباٌنة "

كلها فً درجة واحدة
1

"، ولكن إذا كانت هذه الذرات الروحٌة التً ٌتؤلؾ منها الكون بؤسره عبارة عن 

لا ٌإثر بعضها فً بعض، فبماذا تعلل هذا النظام الدقٌق الذي ٌشمل الوجود إن لم عوالم صؽٌرة مستقلة،

على ذلك بؤنه قانون التناسق الأزلً، فقد ركبت تلك  ٌكن بٌن جزٌباته تآلؾ و انسجام؟ ٌجٌب لٌبنتز

وعلى الرؼم من تفرقها و انفصالها فهً تعمل الذرات منذ الأزل بحٌث تسٌر الواحدة موازٌة للأخرى، 

جمٌعا فً توافق دقٌق، حتى لتبدو كؤن بعضها ٌعتمد على بعض، ألٌست كلها تسٌر طوع إرادة إلهٌة 

اتساق فً نظام و فهً تسٌرعلٌا؟ إذن 
2
. 

لقد جعل الله كل المونادات التً خلقها موافقة لبعضها، و لذلك فإن كل واحدة منها تتضمن المونادات 

ماعدا الله هً نظرة إلى العالم بؤسره، إنها قادرة  الأخرى، و تكون مرآة حٌة و دابمة لها، إن كل مونادة

ب منها للؽاٌة، أو ٌرتبط بها ارتباطا وثٌقا، بالتؤكٌد على أن لا تمثل بتمٌز إلا ذلك الجزء الصؽٌر القرٌ

فإنها تمثله على نحو ؼامض، و مع ذلك فإن كل المونادات تعكس نفس العالم، أما بقٌة تفصٌلات الكون 

هو موجود فً الكون فإن كل مونادة تحس بكل ما و لا تختلؾ إلا فً تمٌز ادراكاتها،
3
. 

العالم بصورته الحالٌة إنما خلق أحسن عالم ممكن، وقد اختار بهذا المبدأ ٌإكد لٌبنتز أن الله حٌنما خلق 

ون دلٌلا على عظمته وقدرته وعلمه، له من العوالم الممكنة لٌك حصر هذا العالم بذات من بٌن عدد لا

قد زود هذا العالم منذ الأزل بكل ما ٌلزمه من نظام واتساق ٌحفظ استمراره  ومن الطبٌعً أن ٌكون الله 

ٌن أجزابه المختلفة من علاقات و ارتباط و ٌكفل تحقٌق كل ما ٌتضمنه من علاقات و على و ٌرقب ما ب

مة البناء ووحدات عنصرٌة حقٌقٌة و ذلك فمن دلابل عظمة الله أن ٌشمل هذا العالم ظواهر محك

بسٌطة
4
. 
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لا ٌإثر بعضها فً البعض، وإنما هً فً تناسق فٌما بٌنها بتقرٌر  والانسجام الأزلً فً أن المونادات 

أزلً من المبدأ الخالق الواحد
1
. 

تلؾ إلا فً وضوح و تمٌز إدراكاتها عن نظراتها لقد خلق الله كل المونادات بمضامٌن واحدة، ولا تخ

 انسجاما مقدرا منذ الأزل المتعددة، و ٌنتج التطور المستمر لكل موناد وفقاً لنفس القوانٌن، لذلك خلق الله

بٌن المونادات، جاعلا كل مونادة تتفق مع بقٌة المونادات باستمرار
2
. 

إن هذا التوفٌق بٌن استقلال الذرات واتساقها فً نظام واحد أشبه شًء بفرقة من رجال  )ٌقول لٌبنتز:

لا ٌسمعه، ومع ذلك الموسٌقى، كل ٌقوم بدوره مستقلا، وقد أجلسوا بحٌث لا ٌرى بعضهم بعضا بل و

كل منهم ٌعزؾ وفق المذكرة الموسٌقٌة، فإذا ما سمعهم مستمع فً دام فهم ٌعملون فً تناؼم منسجم، ما

 وقت واحد، لحظ فً عزفهم تآلفاً عجٌباً(.

وبهذه النظرٌة نفسها قد عالج لٌبنتز العلاقة بٌن العقل و المادة، أي بٌن الروح و الجسد، فالروح ٌتبع 

الخاصة، و الجسد كذلك ٌتبع ماله من قوانٌن، دون أن ٌإثر أحدهما فً سٌر الأخرقوانٌنه 
3
. 

وخٌر دلٌل كما قلنا سابقا على هذا التناسق الأزلً ما نجده فً علاقة الروح بالجسد رؼم أن كلا منهما 

ٌعمل وفق قوانٌنه الخاصة
4
. 

من فكل خلجة عقلٌة ٌقابلها وضع لخطؤ،فهما ٌتلاقٌان فً تناسق بلػ من الدقة جدا بعٌداً ٌستحٌل معه ا

 الجسد كما لو كانت العلاقة بٌنهما علاقة العلة بالمعلول.

، ٌسوق لها لٌبنتز تشبٌه ولا ٌمكن تعلٌل هذا الاتفاق المستمر بٌن العقل و الجسم إلا بإحدى ثلاث

المشهور
5
 . 

أن ٌكون للساعتٌن آلة واحدة تدٌرهما معا فً آن واحد"_ 
6

". 

تبدأ معا ثم ٌترك العملٌة المٌكانٌكٌة تعمل لٌبنتز هذا مثال صانع الساعات الماهر الذي ٌجعلها وقدم 

وحدها بعد ذلك، هذا هو موقؾ الله أٌضا فقد وضع ابتداء من لحظة الخلق فً كل وحدة عنصرٌة وفً 

الأخرٌن، هذا على سلوك ما ستحتاج إلٌه وركبها بطرٌقة تجعل كل منها تبسط طبٌعتها كل حالة كامنة 

التناسق لا ٌنقص من قدرة الله بل على العكس هو خٌر دلٌل بعدي ٌمكن أن نقدمه لاثبات وجود الله
7
. 
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 _ أو ٌكون ثمة شخص ٌعادل بٌنهما من آن إلى آن بحٌث ٌوفق بٌن زمنٌهما.

 أو قد تكون الساعتان صنعتا فً دقة تامة ٌستحٌل معها الخطؤ. _ 

، لأن العقل و الجسم لا ٌإثر فٌهما مإثر بعٌنه فً وقت واحد، وأما الفرض فؤما الفرض الأول فمردود

الثانً فمردود كذلك لأنه ٌفرض تدخلا مستمرا فً علاقة العقل و الجسم، أما ثالث الفروض فهو ما 

أي كل شطر ٌسٌر فً طرٌقه الخاصة،فلا ٌكون بٌن ٌراه لٌبنتز جدٌرا بعظمة الخالق وكامل قدرته، 

تلال أو اضطراب، وهذا التآلؾ موجود منذ الأزل، وهو ما ٌسمٌه بنظرٌة التناسق الشطرٌن اخ

الأزلً
1
. 

عادٌة وخارقة، ولكن ٌحسن أن نعتبر أن الله لا ٌفعل شٌباً عادة إلى  تنقسم أفعال الله وأعماله الإرادٌة

ام خاص أقر بٌن الأشٌاء المخلوقة،أما دون نظام، وهكذا فإن ما ٌسمى خارقاً إنما هو كذلك بالنسبة لنظ

بالنسبة للنظام الشامل فكل شًء ٌنصاع إلٌه، و هذا صحٌح بحٌث لا ٌدع شٌباً ٌحدث فً الدنٌا بدون 

نظام على الإطلاق فقط بل لا ٌمكن للمرء أن ٌتخٌل مثل هذا الأمر، لنفرض مثلا أن شخصاً ما قد رسم 

ورق كما ٌفعل أولابك الذٌن ٌمارسون فن الضرب، ٌمكن أن بسرعة عدداً من النقاط ؼلى صحٌفة من ال

نجد خطؤ هندسٌاً، كذلك إذا رسم خط متصل كان مرة مستقٌماً، و مرة دابرة، فمن الممكن أن نجد 

مدلولا، و على ذلك ٌمكننا أن نقول أن الله مهما كان الأسلوب الذي خلق به الكون فقد كان منظماً و 

 قد اختار الأكملفإن اللهٌتبع نظاماً عاماً 
2
 . 

أما الموناد الخالق أو الأعظم أو الله، فهو خالق كل هذه المونادات و هو وحده القادر على إبادتها، ٌتمتع 

بؤعلى درجات كل الكملات كامل القدرة، علٌم بكل شًء، و على خٌر الأسمى و الله فً نسق لٌبنتز 

وته قدرات أو القوى الثلاث التً ذكرتها تجعل ق الفلسفً قابم الوجود بذاته روح خالص و حصوله على

هً مصدر الخلق، و العقل أساس الماهٌات أو الممكنات و الإرادة هً مصدر إختٌار أفضل العوالم 

الممكنة
3
. 
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 هذا التناسق لا ٌنقص من قدرة الله بل على العكس هو خٌر دلٌل بعدي ٌمكن أن نقدمه لإثبات وجود الله.

   بت وجود الله؟ و ما علاقته بالمخلوقات؟ و الآن كٌؾ أث

 اعتمد لٌبنتز على أربعة أدلة: 

التجربة من حقابق عرضٌة و ٌمكن تلخٌصه فً أن الكون حادث و  _ دلٌل ٌعتمد على ما تمدنا به

ٌتؤلؾ من عدد لا نهابً من الحقابق، تحلٌل كل حقٌقة منها ٌإدي إلى ضرورة وجود علة كافٌة 

لوجودها هكذا و لٌس خلاؾ ذلك، هذه العلة الأخٌرة ٌجب أن تكون خارج هذه الحقٌقة، أي فً جوهر 

 سمٌه الله. واجب الوجود بذاته و هو ما ن

_ دلٌل ٌعتمد على الحقابق الضرورٌة و على أنها تتبع كلها من عقل لدٌه القدرة على اختٌارها دون 

سواها
1

، و ٌعتمد على إمكان إحداث العالم ووجوده، فكل شًء جزبً فً هذا العالم، فإذا وجد هذا 

لوجوده، أي لخروجه من العدم إلى  الشًء الجزبً بالفعل و لٌس بالقوة فلا بد أن ٌكون هناك سبباً كافٌاً 

الوجود، و ٌجب كذلك أن ٌكون هذا السبب الكافً خارج سلسلة العلل و الأسباب الممكنة، و هذا السبب 

الكافً هو الله فوجوده الكابنات الحادثة لا ٌمكن أن ٌقوم سببها الأخٌر أو سببها الكافً إلا فً الكابن 

دهالضروري الذي ٌتضمن فً ذاته سبب وجو
2
. 

لٌل ٌعتبر تعدٌلا لدلٌل أنسلم، خلاصته أن الله واجب بموجب ماهٌته، فإذا كان الله ممكننا كان _ د

موجودا، الله ممكن و الممكن ٌقتضً المٌل إلى الوجود بفضل ما فٌه من كمال، و لما كان الله ؼٌر متناه 

رد كونه ممكننافلن ٌعترض مٌله إلى الوجود شًء مؽاٌر له و ٌصبح الممكن موجودا لمج
3
. 
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ق الأزلً و نظام السابد فً الكون، هذا كله ٌتطلب وجود خالق كامل قادر _ دلٌل ٌعتمد على مبدأ التناس

على تحقٌق هذا التناسق
1
. 

و ٌعنً به لٌبنتز أن الله حٌنما خلق كل موناد كان ٌضع فً حسبانه المونادات الأخرى فٌصبح كل 

الأعظم،  المونادات ومع ذلك فإن كل موناد من هذه المونادات ماعدا الموناد موناد مرآة حٌة دابمة لهذه

موقفا مختلفا عن العالم كله وهو قادر على أن ٌمثل بوضوح و تمٌز ما ٌكون قرٌبا منه من  ٌمثل

الأشٌاء أو الأشٌاء التً بٌنه و بٌنها علاقات بٌنما ٌعبر بوضوح عن باقً تفصٌلات الكون
2
 . 
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: الفصل الثالث  

   صدى امتداد فكرة المونادا في الفمسفة         
 المعاصرة
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 الفصل الثالث: صدى امتداد فكرة المونادة في الفلسفة المعاصرة

 )مشكلة الزمان والمكان(: النظرية الذرية عند برتراند راسلالمبحث الأول:

جلٌاً فً الذرٌة  أو الذرة الروحٌة فً الفلسفة المعاصرة، فٌظهر أما عن امتداد فكرة المونادة عند لٌبنتز

                                                         (Bertrand Russell( )5><6-7:<6)المنطقٌة عند الفٌلسوؾ البرٌطانً برتراند راسل 

 أنه ٌعترؾ بفضله فً تكوٌن خاصة هذا رؼم الإنتقادات التً وجهها لفلسفة لٌبنتز خاصة منطقه، إلا

 الذري.

وأوضحت النظرٌة الذرٌة عند راسل من خلال نظرٌة الأحداث بوصفها النسٌج الذي ٌتؤلؾ منها العالم 

 .و كذلك مشكلة الزمان والمكان و استفادته من نظرٌة لٌبنتز المونادات أو الذرة الروحٌة

الفٌزٌقا كما تطورت أٌام أنشتاٌن فالحس المشترك وٌبدو أن راسل قد أخذ لفظ الحادثة بهذه الدلالة من 

ٌعتقد أن العالم الفٌزٌقً مركب من أشٌاء تدوم لفترة معٌنة من الزمان وتتحرك فً المكان وقد طورت 

الفلسفة الفٌزٌقا فكرة الشًء إلى فكرة العنصر
1
. 

،  ٌدوم طوال  حٌث كان الإعتقاد أن العنصر المادي ٌشتمل على جسٌمات كل جسم منها صؽٌر جداً 

 الزمان كله.

ومهما ٌكن من أمر فإن الأحداث إذن هً جزٌبات التً ٌتركب منها العالم أو هً المكونات القصوى 

اد صؽٌر للعالم، و ٌمكن تعرٌؾ الحادثة بؤنها شًء ٌدوم لفترة قصٌرة متناهٌة من الزمان، و له امتد

 الزمان و المكان، متناه فً المكان، التً قد لا توحً بهذا التمٌٌز بٌن 

ولذلك من الأفضل القول أن الحادثة،بلؽة النظرٌة النسبٌة، هً شًء ٌشؽل قدراً صؽٌراً متناهٌاً من 

المكان و الزمان و هذه الأحداث قد تكون متناهٌة فً العدد وقد لا تكون، كما أنها لٌست أحداث صماء، 

من الأحداث التً تشؽل جزبٌا مع عدد لا ٌحصى بمعنى أنها لا تقبل التداخل فٌما بٌنها، بل هً تتداخل 

لا كلٌاً، نفس الحٌز من المكان و الزمان
2
. 
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و ٌمٌز رسل بٌن الإدراك الحسً و الإحساس أساس أن الإدراك الحسً لا ٌشمل فقط على مجرد 

 المواجهة الحسٌة بل على العادات و الذاكرة.

 الجزء من جماع خبرتنا. فالإحساس بهذا المعنى هو ذلك

وٌعطً رسل أهمٌة كبرى للإحساسات وٌراها مصدر معرفتنا بالعالم بما فً ذلك أجسامنا، و لكن رؼم 

فً حد ذاته، لٌس بمعرفة إن الإحساسات فً هذه المرحلة من أن الإحساس هو مصدر المعرفة فهو 

ٌة لأنها تقوم بدورٌن ولكنها أقل كلٌة التً نتحدث عنها، تحتل نفس المكانة التً تحتلها الجزٌبات الذر

من الحدود الواقعٌة
1
. 

وإذا أخذنا نظرٌة المكان و الزمان على أنه مركب من أحداث لا ٌكون هناك سبب ٌدعو إلى عدم 

وقبل أن نتحدث عن هذه المسؤلة ٌجب أن نفرق بٌن اعتبار المدرك الحسً فً رأس الشخص المدرك، 

و ما أسماه المكان العام أو بمعنى أخرى بٌن المكان الإدراكً و المكان الخاص   ما أسماه رسل المكان

الفٌزٌقً إن رسل ٌعترؾ باستفادته من ؼوتفرٌد فٌلهلم لٌبنتز فً هذا الموضوع فالمكان عند لٌبنتز فً 

العالم الذي فكرة المونادة أو الذرة الروحٌة على نوعٌن مكان فً العالم الخاص بكل ذرة روحٌة، وهو 

تطٌع الذرة الروحٌة أن تعرفه بتحلٌل معطٌات خبرتها و تنظٌمها، وهو ما ٌمكن أن نسمٌه المكان تس

الخاص، لأن الذرات الروحٌة تعكس صورة العالم
2 . 

كما ٌخبرنا لٌبنتز كل من وجهة نظرها الخاصة و تكون الاختلافات المنظورة ولكن تنظٌم المجموعة 

آخر من المكان ٌختلؾ من المكان فً العالم الخاص بكل ذرة كلها من وجهات النظر ٌعطٌنا نوعاً 

روحٌة و فً هذا المكان تحتل كل ذرة نقطة أو منطقة صؽٌرة جداً، فً حٌن أن الذرة فً عالمها 

الخاص تجد مكانا رحبا، ، إلا أن هذه الرحابة تتقلص حتى تصبح كسن الدبوس حٌن توضح الذرة 

ىالروحٌة بٌن الذرات الروحٌة الأخر
3
. 
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وٌمكن أن نطلق على المكان الموجود فً العالم معطٌات كل ذرة روحٌة أو المونادات الخاص و على "

المكان الذي ٌتركب لمختلؾ الذرات الروحٌة المكان الفٌزٌقً وبمقدار ما تعكس الذرة الروحٌة أو 

متماثلة مع خواص المونادات صورة العالم عكسا صحٌحاً تكون الخواص الهندسة للمكان الخاص 

 المكان الفٌزٌقً.

و ٌدخل علٌها تعدٌلات صؽٌرة، إلا أن هذه التعدٌلات فٌما ٌبدو، لم وٌؤخذ برتراند رسل هذه الفكرة 

أن نظرٌته  ٌجعل الاختلاؾ بٌن نظرٌته و نظرٌة لٌبنتز كبٌرا، وكل ما ٌذكره رسل من اختلاؾ هو

سلسلة متقنة
1

."  

ً عالم مدركاتً الحسٌة، و مكان آخر فً الفٌزٌقا ولا ٌحتل المكان فهناك عند رسل مكانان: مكان ف

مدركاتً الحسٌة هو عالم الخاص الذي ٌشمل على مكان الخاص، وهو مختلؾ عن عالم المدركات 

الحسٌة لأي شخص آخر، فمدركاتً الحسٌة فً عالم الخاص مدركات حسٌة خاصة فهذا المكان 

صة أو هو المظهر الذي ٌظهر فٌه العالم من وجهة نظر الخاص، إذن هو مكان من وجهة نظر خا

خاصة، وهذا المكان الإدراكً ٌشتمل على العلاقات التً ٌمكن إدراكها بٌن أجزاء المدركات الحسٌة 

مثل علاقات أعلى و أسفل، ٌمٌن و شمال، داخل و خارج
2
.  

من وجهات النظر المختلفة،  أما المكان الفٌزٌقً فهو ما ٌطلق علٌه رسل المكان) المنظور(، أي أنه

ولذلك ٌصفه بؤنه محاٌد و عام، كما أنه لٌس مكانا محسوسا، بل نصل إلٌه بخلٌط من الاستدلال و البناء 

المنطقً، لأنه مكان الموضوعات الفٌزٌقٌة العامة، ونحن لا نصل إلى هذه الموضوعات إلا بهذه 

الطرٌقة
3

 .  
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كالعلاقات التً ٌشتمل علٌها المكان الإدراكً، إلا أن ما صح القول بؤن وهو أٌضا ٌشتمل على علاقات 

أكون على إدراك بالموضوع حٌن تحدث بٌنه و بٌن الموضوع لكان المدرك الحسً هو ما ٌكون متاحا 

للحس فً وقت معٌن
1
. 

و مدى ما ٌمكن أن ٌحدث من و نخلص من هذه المناقشة إلى ؼموض فكرة المدرك الحسً عند رسل 

فقد لحظنا أن رسل ٌستخدم أحٌانا لفظ خلط بٌن معناه و معانً مصطلحات الأخرى التً استخدمها، 

المدرك الحسً، لٌعنً به ما ٌعنٌه بالإحساسات حٌنا، توخٌا لعرض آراء رسل بشًء من الاتساق 

 سوؾ لا نمٌز بٌن الإحساسات و المدركات الحسٌة، إنما تقوم على الشروط الفٌزٌقٌة و الشروط

موضوعا معٌناً الفسٌولوجٌة، فما ٌحدث حٌن نرى 
2
 . 

و لٌكن جسما مضٌبا كالشمس مثلا هو ما ٌلً: فً هذا الموضوع ٌكون عدد معٌن من ذرات فاقداً 

    Superosed للطاقة و مشعا لها وفق مبدأ الكوانتوم و تصبح الموجات الضوبٌة الناتجة متراكبة

وفق المبادئ الرٌاضٌة المؤلوفة، و ٌشتمل كل جزء من كل موجة ضوبٌة على أحداث فً منطقة معٌنة 

من المكان و الزمان، و حٌن تؤتً الطاقة فً الموجة الضوبٌة لتتصل بالجسم الإنسانً فإنها تؤخذ 

اثها مكونة صورة جدٌدة، و لكن ٌضل هناك استمرار، وأخٌرا تصل إلى المخ حٌث تكون حادثة من أحد

و هً ما نسمٌه الإحساس البصري برإٌة الموضوع الذي بدأت منه الموجات الضوبٌة
3
. 

 و لو حللنا هذه العملٌة لوجدناها مشتملة على مرحلتٌن:

الأولى تم فً العالم الفٌزٌقً هذه المرحلة كالآتً: فً كل لحظة ٌكون هناك عدد هابل من الذرات فً 

ارجة عن هٌبة موجات ضوبٌة تسافر فً رحلة عبر المكان الذي ٌقع الشمس عبارة عن طاقة مشعة خ

بٌن الشمس و العٌن لمدة ثمان دقابق ثم تبدأ بعد ذلك المرحلة الثانٌة حٌث تقوم هذه الطاقة برحلة أعقد 

أخرى هً شروط الفسٌولوجٌامن سابقتها تؤخذ فٌها صورة جدٌدة و تخضع لشروط 
4
. 
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تصل هذه الموجات إلى العٌن حٌث تتحول إلى أنواع أخرى أشٌاء تحدث فً و تبدأ هذه المرحلة حٌن 

القضبان و المخارٌط و حٌنبذ ٌحدث اهتزاز ٌسافر على طول العصب البصري، و عندبذ ٌحدث شًء 

مالا أحد ٌعرفه فً منطقة معٌنة فً المخ و عندبذ أرى الشمس
1
. 
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 في الخطاب النقدي المعاصر و تطبيقاته المونادة: المبحث الثاني 

كل فٌلسوؾ أو باحث أولى فكرة  ةهنا فكرة المونادة عند لٌبنتز ومدى تؤثٌرها فً الفلسفة المعاصر

الموناد بطرٌقته، المونادة و تطبٌقها فً الخطاب النقدي المعاصر، هنا تؤتً أهمٌة البحث فً أنه ٌعنً 

فً المونادة و تؤثٌره ضمن فعل الممارسة العملٌة الإبداعٌة و الفلس برصد مساحات الاشتؽال المفهوم

و القراءة الإستراتٌجٌة لفكرة  النقدٌة المعاصرة على حد سواء، كذلك التطور الجمالً لمفهوم المونادة

المونادة فً الخطاب و البحث بتحلٌله الخطاب النقدي انطلاقا من ماهٌة الحضور الذاتً للوعً و 

فً مفهوم المونادة، حٌث ٌعتمد الباحث المنهج التفكٌكً بصفته عٌنة إجرابٌة فً التحلٌل  تمثلته الفلسفٌة

 الخطاب النقدي المعاصر.

أدى التسارع الواضح فً أنظمة الخطاب النقدي المعاصر و تحولاتها من الفعل السٌاقً إلى الأفعال "

ة النقدٌة و طرابق التحلٌل للمنجز القرابٌة انطلاقا من عملٌات التحدٌث المستمرة فً أدوات العملٌ

بٌن مجالات و حقول معرفٌة مثل  التعالق   الشكالإبداعً، فً تمثل النظام النقدي بصفته شكلا من أ

 فلسفة، للؽة، الفن....الخ.

ومرجعٌات النقد المعاصر إلى تجلً كل منهج بوصفه حاملا لمظاهر وهنا فقد أدى التداخل فً أنظمة 

تعالقت معه و ٌثبت له أدوات التواصلٌة مع الواقعٌن الكونً والإبداعً على حد سواءمفاهٌمٌة عدة ، 
1
  

ومن هذه المظاهر كان مفهوم ) المونادة( الذي استمده الباحث من الفٌلسوؾ لٌبنتز، و اعتمد محاولة 

الوحدة  فكري و بناءهالكشؾ عن مكونات النظام النقدي و كٌفٌة اشتؽال المنهج النقدي على المركب ال

الوظٌفٌة المتمثلة بالشكل الظاهري )المادة(، انطلاقا من الوحدة الفكرٌة الممثلة لعملٌة الاشتؽال على 

العلاقات الأساسٌة فً المنجز الإبداعً، و بالتالً رسم خطوط اشتؽال العناصر ضمن تفصلات الوعً 

و تحولاته العلابقٌة و التواصلٌة
2
. 
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ٌمثل البحث الفلسفً فعلا شمولٌا تتسع مساحته المعرفٌة لتنضوي داخلها متوالٌة من البنى الحسٌة و 

التً تشتمل على معظم العلوم الإنسانٌة و التطبٌقٌة، إن لم تكن جمٌعها، الرٌاضٌات، الفٌزٌاء، الذهنٌة 

 الفن....الخ.

و التوالد، نحو اكتساب ة من التواصل فلكل علم أثاره التً ٌمكن أن تتوزع على شكل مسارات متعدد

من الهوٌة الكلٌة إلى أخرى جزبٌة تتسع نحو استٌعاب القراءات  صفات و خصابص تإدي إلى التحول

و المفهومات التً تإسس عملٌة الانسلاخ و التحول فٌما بعد إلى بنٌة كلٌة أخرى تمثل هوٌة المتكاملة 

ن ٌخرج عن كونها مادٌة أو مثالٌة فً مرجعهالكل علم من العلوم، إلا أن كل ما ٌكونها ل
1
. 

و العناصر الناتجة عنهما فقد اختلفت طرابق الفهم و ومع تواصل و الفهم و التداول لهذٌن المرجعٌن 

التصور لكل حقل معرفً، حتى وصلت إلى مرحلة التمثل فً أشكال من النظابر المتجاورة التً بعض 

 من صفاتها فلسفٌة.

فقد تجزأت المادة إلى جزٌبات، ثم إلى ذرات و من ثم إلى جسٌمات صؽٌرة داخل محٌط النواة الذرة، 

فقد برز فً القرن الثامن عشر طرح مؽاٌر عند الفٌلسوؾ ؼوتفرٌد فٌلهلم لٌبنتز قابلا أن للذرة نظٌر 

ر أو علم إدراك الكلٌات علم إدراك الجوهفً الفكر المثالً اسماه بالمونادة، مفترضا أن المونادولوجٌا 

فً الكون
2
. 

وعلى مستوى الفعل الإبداعً فإن كل عمل إبداعً لا ٌمكن تحققه إلا بتشؽٌل بنٌتٌه من عناصر و 

علاقات، ترجع فً ماهٌتها إلى أحد العنصرٌن، فاللون كتلة، المنظر، للون...الخ هً عناصر ذرٌة، 

لممثلة للعنصر المونادي، الرإٌة، المنهج، الفكرة....الخ، تتمٌز بقابلٌة الثبات النسبً فً مقابل نظٌرتها ا

نقدٌا فإن التحلٌل المعاصر للمنجز الإبداعً اعتمد مبادئ عدة انطلقت فً ماهٌتها) مفهوم المونادة(، فً 

 تؤسٌس اصطلاحاتها الإجرابٌة مثل،)المضمون، العلاقات البنٌة الداخلٌة، الدال، الكتابة(.

التطور المفاهٌمً للفلسفة و الكشؾ عن أبعاد لمتمثل فً الحفر داخل جذور ومن هنا برزت مشكلة ا

التجاور و التداخل على مستوى الانشؽال التطبٌقً للمفهوم الفلسفً المتمثل بمفهوم ) المونادة( عند 

لٌبنتز
3
. 
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 التطور الجمالً لمفهوم المونادة -أ

عناصره و علاقاته على نحو دٌنامً ٌعتمد نوعا ٌرجع الوجود المادي إلى عوامل عدة تإسسه وتشكل 

خاصا من الحركة الداخلٌة التً لا ٌمكن ملاحظتها أو التحكم فٌها إلا فً حدود ضٌقة جداً مثل الانتقال 

فإنها تقع خارج نطاق التحكم  من اللٌل إلى النهار و بالعكس، إما عملٌة التحول فً كٌفٌات الأشٌاء

حركة مستمرة فً مكوناتها الداخلٌة فكل مادة لا بد أن تتكون من تراكٌب الخارجً، حٌث إنها تتمٌز ب

 الشكل الخارجً فً الجسم المادي.داخلٌة تحتوي مكونات متناهٌة فً الدقة وهً التً ترسم 

حٌث ٌتؤلؾ العالم بؤكمله من كٌانات نجد أن من المناسب بل من الدقٌق تماما أن ندعوها )دقابق(، فً 

تم تنظٌم هذه الدقابق فً أنساق و أنظمة و تتحدد حدود النظام أو النسق بعلاقاته حقول القوة، وٌ

النسبٌة
1
. 

فٌبرز مفهوم المونادة بوصفه مفهوما جمالٌاً تتؤكد وظٌفته فً بثه فضاء تحاورٌاً بٌن ضرورات 

فته نتٌجة عن الانزٌاح التارٌخً و العلة بما ٌقابلها على النحو المجسد المتمثل فً البعد الوظٌفً، بص

التفاعل بٌن المكونات المونادٌة و نظٌرتها فً المكونات المونادٌة
2
. 

الوحدة ؼٌر قابلة للاختزال و هً النظٌر المٌتافٌزٌقً للذرة العلمٌةفالمونادة هً الجوهر الفرد "
3

." 

المونادة و انطلاقا من الفرضٌات العلمٌة المعاصرة التً تفترض أن العالم مجموعة من المجالات فإن 

 وقت ذاته تنحواتعمل خارج حدود الثبات و المطلق المادي انطلاقا من مرجعٌات المثالٌة، وهً فً ال

متوالٌة من الانقسامات أن تكون
4
. 

وهو ما تحول جمالٌا فً تحول الكون من مجموعة ذرات إلى مجموعة من المجالات و تحول مفهوم 

إشارة إلى البعد التوالدي فً إنتاج المعنى و الدلالة على كل نشاطات الكون و الوجود إلى عملٌات، 

نحو قابم على ثوابت أو ظلال للمراكز بدلا من المراكز ذات الخطاب الأحادي
5
. 

و بما أن العلم المعاصر أثبت أن الذرة تتصؾ ببنٌة مفتوحة و لولا ذلك لما سمحت بدخول جسٌمات 

ا ذات شحنة موجبة و لولا ذلك لما ارتدت الالكترونات فهً تمتلك نواة ضخمة فً مركزهؼرٌبة إلٌها، 

                                                           
1
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مكونة التصادم الذري الناتج عن التفاعل الاٌجابً داخل مكونات الذرة الواحدة و بالتالً فإنه الطاقة 

التصادمٌة قادرة على تولٌد ذرة جدٌدة
1
 . 

س فعل فً تكوٌن وعملٌة التصادم بٌن أجزاء الذرة ٌقود بشكل أو بآخر التولٌد عناصر أخرى تمار

ثمة عناصر الذرات التً تتزاحم داخل متوالٌة من التولدات و الإنشطارات التً تإدي بالتالً إلى أن 

أولٌة أو كما أطلق علٌها الباحث ب الثوابت الابتدابٌة التً تتمثل فً الذرة بالنواة و عناصرها، تدور 

دة(، بوصفه أصؽر مركب معنوي داخل حولها فً المادة و هو ما ٌمكن تطبٌقه على مفهوم )المونا

فضاء النص الإبداعً مهما كان شكله
2
 . 

فعملٌة الصٌاؼة المادٌة للشكل تعتمد أبعاداً ذهنٌة و فكرٌة تنطلق من استلهام أفعال الخطاب الجمالً و 

المنجز إكده كل فً بث الأبعاد العلابقٌة وانعكاساتها فً بنٌة معطٌاته ) السوسٌو ثقافٌة(، من جهة وما ٌ

السٌاقً و الضمنً، من جهة أخرى ولذا فالمونادة مفهوم إدراكً مهامه: تتبع الإبداعً على النحوٌن: 

العملٌة الفكرٌة و التصوري لحدث القراءة الإبداعٌة، بوصؾ هذا الحدث هو وجود مونادي قابم بٌن 

شكلٌن من الثوابت الابتدابٌة هما: الوعً و المنجز
3
 . 

المونادة فً مظاهره الأولى عبر مراحل، حل الفكر المتعدد و المتعاقبة بدأت كما ذكرنا وجد مفهوم 

بالحسً و الفطري، التً ٌتم بواسطتها، إرجاع الأشٌاء إلى مسببات تحتمل نسبة من المنطق داخل 

رجع دٌنً ارتبطت ذات متبرٌر نسبً، إذا كانت الحٌاة فً الحقٌقة الأمر تشوبها اعتقادات دٌنٌة كثٌرة 

بالظواهر و التفكٌر البشري على سبٌل المثال الألهة
4
. 

مرحلة لاحقة تمثل فٌها الفعل المونادي فٌمكن أن نجد البذرة الأولى للفكرة الحدٌثة عن القانون  وفً

الطبٌعً، أو تصور الطبٌعة سلسلة من الأحداث التً تتم حسب نظام ثابت لا ٌتؽٌر و بدون تدخل من 

ة مشخصةأٌة قو
5
. 
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ومثلت الأسطورة فً التراث الإنسانً فعلا) مونادٌا، ضمنٌا(، منزاحا و متواصلا مع أفعال الخطاب 

داخل المركب الإبداعً، من جهة، وشمولٌة احتواء و تنظٌم عناصر تركٌب الوعً و تشكلها فً 

 المسار الزمنً، من جهة أخرى.

ت بالتبلور منذ فجر أولى التؤملات الفلسفٌة و حتى نظرٌات قد بدأإلا أن المظاهر المفاهٌمٌة للمونادة 

 الفكر المعاصر.

 _  ) الماء، التراب، النار و الهواء (، المتمثلة فً طروحات الفلاسفة الأوابل الكون و الطبٌعة.6

_ التؤكٌد على البعد العقلً و الروحً للمعرفة المتمثل فً الفلسفة فكانت قواعد للتؤمل وفحص 7

ر على نحو مونادي ٌتجه إلى استخراج الطاقة العقلٌة و تؤثٌرها على محٌط التعاٌش الخارجً الظواه

للفرد
1
.  

_ "عند الفٌثاؼورٌن إلى صفة العدد، فالعدد هو الجوهر الوجود، كذلك مفهوم الحركة عند زٌنون 8

الإٌلً
2

." 

حٌث ربط مفهوم الجمال بتصورات مشتقة من  _ الفعل الروحً للمادة مفهوم المونادة عند لٌبنتز9

من تسلٌمنا بوجود انسجام أزلً مذهبه فً الذرات الروحٌة و هو ٌرى أن نظرتنا إلى الجمال متفرعة 

بٌن المونادات الروحٌة الممٌزة
3
. 
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 المونادة فً ضوء إستراتٌجٌة القراءة النقدٌة المعاصرة. -ب

تبلور المناهج النقدٌة بطابعها التؤوٌلً، فقد لعب المونادة دوراً  مع تطور الوعً النقدي المعاصر و

إشتؽالٌاً فً فضاءات القراءة النقدٌة و تؤسٌس آلٌات الوعً النقدي المعاصر لفكر عصر ما بعد 

 بالشكل الذي ٌخلخل الثوابت التقلٌدٌة المتوارثة عن المرحلة الفكرٌة السابقة.الحداثة، 

المعاصر فً تحلٌله الخطاب الإبداعً و لاسٌما الفنً، نحو إلؽاء المراكز فقد اتجه البحث النقدي 

العلابقٌة بٌن المبدع مع محٌطه و منجزه، من جهة و بٌن المنجز و العملٌات التً تحصل علٌه فً 

القراءة و إستراتٌجٌاتها من جهة أخرى
1
.  

حٌث بدأ الوعً فً الخوض داخل مساحات التمركز الافتراضً أو الوهمً الذي ٌؽادر شتى أنواع و 

أشكال التنمٌط للمنجز الإبداعً و النقدي على حد سواء، بالشكل الذي ٌتم عن طرٌقه استلهام عملٌات 

و تتفاعل فٌه الحضور الفاعل للوعً و تحولاته التً توازي أفعال اللسان بصفته فضاء لؽوٌا تتحاور 

مع أدواتها الكلامٌةالمفاهٌم 
2
. 

اجتماعً لملكة اللسان، و مجموعة فاللؽة جزء محدد من اللسان مع أنه جزء جوهري لاشك اللؽة نتاج 

من التقالٌد الضرورٌة التً ٌتبناها مجتمع ما لٌساعد أفراده على ممارسة هذه الملكة
3
. 

مونادٌا مفاده البحث عن مصادر ا بعد الحداثة توجها وهنا فقد اتجهت المناهج النقدٌة فً مرحلة م

الطاقة الروحٌة و الفكرٌة التً ٌمكنها أن تحل محل المادة المإسسة لعناصر الخطاب الإبداعً، أو 

دفعها نحو التفاعل الاٌجابً الناتج عن اتساع مساحة اشتؽالها، وقابلٌتها فً الانصهار داخل مختلؾ 

ٌة المتمثلة فً )مونادة النص( القرابً، فً مقابل شكله الآخر الممثل التشكلات المعنوٌة و الفكر

)ذرٌة نص المإلؾ(للوظٌفة السٌاقٌة و ما ٌمكن تسمٌته انطلاقا من توجهات البحث ب
4
. 
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وفً حقل النقد الحدٌث فقد بدأت عملٌات التحلٌل للمنجز الإبداعً ٌتجه نحو البحث فً ما ٌمكن أن 

ٌستخرج من وراء البنٌة الظاهرٌة للشكل الفنً الخارجً بما ٌعبر سطور السٌاق النصً إلى مساحات 

اتجه آخرون إلى  الوظٌفة و العلاقات المشكلة للعناصر البنابٌة، المتمثلة فً المنهج البنٌوي، فٌما

ترتٌب الدوال افتراض النص دالا شمولٌاً ٌحوي داخله مجموعة من الحقول الدلالٌة التً ترتكز على 

 تحت إطار المنهج السٌمٌابً.بحسب اشتؽالها العلامً، وهو ما حدث 

تؤثٌرا، كما ٌرى الباحث، و ما جاء به المنهج التفكٌكً ولكن الخطوة الأكثر
1

، تمثلت فً عملٌة تفعٌل 

الاشتؽال على الثوابت الأولٌة فً تشكلات مونادة النص، عن طرٌق تحطٌم ذرٌة السٌاق كً تتحول 

العلاقات نحو الهٌمنة على حساب العناصر، حٌث ٌتمثل الهدؾ من ذلك هو البحث عن مصادر الطاقة 

 ى داخل فضاء النص.للمعننشطارات من شؤنها أن تحدث أكبر قدر من الإاللازمة، التً 

فالتفكٌكٌة قد تبنت طروحات نظرٌة و إجرابٌة، كانت تجلٌا واضحا لحالة ما بعد الحداثة فً مونادة 

خطابها الذي ٌقوم على جدلٌات: الؽٌاب و الحضور، أو التجاور و الانقطاع، بٌن الذات و الموضوع، 

تها، ذلك أن هذا المفهوم ٌرتكز على انطلاقا من ركٌزة أساسٌة اعتمدت مفهوم الإختلاؾ جوهرا لفلسف

تمثلات الذات المتعالٌة بوعٌها
2

متجاورة من ، بإزاء المنجز القرابً وتحولات المعنى داخل فضاءات 

القراءات المفاهٌمٌة المتعددة انطلاقا من اللؽة المجسدة، بصفتها أبجدٌة الفعل اللسانً الذي ٌقؾ الوعً 

ك ذرات الروح ) المونادات( للفكر القرابً فً طرٌق إدراك روح عند عتبة التحول فٌه المتمثل بإمسا

العصر ضمن زحمة من الخطابات و التصورات التً تسعى عن طرٌق أفعال اللؽة إلى بلورة ذرٌة 

المعنى داخل إستراتٌجٌة البحث فً المراكز و تهمٌشها إلى فرضٌات مهٌبة للبحث والقراءة المتحولة و 

الوعً و حركٌة موناداته الكتابٌةالمختلفة بموجب معطٌات 
3
. 
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 (Jacques Derrida(، )7559-85<6)و فً هذا المنحى فقد جاء الفٌلسوؾ الفرنسً جاك درٌدا 

الاختلاؾ القابم على تفتٌت المراكز و محاولة  إلى البحث فً آلٌات القراءة المعاصرة، و إستراتٌجٌات

بث روح الاشتؽال داخل حركٌة التفرعات الجزٌبٌة أو الإنبثاقات التً تتمٌز بتبعٌتها إلى مركز و عدم 

 ل سابقة بالهوامش.قدرتها على تولٌد المعنى و التحول من حالة المراكز و التً عرفت فً مراح

( و الذي ٌستعٌض عنه الباحث بمفهوم اللسان لما ٌتمتع به هذا  داخل فضاء الكتابة بمفهوم ) درٌدا

المفهوم باتساع مستوٌاته و افتراضه معطٌات عدة بحسب كل حقل أو مجال إبداعً، المونادة بالوعً 

إلى الولوج نحو عمق التجربة الذاتٌة المتمثلة القرابً وما ٌحٌطه من عناصر و عوامل تهٌبة 

بالاختلاؾ و التفكٌك
1
. 

ولذا فإن البحث فً تحلٌل الآثار الأدبٌة و الأساطٌر و اعتماد الخٌال و الحلم و التصور الجمالً 

للسلسلة التطورٌة لعالم الإبداع بكل ما ٌولد عنه من طرابق جدٌدة و مؽاٌرة فً البحث و المعالجة و 

ى مستوى الأدب، و التؤوٌل لخطاب الوجود، أن هً إلا أدوات و ركابز البحث فً مونادة التفكٌك عل

 الفن بشكل عام.

ولعل أبرز المإشرات الإجرابٌة التً خرج فٌها الباحث انطلاقا من مفهوم المونادة فً تحلٌل الخطاب 

 النقدي هً:

تقصً أفعال التفكٌك و دراسته استراتٌجٌاتها فً البحث داخل هوامش التجاور و مراكز الانقطاع 

 ي: الاختلاؾ و الكتابةالأدابٌة و الإجرابٌة، عن طرٌق مبدأ

إلؽاء المراكز و إحلال مراكز فرعٌة مكانها. وهنا ٌعتمد التحلٌل مجموعة من  أي البحث فً كٌفٌة

 المونادات هً: 

 مونادة الإختلاؾ. - 6

 مونادة التمركز الإفتراضً. -7

 مونادة الكتابة -8

مونادة النص وعلاقاته وهو كما وصفه الباحث ب الثوابت الأولٌة -9
2
. 
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 و لإجراءات البحث:

أولا: فرضٌة البحث: ٌفترض البحث أن مفهوم المونادة هو مفهوم فكري تحلٌلً، ٌعمل ضمن مساحة 

الاشتؽال النقدي فً دراسة منظومة العلاقات الداخلٌة للمنهج و دورها فً تحقٌق العناصر الأولٌة 

 للمنجز والمنهج النقدي على حد سواء.

المنهج التفكٌكً عٌنة البحث التً اختارها الباحث بشكل قصدي، الهدؾ منه ثانٌا: عٌنة البحث: ٌمثل 

اختبار عملٌة اشتؽال المنهج النقدي انطلاقا من الفعل المونادي المتمثل بالعلاقة المتبادلة بٌن الوعً و 

 داخل فضاء التحلٌل النقدي.المعنى 

 ادات هً:ثالثا: أداة التحلٌل: و هنا ٌعتمد التحلٌل مجموعة من المون

 مونادة الاختلاؾ. -

 مونادة التمركزالإفتراضً. -

 مونادة الكتابة. -

مونادة النص أي الثوابت الأولٌة للشكل -
1
. 

التحلٌل لمونادة الخطاب النقدي فإن الدخول إلى فضاء تجربة التحلٌل رابعا: تحلٌل العٌنة: على مستوى 

ضمن مراكز إفتراضٌة تقوم على تلفة التً تؤتلؾ التفكٌكً بعناصرها ذات المرجعٌات و الكٌفٌات المخ

التجاور و الحضور ضمن زمن آنً ٌقوم على انفتاح التحاور و قراءة لحظوٌة داخل محٌط أساس فعل 

 القارئ )المتلقً(.

إذ تتمٌز مونادة التلقً فً التفكٌكٌة بؤنها خاضعة إلى ذات الكون الطاقوي الذي ٌحٌط به زمن دابري لا 

فهو زمن الجسٌمات الفكرٌة المتناهٌة فً الدقة مثل التوارد الفكري و أو رصد توقفاته،  ٌمكن تحجٌمه

استذكار الحلم و العٌش ضمن افتراضٌة حلم الٌقضة
2
.  
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ضمن فعلا مستمرا من متوالٌة اؼتراب  هكذا تبدأ مونادة الاختلاؾ بصفتها صٌرورة للتحقق الاشتؽالً

الوعً إلى المنجز و فٌه و منه، فلا ٌمكن أن ٌحدث الاختلاؾ من ؼٌر وجود الاؼتراب بشكل الواعً 

أنه اؼتراب الحضور، فً زمن منقطع من المونادات المنشطرة بعضها عن البعض الآخر، حٌث 

سبٌلا و هنا فإن التوالد التفكٌكً لا ٌجد  تتشكل العلاقات بٌن لحظة الآن و لحظة الماضً المنصرمة،

إلا البحث المستمر فً مونادة التشكل فً العناصر عن طرٌق فعل الاختلاؾ بٌن شكلٌن من الفعل 

المونادي هما مونادة الؽٌاب و مونادة الحضور
1
. 

ادي و لعل كل ما ٌجري فً مونادة الاختلاؾ و التوالدات الزمنٌة إنما سببه البحث عن فعل المون

للمركزٌة العلابقٌة التً لم تكن إلا افتراض تحقق ضمن لحظة من لحظات الحضور، و خضعت مثل 

ؼٌر من اللحظات إلى تصادمات الٌكترونٌة فً مونادة القراءة التً ؼادرت محٌطها، نحو الؽٌاب و 

ركز آخر، أن ٌخضع إلى ذات الطاقة التصادمٌة لٌحل محله مإحلال مركز آخر، إذ أن كل مركز لا بد 

افتراض أنً داخل الوعً، و لذا فإن مونادة التمركز تعمل على تشظٌة الثابت وتحوله إلى متحول دابم 

التولٌد لمراكز آخر ٌجتمع فٌها الافتراض و الحقٌقة، ضمن زمن واحد هو زمن مونادة الانشطار
2
.  

ٌجد فً تحوله إلا تجاورات و حٌث تكون هذه الإنشطارات فإن مونادة القراءة إنما هً حضور دابم لا 

مستمرة مع كل لحظة، إنشطار للعلاقات ؼٌر المركزٌة، فالتفكٌك عمل مونادي، استلهامً ٌقوم 

باستحضار كل ما ٌدور ضمن فلك الخطاب السوسٌو ثقافً أو كما ٌطلق علٌها جاك درٌدا ب) الكتابة( 

فضاء المعنى النص لدى القارئ، و ل فالكتابة شكل من أشكال الطاقة المحركة للإنشطار المونادي داخ

هً فً ذات الوقت انفتاح على مجمل المعطٌات داخل فً عملٌة التصادم العلابقً داخل محٌط المونادة 

الواحد
3
 . 

و بالتالً فإن النص فً هذه المرحلة هو خضوع و تحول فً صفاته التً ٌفقدها، لٌكتسب صفتا جدٌدة، 

بً إلى افتراض أولً، تتمٌز بؤنها ثوابت ٌتم الاستعانة بها كً تتحول فٌه عناصره من وجودها البنا

شتؽالٌة تتؤكد فً عملٌات تتحرك المونادات لتشكل عملٌة التعالق التفكٌكً، ضمن عدة فضاءات ا

التحول نحو الؽٌاب الاٌجابً لما سمً فً وقت سابق بالعنصر النصً حٌن كان ثابتا بشكل كلً
4
 .  

      

    

 

                                                           
1
 .66حارث حمزة الخفاجً، نفس المرجع، ص   

2
 .66حارث حمزة الخفاجً، مرجع سابق ذكره، ص  

3
 . 66حارث حمزة الخفاجً، مرجع سابق ذكره، ص   

4
 .66حارث حمزة الخفاجً، نفس المرجع، ص   



 
 

55 
 

المونادي فً العنصر النصً إنما هو تحول فً الماهٌات فتكون العناصر مثل الأعداد الأولٌة فالانشؽال 

( وجود أولً تتوالد عنها ما هو لا نهاٌة له من العناصر و العلاقات  < -فً علم الرٌاضٌات ) صفر

 .ضمن كلٌة المعنى و شمولٌته

 واستخلاص: 

صلب العملٌة التفكٌكٌة و تحدٌث عناصرها و آلٌات  _ المونادة عملٌة إجرابٌة ٌتم فٌها الدخول إلى

اشتؽالها، بالشكل الذي ٌتم فٌه إلؽاء وحدة المعنى ووحدة النص ووحدة المركز و الكاتب...الخ، و 

القارئ ٌستعاظ عنه بكلٌة المعنى النصً و شمولٌته، وكذا الحال مع المركز و 
1
. 

فً الاختلاؾ هً صٌرورة الحضور المستمر و المتوالد عن تصادم الجزٌبات  الاختلاؾ: المونادة_ 

المعنى و الوحدات الدقٌقة للمعنى، مع بعضها البعض من جهة، و مع وعً القراءة المستمر، من جهة 

 أخرى.

_ النص: كل فعل مونادي ٌدخل فضاء النص فإنه ٌحوله من حالة السكون إلى الحركة ومن الثبات إلى 

ل، حتى تنهار بنٌته عن طرٌق انهٌار عناصرها و تحولها إلى شًء افتراضً ٌمكن أن نطلق التحو

علٌها الثوابت الأولٌة
2
. 
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 خاتمة      

من خلال الإشكالٌة الربٌسٌة التً تمت مناقشتها فكرة المونادة أو الجوهر أو الذرة الروحٌة، فً فلسفة 

ؼوتفرٌد فٌلهلم لٌبنتز، التً تعد من أهم المشكلات التً دارت حولها الفلسفة، ٌمكن استخلاص جملة من 

 النتابج:

بداٌة هو معرفة الأصول التارٌخٌة لفكرة الجوهر فً الفكر الفلسفً و ذلك بداٌة مع الفلاسفة الأوابل _ 

هو البحث عن أصل الكون أو الطبٌعٌون عند الٌونان الموضوع المركزي عندهم هو الطبٌعة و 

الجوهر ) الماء، التراب، النار و الهواء(، و بعد ذلك النظرٌة الذرٌة فً الفكر الفلسفً الٌونانً خاصة 

متداد و عند لوقبٌوس و دٌمقرٌطس و ذلك أرجعوا أن ذرات على أنها لانهابٌة العدد لانهابً الا

 الفكر الذري الذي طرحه أستاذه لوقبٌوس. دٌمقرٌطس استطاع أن ٌتجاوز السطح لٌنفذ إلى أعماق

_ بعد ذلك انتقال إلى الفكرة الجوهر فً الفكر الإسلامً وفٌه عرضت لمذهب الجوهر الفرد عند 

بعض الفرق الكلامٌة خاصة المعتزلة و الأشاعرة بتصور معٌن للطبٌعة على افتراض تكونها من 

 وجود جوهر الفرد.على أجزاء لا تتجزأ أي جواهر فردة، و أدلة المتكلمٌن 

_ ثم الانتقال إلى الجوهر فً الفكر الفلسفً الحدٌث، وبهذا أحذ الجوهر بعدا جدٌدا و خاصة مع 

الفلاسفة العقلانٌون أمثال رونً دٌكارت و باروخ سبٌنوزا و ؼوتفرٌد فٌلهلم لٌبنتز و هذا الأخٌر احتفظ 

 و المونادة.بفكرة الجوهر و أعطاها بعدا جدٌدا و اصطلاحا جدٌدا ه

عنده هً جواهر بسٌطة بصورة مطلقة، لأنها لا تتكون من  وعلٌه فإن فكرة المونادة فً فلسفة لٌبنتز

أجزاء ممتدة، ولا ٌمكن بالتالً تحلٌلها إلى أجزاء وهً بالتالً خالدة ولا تفنى، افترض لٌبنتز أن العالم 

مونادات، هذه المونادات هً الذرات بؤسره ٌتكون من عدد هابل من الوحدات البسٌطة التً سماها 

، وهً لا تملك لا شكلا و لا حجما، فهً بالضرورة أبدٌة، وبهذا ٌكون لٌبنتز قد أثبت الحقٌقٌة للكون

خاصٌتٌن للمونادة هما الإدراك و الإشتهاء أو المٌل التلقابً، ومن خلال هذا ذكر مبادئ المونادولوجٌا، 

كانً و اتصال الحالات و اتصال الوحدات أو المونادات، ومبدأ سواء اتصال زمانً و ممبدأ الإتصال 

اللامتشابهات، فهً المونادات المنفصلة عن بعضها البعض، ومبدأ الفلسفً القابم على تحقٌق التناسق 

الأزلً بٌن المونادات بوجه عام وبٌن الروح و الجسد بوجه خاص، وبٌن العدد اللانهابً من مكونات 

 نفس الوقت. العالم ووحداته فً

و المونادة بوجه  وبناء على هذا فجدٌر بنا أن ننظر إلى فلسفته نظرة شمولٌة وذلك من خلال فلسفته

خاص أدى به إلى اعتبار العالم الخارجً عالما ٌتكون من وحدات حقٌقٌة وظواهر محكمة البناء، أي 

مجموعة من المونادات مختلفة من روح و مادة، ونفس كل إنسان بمثابة مونادة واحدة، ؼٌر أن جسمه 
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الأنواع، و كل الجواهر من طبٌعة القوة، و تتكون من مراكز منفردة من القوة التً ٌجب أن تكون 

 المونادات.

و القوة عند لٌبنتز أسبق من تصور الحركة نفسه، إذ أن الحركة رؼم مالها من أهمٌة فً تفسٌر 

 لقوة أو النزوع.الظواهر، ٌنبؽً أن ترد أخر الأمر إلى نوع من ا

ورلك دلٍل على وجىد الله و ٌجٍة  وخلصٌا كزلك إلى فكشج التٌاسق الأصلً تٍي الىحذاخ أو الوىًاداخ

لٍثٌتض إى التغٍش و التطىس الزي ٌحذث فً العالن لٍس ولٍذ التفاعل السثثً تٍي الأشٍاء و إًوا ًتٍجح 

 عٌذها أتذعها.الاًسجام و التٌاغن الأصلً الزي وضعَ الله تٍي الأشٍاء 

و أتاى لٌا الثحج على أى  الوىًادج الأعظن ورلك الله خلق العالن ووضع فً كل هىًادج هي هىًاداتَ 

قىاًٌٍَ الخاصح تحٍج ٌعكس العالن و تصىسٍ فً صىسج واحذج تالاًسجام و التٌاغن، ولزلك ٌسوى الله 

 الوىًاد الأعظن.

فً الزسٌح الوٌطقٍح عٌذ ساسل، وكزلك اهتذاد الوىًادا فً  أها عي أحشٍ فً الفلسفح الوعاصشج، فٍظهش جلٍا

 الخطاب الوعاصش.
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 الملخص:

 الكلمات المفتاحٌة:

 المونادة، الجوهر، المذهب الذري، لٌبنتز، الذرة الروحٌة، التناسق الأزلً.

نتعرض فً هذه الأطروحة إلى فكرة المونادة فً فلسفة لٌبنتز من خلال العودة إلى فكرة الجوهر إلى 

أصولها التارٌخٌة للفكرة الجوهر فً الفكر الٌونانً، ونظرٌة الذرٌة فً الفكر الفلسفً الٌونانً عند 

ارض و أدلة المتكلمٌن لفكر الإسلامً بٌن مإٌد و معلوقبٌوس، ثم تناولت الدراسة الجوهر الفرد فً ا

على وجود جوهر الفرد و الرد علٌها و نظرٌة الجزء الذي لا ٌتجزأ، ثم تناولت الدراسة الجوهر فً 

الفكر الحدٌث أعطى بعدا أخر عند كل من رونً دٌكارت، و سبٌنوزا، و خاصة عند لٌبنتز أعطاها 

داد و الانقسام، وهذه المونادات هً اصطلاح جدٌد المونادة وهً عبارة عن جواهر بسٌطة لا تقبل الامت

الذرات الحقٌقٌة المكونة لعناصر الأشٌاء، و المونادات هً ذرات روحٌة، و لٌست مادٌة، كما للمونادة 

ء أو المٌل التلقابً، ومن أهم المبادئ التً ترتبت على ذلك فهً مبدأ خاصٌتان هما: الإدراك و الإشتها

ستمر للوحدات العنصرٌة، و مبدأ اللامتشابهات و بذلك لا ٌمكن أن الاتصال اعتمد فً تفسٌر التؽٌر الم

نجد المونادات متشابهٌن، و مبدأ التناسق الأزلً بٌن المونادات، لهذا جاءت فلسفته متناسقة لأنه عرؾ 

كٌؾ ٌوفق بٌن المعانً، و بالتالً كٌؾ ٌحقق نوع من التعادل كٌؾ ٌعادل بٌن أنماط التعبٌر، وكذا 

الكلً، و أما عن أثره فً الفلسفة المعاصرة و ذلك كما تناولت الدراسة النظرٌة الذرٌة فً الفكر 

الفلسفً المعاصر خلال فلسفة الذرٌة عند برتراند رسل، و خاصة مشكلة الزمان و المكان، و كذلك 

طاب النقدي المعاصر و القراءة النقدٌة المعاصرة لفكرة المونادة، و امتداد امتداد المونادة فً الخ

 المونادة فً الفلسفة المعاصرة هناك إختلافات فً التؤوٌل لفكرة المونادا. 
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Résumé : 

Mots clés : Monade - l’essence- La doctrine atomique- Atome spirituel- 

Leibniz- Symétrie éternelle . 

Dans cette thése , nous traitons de l’idée de la Monade dans la philosophie de 

leibniz En rvenant à L’idée du Mounad à Ses Origines historique de L’idée de 

l’essence dans la pensée grecque , la théorie de l’atomisme dans la pensée 

philosophique grecque de lucepius, alors l’étude a abordé l’essence 

individuelle dans la pensée islamique Entre partisans , Opposants et preuves 

des locuteurs sur l’existence de l’essence individuelle et la théorie de la partis 

indivisible, alors l’étud a porté sur l’essence de la pensée moderne qui a 

donné une nouvelle dimension à la fois à ronnie Dexartes et à Baruch spinoza, 

en particulier lorsque Gottfried Wilhelm Leibniz lui a donné un nouveau terme 

monadas, qui sont de simples joyaux qui n’acceptent pas l’extension et la 

division, et ces monadas sont des atomes spirituels, non matériels, tout 

comme la monade a deux caractéristiques de perception et d’envie ou 

d’inclinaison automatique, et l’un des principes les plus importants qui en 

résultent est le principe de communication et a été adopté dans 

l’interprtation du changement continu, pour les unités élémentaires, le 

principe de l’asymétie et donc on ne peut pas retrouver les monades les 

mémes, et le principe de l’harmonie éternelle entre les monades, c’est 

pourquoi sa philosophie est devenue cohérente car il a su assimiler les modes 

d’expression, ainsi que réconcilier entre les significations et donc comment 

réaliser une sorte d’équivalence totale, quant a son effet sur la philosophie 

contemporaine car l’étude traitait de la théorie atomique dans la pensée 

philosophique contemporaine la philosophie atomique de bertrand russell, en 

particulier le probléme du temps et de l’espace, ainsi que l’extension de la 

monade dans le discours critique contemporain et la lecture critique de l’idée 

de monade  



 
 

66 
 

   


