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بل ذلك من عقل لو سُ  متوذل ،ة والتنقلكبت لو الحر حُبمنذ أن خمق الله الإنسان 
في بادغ الأمر كان بحثا عن قوتو أو  ،عمى الانتقال يُعينو يرشده ليذا الفعل وجسم سميم

أساس الحياة وتتواقف ىذه الأخيرة مع الغاية التي  كةفالحر  ،من قوػ الطبيعة المعاديةىربا 
 .ة اللهدلا وىي تعمير الأرض وعباأخمق الله من أجميا الإنسان 

ة كأصبحت لمحر  ،رضتطور الحياة عمى وجو الأام و و مع تكاثر الشعوب والاق
ىنا أصبحت من و  ،غراض أخرػ ومبادغ روحية أكثر مما ىي جسمية دنيويةأ نتقال والإ
يقول سبحانو  ،ا البحار والقفاروقد فصمت بيني لرحمة الطريق التي تمتد لتقرب شعوبا كانتا

 [ : إلىوتع إِنَّ لِتعََارَفوُا وَقَبَائِلَ شُعوُباً وَجَعَلْنَاكُمْ وَأنُْثىَ ذَكَرٍ مِنْ خَلَقْنَاكُمْ إنَِّا النَّاسُ أيَُّهَا يَا

ِأتَقَْاكُمْ َعَلِيمٌخَبِيرٌأكَْرَمَكُمْعِنْدَاللََّّ اللََّّ  .31سورةالحجرات:] إِنَّ
ىا منزلا واحدا وذلك لحكمة ارتضاالأرض لم ينزليما  إلىنزل الله آدم وحواء أفحينما 

المفيوم حمقة ا فالرحمة إذن بيذ .وحال الأمم كذلك ،ليبحث بعد ذلك كل منيما عمى الآخر
 .نساقوأالإليية التي تشكل الكون وتحدد  مثيرة من المنظومات
قد تشكل لدنيا نص أدبي ف ،و عاشوهأو سمعوه ىدوه أشاا وا مكحالة حوبما أن الر  

ذ ما أردنا قراءة ىذا النص الأدبي ،تنطوؼ في داخمو حمولات ثقافية تعمق  سواء ما ،وا 
المؤلف الذؼ كان قد قتمو  ؛ أؼ ولادةبالسياق الذؼ كتب فيو أو ما تعمق بكاتب النص نفسو

ىذا ما يعمل عميو النقد  "المؤلف موت"تحت مسمى  (Reland Barthes) رولان بارت
وأصبح  ،عدا جديدا  عطى لمنسق بُ أ ين عرض الحائط و يالثقافي الذؼ ضرب كل جيود البنيو 

ثقافي أساسو الأنظمة الثقافية المتجذرة في وعي ولا وعي  النص عمى أنو دال إلىنظر يُ 
 .الأفراد نتيجة البيئة والعادات الاجتماعية والدين

عتمدا بحتمية البحث فالنقد الثقافي يحاول البحث ما وراء الأدبية والجانب الجمالي م
يعتمد ليات جديدة ومنيج مختمف آلذلك تسمح ب ،نسقية بدل الجمالية النصيةعن العيوب ال

مختمف المواضيع الثقافية داخل  إلىعني بالتطرق ويُ  ،عمى النظرة الشمولية لمظاىرة الأدبية
الجمالية بعناصر إجرائية جديدة تتكئ عمى استخراج و النص الأدبي فاستبدل البلاغة 
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ن لأىتمام الاىي ليست محط  - في الحقيقة -أما الظاىرة  ،المضمرة الثقافية الأنساق
را تفكل نسق ظاىر يخفي نسقا مست .اء والتجميخففي النصوص الأدبية تتخذ لعبة ال الثقافة

الثقافية في  الأنساق": ـا بسوم  و ا منذلك جاء بحثلو  ،بحثالا وىذا الاخير ىو محل امن  كو 
  ."نلارحمة ابن فض

 قسبيايرة لغراسات مبدن أدب الرحلات لم يحع أن قيل إ شيءوليس من الغمو في 
 لتياا كان لابد من مساءسردي   وكون الرحمة عملا   ،خر داخل الساحة النقديةالآب ىو كالر 

في الخطاب  المضمرة الأنساقمحاولين الكشف عن  ج المعاصرةاىكما تقتضيو المن
  .يالرحم

ختيارنا ليذه الرحمة بالتحديد ىو حب التراث الاسلامي لاالدافع الذاتي  إلىإضافة 
 ا.ولى بيأ نحنرضة والمعادية فغالم وويشالذؼ طالتو يد الت

إنساني حضارؼ فيو يزخر بحمولات فكرية ثقافية إبداعي ة  نتاجإن أدب الرحمة أبما 
ثبات إليا أىمية في  العلاماتية وىذه الاخيرة ودراسة نقدية واعية تفك شفرات إلىحوج أفيو 

في مجال النقد  بحاثات والأافادة الدراس إلىمدػ تفوق التراث العربي والاسلامي إضافة 
تسميط الضوء عمى مثل ىكذا جوانب من ىذا المنطق كان  كباحثين الثقافي التي تحتاج منا

 ن؟لاالتي حوتيا رحمة ابن فض الأنساقلابد لنا ان نتساءل ماىي أىم 
كيف أثرت البيئة عمى تشكل  - : تساؤلات فرعية تدعم الاشكالية الرئيسية منيا إلىإضافة 
 ؟ الأنساق

  ؟أىم الآليات السردية التي استخدميا ابن فضلان في متن رحمتوماىي -
في الرحمة خلال كتابتو الموجودة  الأنساقىل تمكن مايكل كرايتون من الحفاظ عمى  -

 ؟ السنيمائيمم فخراجو لما  لمرواية و 
عن  فالإجابةجراءات محددة ا  الثقافية لا يخضع لقانون معين و  الأنساقن استخراج لأ
 .ا فصل نظرؼ مقيبفي فصمين تطبيقيين يس توضع خطة تمثم توصمنا الىالاشكالية 
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 الأنساقالأنساق/ فصل نظرؼ خصص لتحديد مفاىيم ومصطمحات البحث : 
 .الثقافة/ الرحمة/ الادب/ الرحمة /الثقافية

الانتروبولوجية مجموعة البيئية و  الأنساق: ـسوم بمو ول الفي حين عالج الفصل الأ
 الموت/ التجارة  /الطعام  /المباس  /: المرأة من النقاط

بعاد درجنا فيو أىم الأأدبية : الدينية والأ الأنساقوجاء الفصل الثاني تحت عنوان: 
وتناولنا أيضا آليات  /ر الدينيةئعاشال /بالعام الاخر الإيمان /بالالية : الإيمانالدينية من

 .الأدبية الأنساق فالرحمة وتحري ةممفأ إلىإضافة  /السرد الرحمي
تضمن  قبممحوذيميا البحث  ا،وفي الخاتمة سجمنا أىم النقاط التي توصمنا إليي

ممصادر ل يرسالتعريف بالرحالة ورحمتو من حيث مسارىا وأىميتيا وينتيي العمل بف
 .والمراجع المعتمدة في البحث

نتاج الطريقة المثمى في معالجة ىذا الموضوع اعتمدنا عمى آليات النقد الثقافي لإو 
 .التي ذلل لنا سبيل الاطلاع عمى شخصية الرحالة خيرياآليات المنيج الت إلىضافة إ

رسالة ابن  إلىذكر منيا إضافة نوكان عوننا عمى ذلك جممة من المصادر والمراجع 
الثقافية العربية و الثقافة التمفزيونية سقوط النخبة  الأنساقالفضلان النقد الثقافي دراسة 

عبد الله الغدامي مشكمة الثقافة ل مالك ابن نبي الاستشراق المفاىيم  ـل الشعوبيوبروز 
 .الغربية لمشرق ل إدوارد سعيد

الثقافية  الأنساقكثر بيذا البحث مما اطمعنا عميو من دراسات حول أمازاد تمسكنا  و
 .ة ذلكومن أمثم

الثقافية في الشعر الجاىمي  الأنساقتحت عنوان دكتوراه( اطروحة ) وبوشمة معاش -
 "نسق القبمية انموذجا"
تحت عنوان النص والبنى الثقافية في أدب الرحمة دكتوراه( اطروحة )بمحاج ربيحة   -

 شارةالرحمة فلا يفوتني الإ فسعند الحسين ألورثلاني أما عن الدراسات التي تناولت ن
 ورة كتأطروحة الد إلى
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في أدب الرحلات رحمة ابن  يةبجائعال"ة التي جاءت تحت عنوان مسعلاوؼ الخا -
 "فضلان انموذجا

 
ن يواجو صعوبات ومن بين الصعوبات التي أؼ مجيود في البحث لابد أن ولأ 

طريق ن تكون مرجعا وخطورة في بداية أىذه الدراسة  من واجيتنا ضبابية المنيج ونأمل
 .طويل يحتاج لمزيد من الدراسة والبحث

فالكمال لله وحده فإننا بشر نصيب ونخطئ  ،لدراستنا ليذه مالعي الكوأخيرا لسنا ند  
كمال ىذه إن جانبنا الصواب نستسمح من استاذنا عذرا كما نشكر كل من ساعدنا في ا  و 

 .الدراسة
 
 



 

 الفصل التمهيدي: ضبط المصطلحات والمفاهيم
 / النسق والنسق الثقافي1

 مفهوم النسق:

 لغة

 اصطلاحا

 مفهوم الثقافة

 مفهوم الثقافة

 لغة

 اصطلاحا

 النسق الثقافي

 مفهومه

 أنواعه

الة2 حَّ  /الر ِّحلَة والرَّ

 مفهوم أدب الرحلة -2-1

 لغة -تعريف الرحلة: -2-1-1



 اصطلاحا-

 أدب الرحلة تعريف -2-1-2
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 تمهيد:           
يبحث النقد الثقافي مما ىو شائع في الدرس النقدي المعاصر داخل النصوص  

الأدبية عن أىم مواطن الأنساق الثقافية، خاصة المضمرة والمتوارية خمف البناء الجمالي 
ليذه النصوص ومنو تتمحور ميمة ىذا النشاط النقدي أساسًا في الكشف عنيا، ثم تأويميا 

ا، ليذا فإن القراءة الثقافية ىي قراءة ذات طبقات، فيي أوَّلًا واستحضار السياق الذي انتجي
عبارة عن قراءة نصية، تنطق من داخل النص، وثانيا قراءة خارجية تبحث عن تأويل 

 النسق الداخمي في ضوء السياق الخارجي.
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 / النسق والنسق الثقافي1
 وم النسق:همف 1-1

الكَثِيرة، إِلَى جَانِبِ في المُّغة  الحمولات  مقدّر بعينو، فموليس لمنسق الثقافي مفيوما واحدًا 
 التَّعَارِيف الاصطلاحية المتزاحمة.

 لغة: 1-1-1
ما كان النَّسَق من كل شيء " وَرَدَ فِي معجم العين لمخميل بن أحمد الفراىيدي:        

ونقول : انتسقت ىذه ونسقتو تنسيقًا، ياء، ونَسَقْتُوُ نَسْقًا عمى نظام واحد عام في الأش
قَت.  " 1الأشياء بعضيا إلى بعض أي تنسَّ

وجاء بالمعنى نفسو في لسان العرب:" النسق من كل شيء: ما كان عمى طريقة       
نظام واحدة عام في الأشياء، وقد نسقتو تنسيقا، ويخفف ابن سيده: نسق الشيء ينسقو 

سمُ النَّسَقُ، وقد انتسقت ىذه نسقا ونسقو نظمو عمى السواء، وانتسق ىو وتناسق والا
الأشياء بعضيا إلى بعض أي تنسقت، والنحويون يسمون حروف العطف حروف النسق 

 أنّ الشيء إذا عطف عميو شيء بعده جرى مجرأ واحدَا.
مى نظام واحد، والعرب تقول ويقصد بالتنسيق التنظيم والنسق ما جاء من الكلام ع      
وَال، والكلام إذا كان مستوي الجدل إن امتدّ  لطوار ا: خذ عمى ىذا النسق أي عمى ىذا الطِّ

 ".2مسجوعًا، قِيلَ لو نسق حسن
ما ورد في القاموس المحيط لمفيروز أبادي" نسق الكلام: عطف بعضو عمى ك        

عمى نظام واحد ومن الثغور المستوية ومن  محركة ما جاء من الكلامبعض والنسق 
 .1الخرز المنظم، وكل شيء، ما كان عمى طريقة نظام عام والتنسيق التنظيم

                                                           
، 1، لبنان، ط نداوي، دار الكنب العالمية، ، تح: عبد الحميد الي،العين ىـ( 170الخميل بن أحمد الفراىيدي) ت  - 1

 .218، ص  4، ج 2003
، مادة )ن س ق( 10دار ىادل، بيروت، لبنان، )د. ط(، )د.ت(، مج  لسان العرب، ابن منظور الإفريقي، - 2
 .353، 352ص
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وعميو يكون معنى النسق الذي جمعو أنساق، بمجموع ما يحممو من معاني في            
المغة العربية: نظام الأشياء، أو عطفيا عمى بعضيا البعض وتتابعيا، وبالتالي فإني 

لمصطمح الأنساق يمكن تحديد معناىا في المغة بأنظمة الأشياء، أو تتابعيا الدلالة المغوية 
 وتتالييا في نظام واحد.

: تختمف تعريفات النسق باختلاف المفاىيم لدى المنظرين والنقاد اصطلاحا -1-1-2
والفلاسفة والعمماء، ولموقوف عمى الدلالة الاصطلاحية ليذا المصطمح يجب العودة إلى 
البدايات الأولى لظيوره، ومما بدا واضحًا أنو وجد مع الدراسات المسانية التي قام بيا عالم 

( حينما عرّف المغة بأنيا:" Ferdinand de Sousureدي سوسير ) المسانيات فرناند
 Spuchمجموعة من القواعد المتفق عمييا والتي تحكم استخداماتيا بينما يكون الكلام 

(paral ىو تجسيد ليذه القواعد والقوانين في موقف بعينو، أي أن المغة ىي النظام الكمي )
 .2ي الاستخدام العادي لياالذي يحكم العلاقات بين البنى الصغرى ف

 
فالمغة إذن عنده نسق من العلاقات والنسق ىو مجموعة من الأجزاء التي تتفاعل   

مع بعضيا البعض، وتعمل لتحقيق ىدف ىذه الأجزاء، في المغة ىي الأصوات كجزء 
تجتمع لتكون كممات جزء آخر والكممات تجتمع لتكون جمل جزء آخر والجمل تعطي 

 دلالات جزء آخر.
المغة فكرة النسق التي يقصد بيا:" تمك العناصر التي تكتسب  فسوسير ضمَّنَ            

 .3قيمتيا بعلاقاتيا فيما بينيا عن بعضيا البعض"

                                                                                                                                                                                
، 2008القاموس المحيط، تح: أنس محمد الشامي وزبيري جابر أحمد، دار الحديث، مصر،)د.ط(، الفيروز أبادي،  - 1

 .1606ص 
 .162ص  ،1990الكويت،عبد العزيز محمودة، المرايا المحدية من البنيوية إلى التفكيكية، عالم المعرفة، - 2
 .184المرجع نفسو، ص  - 3
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أمّا الذين جاؤوا بعده فقد أطمقوا عميو مصطمح البنية واتخذوا من البنية شعارا            
البنية بقولو:" ( حينما عرّف Jeanbiageلدراساتيم المسانية، مما نجد عند جان بياجيو )

 .1مجموع تحولات تحتوي عمى قوانين"
الناقدة المبنانية يمنى العيد بأنو:" يتحدّد مفيوم النسق في نظرتنا إلى  توعرّف كما           

البنية الكامل، وليس في نظرتنا إلى العناصر التي تتكون منيا وبيا البنية، ذلك أن البنية 
ه العناصر بما ينقمض بينيا من علاقات تنتظم ليست مجموع ىذه العناصر، بل ىي ىذ

في مرحمة العنصر خارج البنية غيره داخميا، وىو يكتسب قيمتو داخل البنية وفي علاقتو 
  .2ببقية العناصر"

ومنو نميز اتجاىين مختمفين لمبنيويين في نظرتيم لمنسق، ىناك من يرى أن           
تحديد المعنى ينطمق من الداخل، في حين الموقف الأخير يسمم بوجود ارتباط وثيق بين 
الأنساق الخارجية والنسق الأدبي" أي أن معنى الكممة تحدّده علاقتيا ببقية الكممات داخل 

ة أخرى ينادي البنيويون المارسيون بوجود علاقة بين النسق الأدبي السياق، ومن ناحي
 . 3والأنساق الأخرى غير الأدبية مثل الاقتصادية والاجتماعية"

ير في معجمو" ىو جممة عناصر مادية وغAnder Laland دويعرفو لالان             
 .4.عضويِّاادل كلامادية يتعمق بعضيا ببعض بالتب

التعريفات السابقة يتضح لنا أنّ النسق عنصر لو نظام ووظيفة من خلال             
وظيفة جامعة لكل عناصر البنية، أن النسق مكون من عدة عناصر وىي تعمل ضمن 

 وبنية مشتركة تؤدّي وظيفة معينة.
                                                           

، ص 4، ط1985وبشير أوبري، منشورات عويدات، بيروت، لبنان،  جان بياجيو، البنيوية، تر: عارف منيمنة - 1
08. 
 .32، ص 1983، 1يمنى العيد، في معرفة النص، دار الآفاق الجديدة، بيروت، لبنان، ط  - 2
 .81عبد العزيز حمودة، المرايا المحدية من البنيوية إلى التفكيكية، ص - 3
ر: خميل أحمد خميل، منشورات لعـويدات لمطباعة والنشر، بيروت، لبــنان، أندريو لالاند، موسوعة لالاند الفمسفية، ت - 4
 (.1416Ander ) Lalande، ص 3، ج2010، 1ط
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قتيم ويعرفو محمد مفتاح عمى أنو:" نظام ينطوي عمى أفراد فاعمين تتحدّد علا           
 .1"مقروءة ثقافيا في إطار ىذا النسقوال بمواقفيم التي تتبع من الرموز المشتركة

نستنتج من ىذا أن النسق ىو انتظام واسع وظيفتو عامة وشاممة تعمل ضمن            
 إطار أوسع تتفاعل فيو عناصر البنية الواحدة.

غرى فرعية تربطيا علاقات وبناءً عميو فإن النسق العام تتولد عنو أنساق ص          
فيما بينيا ولكل واحدة خصوصية تميزىا عن الأخرى" لأن النسق البنيوي مظير من 
مظاىر النسق العام، فقد يكون النسق مغمقا مما تطرحو البنيوية الصورية، وقد يكون 

 .2مفتوحا مما ىو الشأن بالنسبة لممناىج النقدية الأخرى"
ثة لكن بعد فترة حدثت نقمة نوعية، الحداان في مرحمة ما يسمى بمرحمة ليذا ك          

وحدثت طفرة في حقل الدراسات النقدية، إنيا الدراسات الثقافية التي كل الحواجز بين 
التخصصات والنظريات التي جاءت قبميا، إثر ذلك اتخذت النسق لنفسو وظيفة جديدة 

لغذامي دور النسق في الخطاب العام والخاص مسايرًا ليذه الدراسات فيبرز عبد الله ا
كان عمى نظام  وتشيع في الكتابات إلى درجة قد تشوّه دلالتيا وتبدأ بسيطة كأن تعرف ما
( أو Structureواحد كما في تعريف المعجم الوسيط، وقد تأتي مرادفة لمعنى البنية)

 .3( حسب مصطمح ديسوسيرSystemالنظام)
سق تنتجو الثقافة الذي وُلِدَ فِييا ويتمبسو الفرد فيصبح بعد ذلك أي أنَّ الن             

 متخفَّى تحت ستار الخطاب.
 مفهوم الثقافة

                                                           
 .156.157، ص1996، 1محمد مفتاح، التشابو والاختلاف، المرشد الثقافي العربي، بيروت، لبنان، ط - 1
 أحمد يوسف، القراءة النسقية سمطة البنية ووىم المحايثة. - 2
، 2005، 3، المغرب، طسى الثقافي العربيعبد الله الغذامي، النقد الثقافي قراءة في الأنساق الثقافية العربية المر   - 3
 .76ص
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لاريب بأن الثقافة حظيت بمنزلة مرموقة في جميع الآداب :وذلك لأىميتيا في حياة 
ة، و لتحديد حدود ىذا الفرد و الجماعة عمى حد السواء ألوانيا جزءا من ىذه الحيا

 من الرجوع الى أميات المعاجم: لابدالمصطمح 
 :لغة -1-2-1

:غالبو فغمبو و، نصره كثقفقفو ثاورد معناىا في القاموس المحيط " و ثقفو تثقيفا: و 
 1ق"في الحذ
فطِنًا، فيو ثَقِفٌ)....( ا بنفس المعنى في المعجم الوسيط " ثقف ثقفا صار حاذقً  توجاء

 وثقَافًا، خاصمو وجادلو بالسلاح ولاعبو إظيارًا لممعارف والحذق. وثَاقَفَوُ مُثَاقَفَةً 
منو وسوَّاه والإنسان: أدبو وىذَّبو وعمَّمو)...( والثقافة الفنون  ء أقام المعوِّج)ثقف الشي

 .2"والمعارف والفنون التي يطمب الحذق فييا
التي عرضناىا نمحظ أن كمّيا تصُبُّ في معنًا واحد ألا وىو:  التعاريف ومن خلال

 الفطنة والذكاء الحذق وسرعة التّعمّم.
: يعسُرُ حصر مفيوم الثقافة، ويخفى عمى تمييز من الباحثين وىو من اصطلاحا 1-2-1

المفاىيم المستعصية عمى التعريف في كل المغات، فيو كممة واحدة نريد التعبير بيا عمى 
ين شديدة الترتيب والتعقيد والتنوع والعمق، ويزداد ىذا الغموض حينما يتداخل مع مضام

وعمم الأناسة، الثقافة والتاريخ، والثقافة والدين" فمن المعموم  تخصصات أخرى، مثل الثقافة
أن مصطمح الثقافة عام وعائم وفضفاض في دلالتو المغوية والاصطلاحية ويختمف من 

                                                           
امي وزبيري جابر أحمد، 1291مجد الدين محمد بن يعقوب الفيروز أبادي)  - 1 ىـ(، القاموس المحيط، تح: أنس محمد الشَّ

 .218(، ص ،) د.ط2008دار الحديث، القاىرة، 
 .235مجمع المغة العربية، المعجم الوسيط، ص - 2
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الغربية والعربية عمى حدِّ من المفاىيم الغامضة في الثقافتين وىو  حقل معرفي لآخر،
 . 1سواء"ال

 .2تعريفا لمثقافة 160وىنوكوربر بإحصاء حوالي قام كل من  كمكة حيث 
وقد عرّف مالك بن نبي الثقافة بقولو:" ىي مجموعة من الصفات الخمقية والقيم 

شعوريا العلاقة التي تربط سموكو الاجتماعية التي تؤثر في الفرد منذ ولادتو وتصبح لا 
 .3بأسموب الحياة الذي ولد فيو"

ن شخصيتو فيما بعد، الثقافة عند مالك بن نبي ىي تمك القيم يكتسبيا الفرد، وتكوِّ 
 عكاس من المحيط الذي نشأ فيو.والتي ىي ان

ن من الأفراد الذين ذلك أنّ  الثقافة كتمة مترابطة من طريقة التفكير والفعل، فتُكَوِّ
قالو يشترطون فييا جماعة خاصة تميزىم عن غيرىم من الجماعات الأخرى، وىذا ما 

" حينما عرَّف الثقافة قال" ىي ذلك الكل المركَّب الذي يشمل المعرفة رايمو ت"إدوارد 
انون والأعراف والقدرات والعادات الأخرى التي يكتسبيا والفن والأخلاق والقوالمعتقدات 

 .4الإنسان باعتباره عُضْوًا في المجتمع
ومما سبق  نستنتج أنّ الثقافة ىي مجموعة من الصفات الخمقية والقيم الاجتماعية، 
التي تؤثر في الفرد منذ ولادتو وتربط سموكو بسموك الحياة في الوسط الذي ولد فيو، إذن  
ىي مجموعة القيم والمبادئ والأعراف والتقاليد التي تكون الفرد، فيي النسق العام الذي 

 لجماعة الواحدة.يتمبسو الفرد وا
                                                           

 16:00h ،2023 ،30.10  www.diwanجميل حمداوي، النقد الثقافي بين المطرقة والسنداد، ديوان العربية،  - 1
larab. com  

تر: فاروق عبد القادر، المجمس الوطني لمثقافة (، Russell Jacobyينظر: نياية اليوتوبيا، راسل جاكوبي ) - 2
 .168، )د.ط(، ص 2002والعموم والآداب، الكويت، 

 .74، ص 1984، 4مالك بن نبي، مشكمة الثقافة، تر: عبد الصبور شاىين، دار الفكر، دمشق، ط - 3
 مركزالسعيداني،  تماعية، تر: منير( مفيوم الثقافة في العموم الاجDenis Coates) ش،ينظر: دينس كوت - 4

 .30، ص2007، 1الدراسات الوحدة العربية، بيروت، لبنان، ط

http://www.diwan/
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 النسق الثقافي:
النقد الثقافي ىو الذي يدرس الأدب والفن باعتباره ظاىرة ثقافية مضمرة بمعنى           

ربط الأدب بسياقاتو الثقافية غير المعمنة، ومن ثم لا يتعامل النقد الثقافي مع النصوص 
أنيا أنساق ثقافية  رموز جمالية بل عمى أساسوالخطابات الجمالية والفنية عمى أنّيا 

 ة تعكس سياقات ثقافية.ضمر م
 مفهوم النسق الثقافي: 1-3-1

( من أىم النقاد الذين نقموا مصطمح Levi Strausيعد كمود ليفي ستراوس)           
 (Eco(، ثم جاء إيكو)1958النسق إلى الحقل الثقافي في بحثو )الإنثربولوجيا البنيوية 

 . 1(Lotmanووافقو لوتمان)بمصطمح الوحدة الثقافية 
والأنساق الثقافية ىي تمك الرموز المتخفية تحت غطاء الجمالية وتكون في           

 "*الأغمب مضمرة تعكس سياقات ثقافية، وفي ىذا الصدد يقول عبد الله الغذامي
الثقافي أن في الخطاب الأدبي والشعري تحديدًا  النقد  مشروعلنزعم في عرضنا          

 قيمًا نسقية مضمرة تتسبب في التأسيس لنسق ثقافي ميمتو.
ظمت الثقافة العربية تعاني منو عمى مدى مازال قائما، ظل ىذا النسق غير          

ي عن كشفو، مذ منقود ولا مكشوف بسبب توسمو بالجمالي الأدبي، بسبب عمى النقد الأدب
ىذا يعني أن النسق   ،2كنسق الشعرية"د الأدبي بالجمالي، ولم ينشغل بالأنساق انشغل النق

 الثقافي ىو ذلك المظير " الغير معمق" الذي يتخفى وراء النسق الجمالي والأدبي.

                                                           
شكالية التأويل( دار فارس لمنشر والتوزيع، عمان،  - 1 ينظر: ضياء الكعبي، السرد العربي القديم) الأنساق الثقافية وا 
 .21، ص2005، 1ط
أستاذ النقد والنظرية، كمية الآداب، جامعة الممك سعود، الرياض،)نادل كاظم( تمثلات الآخر صورة السود في  *

 ، ص2004، 1المتخيل في العصر الوسيط، المؤسسة العربية، بيروت، لبنان، ط
 .31ص ، 2004، 1، سورية، طرافي أم نقد أدبي، دار الفك، نقد ثقالنبي صطيف الغذامي وعبد عبد الله- 2
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الثقافية ىذه أنساق تاريخية أزلية  والأنساق  ويعرفو عبد الله الغذامي في قولو:"        
راسخة وليا الغمبة دائما، وعلامتيا ىي اندفاع الجميور إلى استيلاك المنتوج الثقافي 
المنطوي عميو ىذا النوع من الأنساق وقد يكون ذلك في الأنماط أو في الأزياء، أو في 

ئل  ىي حيل الكماليات والأمثال ىو في الأشعار، الإشاعات والنكت، كل ىذه الوسا
بلاغية جمالية تعتمد المجاز، وينطوي تحتيا نسق ثقافي، نحن نستقبمو لتوافقو السري 

 .1وتواطئو مع نسق قديم منغرس فينا"
فالنسق عند عبد الله الغذامي يتخذ بعدا تاريخيا متجذرا ومتغمغلا في التكوينة          

 الشخصية لمفرد، وذلك ما أدى إلى تيافت لمجميور عميو.
ويعترف نادل كاظم أن النسق الثقافي نتاج حقمين ىما الأنثربولوجيا والنقد         

 (Gliffard Geertzالحديث، كما جاء عند عالم الأنثربولوجيا الأمريكي " كيمفورد غيرتس)
الذي اعتبر النسق آلية من آليات الييمنة والتحكم في السموكيات العامة والممارسات 

 .2ة والنفسيةالاجتماعية والعممي
يتخفى النسق الثقافي غالبا وراء النسق الجمالي والأدبي، ومن ثم فأشخاص            

الأنساق الثقافية شيء صعب نوعا ما، ولكنو ذا قابمية جماىيرية شعبية، بمعنى أنو في 
 خدمة القيم الإنسانية.

بعضيا كامن وبعضيا  (Syestemsكما تعرف الأنساق الثقافية بأنيا:" نظم)           
ظاىر في أي ثقافة من الثقافات وتتفاعل في ىذه النظم العلاقات المجازية عن التذكير 
 والتأنيث الثقافيين، والعرق والدين والأعراف الاجتماعية، والقيود السياسية، والتقاليد

ظم ذات الأدبية، والطبقة وعلاقات السمطة التي تحدّد المواقع الفاعمة لمذوات، وىذه الن
صمة بالخطاب الإبداعي والفكري وطرائق تمقيو، والأنساق الثقافية لا تقتصر عمى الأدب 

                                                           
 76المرجع الساق، ص  - 1
 .92،97ينظر: نادر كاظم، تمثلات الآخر صورة السرد في التخيل العربي في العصر الوسيط، ص - 2
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نما تتجاوز ذلك إلى الأدب غير الرسمي أو  (Canonالرسمي أو المعتمد) في ثقافة ما وا 
 .1)غير المعتمد = الشعبي("

ة قوانين وتشريعات كما عرّفو أحمد يوسف عبد الفتاح" الأنساق الثقافية بمثاب           
أرضية من صنع الإنسان، لضبط نفسو ولتصريف أموره في الحياة وىي تعبّر عن تصور 
الإنسان القديم لما ينبغي أن تكون عميو الحياة، والأنساق الثقافية قابمة لمتصور شأنيا شأن 

 .2"كل عناصر الحياة
نستنتج من ىذا أن الأنساق الأدبية تدرس مختمف الظواىر الثقافية والأدبية            

والفنية والجمالية، إذ ىي مقاربة متعدّدة الاختصاصات تجعل من النص أو الخطاب 
وسيمة أو أداة لفيم المضمرات في اللاوعي الجمالي، وىذه الخطابات سواءً أكانت مركزية 

 أو ىامشية.
 اعه:أنو  2-3-3

لقد ظيرت الأنساق الثقافية إثر تشكل النقد الثقافي الذي ظير سرده فعل عمى         
أدبية الأدب الذي تناول النص بمعزل عن محيطو، وقد أخذت حيِّزًا عريضًا في البحث 
النقدي منذ عدّة قرون إلى وقتنا الحالي، فإنّ النقد الثقافي يتناول النّص بشكْلٍ أعمق من 

 بية، ولمنقد الثقافي نسقان رئيسيان ىما:مجرد الأد
ذامي:" ومن ىنا يظير لنا جميِّا أنّ النسق الثقافي لو أ/ الظّاىر: يقول عبد الله الغ   

مظيران في النُّصوص الثقافية ىما النسق الظَّاىر المعمن والآخر النسق المضمر الخفي 
أحدىما  يفارق الآخر، بل  وىذان النسقان متلازمان داخل النصوص الثقافية، لايكاد

يتعارضان ويتناقضان ويتجادلان داخل النص الثقافي والوظيفة النسقية لا تحدث داخل 

                                                           
شكالية التأويل، ص  - 1  .22،23ضياء الكعبي، السرد العربي القديم الأنساق الثقافية وا 
، ص 2010، 1، لبنان، طقافية، دار العربية لمعموم، ينظر: عبد الفتاح أحمد يوسف، لسانيات الخطاب وأنساق ث - 2

150،151. 
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النص الثقافي إلاَّ عندما يتعارض نسقان من أنساق الخطاب أحدىما ظاىر والآخر 
 .1مضمر، ويكون المظير ناقِصًا وناسخًا لمظاىر"

ف أنساقًا متناقضة ومتصارعة، فيتضح أنّ ىناك يعني ىذا أن النقد الثقافي يكش       
 نسقًا ظاىرًا يقول شيئًا، ونسقَا مضمرًا غير واعٍ وغير معمن يقول شيئًا آخر.

ب/ المضمر: النسق المضمر مفيوما مركزِيِّا في النقد الثقافي، يعرف بأنو كل            
يحيل عميو شيء في  دلالة متخبية تحت غطاء الجمالية ومتوسمة بيذا الغطاء)....(

 . 2النص"
والاضمار في المغة السّتر والإخفاء فقد جاء في معجم لسان العرب" تضمر وجيو،    

تر وداخل الخاطر والجمع الضمائر)....(  انضمّت جمدتو من المنزل، والضمير السِّ
 .3الضمير الشيء الذي تضمره في قمبك، تقول أظيرتو في نفسي شيء إذ أخفيتو"

إذن فالنسق المضمر يعمل وفق خاصية التخفي والتستر ويتوارى في باطن         
النص" النسق الثقافي خطر وتكمن خطورتو في كونو كامنا، حيث يمارس تأثيره دون 

 .4رقيب، وىو يتوسل بالعمى الثقافي لضمان  ديمومتو وفاعميتو"
 

صلان صحيحان: يدل وجاء في معجم مقاييس المغة" ضمر الضاد والميم والراء أ       
 5عمى غيبة والتستر".

ويقول عبد الله الغذامي عن النسق المضمر" يأتي مفيوم النسق المضمر في نظرية       
النقد الثقافي بوصفو مفيوما مركزيِّا والمقصود ىنا أن الثقافة تمتمك أنساقيا الخاصة، التي 

                                                           
 .76عبد الله الغذامي، النقد الثقافي قراءة في الأنساق الثقافية العربية، ص  - 1
 .294سمير خميل، دليل مصطمحات الدراسات الثقافية والنقد الثقافي، دار الكتب العممية، بيروت، لبنان، ص  - 2
 .492صل الضاد، ص ، ف4لسان العرب،  - 3
 132، ص.2017، 1لبنان، بيروت، طعبد الله إبراىيم، المطابقة والاختلاف، مؤسّسة مؤمنون بلا حدود،  - 4
 .420، ص 1979ابن فارس، مقاييس المغة، تح: عبد السلام ىارون، دار الفجر، بيروت، لبنان،  - 5
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نعة سميكة وأىم ىذه الأقنعة أقىي أنساق مييمنة، وتتوسّل ىذه الييمنة عبر التخطي وراء 
 .1ىا ىو في دعوانا قناع الجمالية"وأخطر 
النسق المضمر ىو الركيزة الأساسية التي يقوم عمييا النقد الثقافي، ويبني عمييا  إذن     

أدواتو الإجرائية، ويعني ىذا أن المقاربة الثقافية لا ييميا في النص تمك الأبنية الجمالية 
 المباشرة، بل ما يعنييا ىو استكشاف الأنساق الثقافية المضمرة.والفنية والمضامين 

رف الإنسان الرحمة منذ فجر الحياة عمى الأرض، تميق منو لحاجة فطرية ع: /الر ِّحلة 2
اجتمع عمييا الخمق، يطمبون من خلاليا أسباب العيش ويسعون من خلال الحياة أفضل 

 في أحضان المكان، وليذا كان ميلاد الرحمة منذ ميلاد الحياة.
 الرحلة: مفهوم 2-1-1

لغة: جاء في لسان العرب" الرحيل والإرحال بمعنى الإشخاص والإزعاج، يقال رحل 
مجيد  الرجل إذا سار، ورحل رحول وقوم رحل أي يرتحمون كثيرا ورحل رحالة: عالم بذلك

لو ).....( والأرحمة من الإبل: البعير: سار فمضى: ثم جرى ذلك في المنطق، حتى قبل 
 .2ورحل عن المكان يرحل وىو أرحل من قوم رحل" ارتحل القوم عن مكان ارتحالاً 

 وفي القاموس المحيط" ارتحل البعير سار ومضى، والقوم راغو المكان: انتقموا، ترحموا.
 .3مواحدة"الضم: الوجو الذي تقصده والسفرة لوالاسم الرحمة بالضم أو الكسر، الارتحال، وب

 .4وجاء في التيذيب" رحل الرجل إذا سار"  

                                                           
 33دبي،صعبد الو الغذامي وعبد النبي صطيف، نقد ثقافي أم نقد ا - 1
 .1606، ص 2، مج1ابن منظور، لسان العرب، تح: عبد الله عمي الكبير وآخرون، دار المعارف، ط - 2
 .1018، ص 2009، 3الفيروز أبادي، القاموس المحيط، دار الكتب العممية، بيروت، لبنان، ط - 3
، 5لمتأليف والترجمة، )د.ت(، ج، تيذيب المغة، تح: عبد الله درديش، الدار المصرية ىري أبو منصور الأز  - 4

 .05مادة)ر،ح،ل(، ص 
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إذن فمادة" رحل" رغم تعدّد مشتقاتيا إلا أنيا تشترك في معنى عام واحد ىو الحركة       
التي ارتبطت بالإنسان قبل وجوده عمى الأرض وبعده وىي دليل عمى حياتو مثل ما يكون 

 السكون دليل عمى موتو.
 اصطلاحًا:

 لا يختمف مفيوميا الاصطلاحي من المغوي، فكمييما يدلان عن الارتحال والحركة.  
يبين في تعريفو ىذا  1يعرفيا الإمام الغزالي بأنيا:" نوع مخالطة من زيادة تعب ومشقّة"  

 بأن الرحمة ىي تداخل واحتكاك الأمم والثقافات وما ينتج عنو من عناء ومشقة في السفر.
والعرض والعمق)...(، تجوال في الدين خميل:" حركة في الطول  ويعرفيا عماد    

بغال في النبض الذي كان يغيب عن العيان،  الأماكن والأماكن والظواىر والأشياء )...(وا 
 لالبعيدة وىي تتشكالذين ينصتون جيدا للأصوات  أولئكولكنو ما يمبث أن يمنح سخاءه 

 2تحت جمد الظواىر والخبرات"
نص لا ينحصر في موضوع واحد  سبق نستنتج أن الرحمة عبارة عن اومن خلال م   

يشمل مختمف المجالات، وىي فعل طبيعي عند الإنسان، وىي سجل زاخر بكل فيو 
 مظاىر الحياة.

تنحصر عمى  ومما نمحظ أيخضا أن الحركة ىي جوىر الرحمة وىذه الحركة لا      
نما تشتمل جميع  المستويات والحواس، أن الرحمة دوافع مختمفة فقد المستوى البدني فقط، وا 

تكون الرغبة الشخصية أو من أجل طمب العمم أو الجياد أو التجارة إلى غيرىا من 
 الأسباب.

يعد أدب الرحمة من أقدم الفنون الأدبية والنثرية  :أدب الرحلة مفهوم 2ـ1ـ 2     
 التي ازدىرت مع مرور الزمن وتطورت مع تطور الحضارات.

                                                           
 .273، ص 1، دار الكتب العممية، بيروت، لبنان، ط2أبو حامد الغزالي، إحياء عموم الدين، ج - 1
     .6، ص 2005عماد الدين الخميل،من أدب الرحلات، دار ابن كثير، د ط،  - 2



 الفصل التمهيدي                                                  ضبط المصطلحات والمفاهيم
 

18 
 

"حيث وصف فيو الرحالة ما يرون ومن يرون وجعموا كتبيم تأخذ طابعا فنيا، أدبيا،     
 .1تاريخيا وجغرافيا حتى أصبحت أشبو بالموسوعة الثقافية بأسموب التشويق"

فأدب الرحمة تعبير صادق في أغمب الأحيان، مما شاىده الرحالة، وليذا فكانت        
الرحالة يستقي المعمومات التي يريدىا والحقائق من المشاىد الحية، وىذا يتطمب منو نظرة 
نافذة وواعية في الإدراك وفيميا فيما دقيقا، وكل ىذا يجعل من قراءتيا شيقة ومفيدة في 

 الآن نفسو.
غازي أدب الرحمة قال: ىو جنس أدبي ميمل وذو تنوع كبير وترجع م نعا"ا         

أصولو إلى العصور القديمة، وقد ساىم فيو كثير من الكتاب الخبراء والمشيورين)....( 
وىذا الجنس الأدبي نظم الأعمال التي تتصل بالاستكشافية والمغامرات كما أنو يشتمل 

نيا ال  .2راحمون عن الأراضي الأجنبية"عمى سجل الملاحظات التي دوَّ
وعميو فأدب الرحمة ىو فن نثري يتجو ينتجو الرحالة نتيجة امتزاجو بالآخر           

 ويخرجو في قالب سردي وصفي.

                                                           
 .15، ص1989الكويت،  138م حسن محمد فييم، سمسمة عالم المعرفة، )د ط(، رق - 1
حافظ محمد باد شاه، الحجاز في أدب الرحمة العربي، إشراف كفاية الله ىمذاني، م دكتورا، في أدب عربي، الجامعة  - 2

 .13، ص 2013الوطنية لمغات الحديثة، إسلام أباد، 



 

 

 

 الفصل الأول:
 نساق البيئية والانتريولوجيةالأ  
 

 

 المرأة   -1

 اللباس:  -2

 نسق الطعام  -3

 نسق التجارة الاقتصاد  -4

 النسق الجنائزي )الموت/ الدفن( -5

 

 



 الفصل الأول                                           الانساق البيئية والانتريولوجية

 

61 
 

أنساقأالبيئيةأوالانثربولوجيةالأ
في حياتو من مأكل  شيءثرىا عمى كل أنسان بالبيئة التي تحيط بو ويمتد لإيتأثر ا

نسان يمبس الخفيف والقميل من الملابس وفي ففي المناطق الحارة نجد الإ ومشرب وممبس،
وتأثير  حماية وجيو من رمال الصحراء المتحركة إلىنسان المناطق الصحراوية يسعى الإ

ويظير ىذا جميا  كثير من معارفو وعمومو،شكل الانسان ولونو وثقافتو و  إلىالبيئة يمتد 
وعناصرىا عمى لون خريطة الكرة الارضية فنرػ كيف تؤثر البيئة  إلىحينما ننظر 

 الانسان وشكمو وحياتو.
ن البيئة اثر عمى شخصية الانسان وعاداتو وتصرفاتو أيرػ عمماء النفس والاجتماع    

ػ اخر  إلىذلك، وليذا تختمف العادات والتقاليد المكتسبة والمتوارثة من منطقة  إلىوما 
الاطار الذؼ يعيش فيو الانسان ويحصل مقومات حياتو "آخر. فالبيئة ىي  إلىومن بمد 

يضا مارس فيو علاقاتو مع اقرانو من بني البشر وتعرف البيئة امن غذاء وكساء ومأوػ وي
وتعرف البيئة ايضا عمى انيا   1 "مجموعأمعأاقرانوأمنأبنيأالبشرعمى انيا تتمثل في : 

أ تتمثل في أوالثقافيةأأ"مجموع أالاجتماعية أوالعوامل أوالبيولوجية أالطبيعية العوامل
أبطريقةأ أالاخرى أوالكائنات أالانسان أعمى أوتؤثر أتوازن أفي أتتجاوز أالتي والاقتصادية

أاوأغيرأمباشرة البيئة عبارة عن المكان او أن ا ويتبين لنا مما سبق ذكرى 2 " مباشرة
يحيط بو من طبيعة خلابة او عبارة عن  و ماأ المنزل الذؼ يتبوأه المكان ويعيش فيو،

 فضاء حميم يحي الانسان ويؤويو.

                                                           
 .17ص ،2003دار الأمل ، ،الجزائر ، ة في مواجية التموث ،طبعة منفعة : البيئمحي دردار -1
 ربية السعودية مطابع جامعة الممك، الرياض المممكة العقانون حماية البئية ،احمد عبد الكريم سلامة -2

 65،ص1997سعود،
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أعلاقة" أالقدم أمنذ أبالبيئة أالانسان أعلاقة أكانأأاجتماعأكانت أفقد أوانصيار، واحتواء
أوالعيشأوالعبادةأ أوالصيد أللإيواء أ،فضاء أمكوناتيا أ،بكل أالطبيعة أيتخذ أالقديم الانسان

 1. "والتقديس
 أأأأأأأأأأأأأأأأأأأألأ:فممعاملأالبيئيأدورأفعا

إذا فممعامل البيئي دور فعال في بناء عادات اجتماعية يشترك فييا المجتمع الواحد 
 بشكل مبالغ فيو والفمسفة الماركسية تخضع الفرد الانساني لمبيئة والمجتمع، ولكن 

يخضعألمحريةأالاجتماعيةأكماأأنأأيفقدأالانسانأالحريةأفيأتكوينأشخصيتوألنوألابد"
أأأ2ترسمياأالماركسيةأوتسميياأالحتميةأالاجتماعيةأ"

عند الاخر  الاجتماعيةاليومية والجوانب  بتصوير الحياةفي رحمتو عنو  ابن فضلان ف
الخطابأأيشكلأإذضمن الاصقاع التي زارىا وبدت عنايتو بيذا الجانب واضحة ومكثفة "

اساسياأمنأنصوصأالرحلاتأورافداأأالاجتماعيأعنصراأرئيسياأمنأفضاءأالناأوالخر،
معظمأالرحلاتأأنأأذلكأ،صأالرحميأوتوسيعأابعادهأوتنويعيافيوأيسيمأفيأإغناءأالن

واخبارأالسكانأوثقافتيمأواعرافيمأوتقاليدىم،أوغيرأأتنطويأعمىأوصفأطبائعأالناس،
أأأأ3ذلكأمنأعناصرأالحياةأالاجتماعيةأوالثقافية"

 فالإنسانيدىا التي فرضيا عمييا التجمعات الانسانية بيئة اجتماعية عاداتيا وتقالفمكل   
لذلك فيو يمثل  يعيش وحيدا،أن  يستطيع بطبعو ولا جبل عمى العيش مع الجماعة،

لعادات المجتمع الذؼ ينتمي اليو ،وىذه العادات نتجت عما تعارف عميو الجماعة بينيم 
والخروج عنيا يعد خروجا  يجد الفرد نفسو راضخا ليا اجتماعيانسقا وىي بدورىا تتمثل 

أوضيفةأ عن الاعراف لذلك يعرف النسق الاجتماعي بأنو أتؤدي أاجتماعية أوحدة "أي

                                                           
المممكة المغربية  ربط لمطبع والنشر،دار ال ، النقد البيئي او الايكولوجي في الادب والفن،جميل حمداوؼ  -1

 .12ص ،1،2020،ط
 .25ص ،1،1963ط بغداد، مكتبة النيضة، الماركسية في الفمسفة، حسبي ناشان، -2
 .61العربي ،ص الرحمة في الادب خميفي احمد، ينظر: -3
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بأنوأأيأنسقأالسموكأأ(أlavyسقأالاجتماعي:أتعريفأليفيأ).ومنأالتعريفاتأالاخرىألمن
تصرفات ىؤلاء  ودراسة ولتقصيأأأأ1جمعاأمنأالافرادأالمتفاعيلأ"الاجتماعيأيتضمنأ

أؼ دراسة شاممة لما ورد في الرحمة من  وظائفيم الاقوام الذين زارىم الرحالة وآدائيم و
نثربولوجي التي تطبيق المنيج الإ عمينا إلا بين المجموعات البشرية ما اجتماعيةعلاقات 

أ2يقصد بيا "ذلك النسق المعرفي والميجي لدراسة الانسان طبعيا واجتماعيا وحضاريا"
أؼ الانسان والثاني ىو  Anthropoو مقطعين أ عبارة انثروبولوجيا "مشتقة من كممتين  

Logy  أؼ العمم او الدراسة وبيذا يكون معنى الانثروبولوجيا ىو دراسة الانسان او عمم
     3 الانسان.

ىذا العمم وىذا  ولى لنشأةالأ بواكيرفالرحمة تمييدا النشأة عمم الانثروبولوجيا او من ال 
ابن يتحقق في رحمة  وىذا ما الاخر بدون تنميط، إلىالاخير ولد من خلال نظرة الانا 

ييا الاخر بما يسمى الذؼ رأػ الاخر من موقع القوة الحضارية. التي رأػ ف فضلان 
او المتأخر. في ىذه الرؤية نقل  نثربولوجية الكلاسكية بالبدائي المتوحشبالمفاىيم الإ

نثولوجي مبكر فنجد في نصو نقل مفصل لعادات وتقاليد .الاخر الناتجة عن حقل إ
وىذا الوصف محكوم برؤية للأخر من موقع  وتسجيل ادق التفاصيل. والملاحظةالمعايشة 
    في رؤيتيا لمن تراه مختمفا عنيا. الذات 

كعمم يجمع بين نثربولوجيا أؼ الرحمة تثبت قبل تأسيس عمم الإىذه الكتابات أن  رغم   
 إلا انيا كانت مصدرا ثريا الدراسات المعاصرة الغربية  والعربية. شتى حقول المعرفة،

 أأأالمرأة-1

                                                           
)النسق الاشكالية والخصائص (،مجمة جامعة دمشق ،المجمد مفيوم النسق في الفمسفة  سميمان احمد الطاىر، 111
 +3العدد 30

 44ادب الرحلات،ص حسن محمد فييم، -2
الاجتماعية )قضايا الموضوع والمنيج(،دار المعرفة  الانثربولوجيا الجواىرؼ وآخرون، محمد ينظر: -3

 .05،ص2004الجامعية،الاسكندرية،ط،
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في بناء نصوص رحلات ىذه الفترة الزمنية عدت المرأة وعالميا عنصرا رئيسيا  
فقد تميزت متون الرحلات بحضور الانثى فييما حضورا فاعلا  ساسيا لمفرد،أومكونا 
 ومشاركتيا في النص السردؼ من خلال ادوارىا واوضاعيا الاجتماعية المختمفة ، ومؤثرا،

 .آنذاكوذلك وفق طبيعة التكوين الثقافي لممجتمعات التي زارىا الرحالة 
ن صورتيا إ وتشكل المرأة عنصرا ميما في ىذا الخطاب الاجتماعي لمرحالة،  

تمثل واقع الأنا والأخر في الجوانب الثقافية والدينية والاجتماعية وغيرىا من مجالات 
 النسوية،الحياة عمى مستوػ الفرد والجماعة وقد تضمنت الرحلات عددا من الخطابات 

يتبين عمى حع المرأة الوافر في  التي تكشف عن عناية الرحالة بالمرأة في خطاباتيم أمر
 في ميادين الحياة الاجتماعية والثقافية والدينية.المشاركة 
في نصوص رحالاتيم عمى سرد  الرحالة بنو صور المرأةأن  إلىمما يشير    

أفعاليا، أؼ عرض لحدث، او سمسمة من الاحداث المرتبطة بشخصية المرأة، واقعية او 
   1خيالية بواسطة المغة المكتوبة

فقد خصص ليا قسم ، غير انيا لم تدخل ، ابن فضلان ولممرأة حض في رحمة 
فمم نعتبر في رحمتو عمى أؼ  ،في حياة الرحالة الشخصية، ولم يمفتو جمال المرأة الاجنبية

ولو بسيطة عن مواطن جمال النساء المواتي شاىدىن، ولعل ذلك يعود لطبيعتو  اعتبارات
ووفائيا وعمميا وكيفية  وأشار إليو كان أخلاقيا والذؼ لفت انتباىو المحافظة. الإسلامية

معاممتيا مع سيدىا، فمن اخلاقيا يذكر الجانب اللاأخلاقي عند النساء المواتي شاىدىن 
تستر من جسدىا وبدنيا شتاء  لمرأة التركية تجمس مع الغرباء ولاا ماأضمن مسار رحمتو ،

 فيتبرم الرحالة ىو ومن معو من ىذا الموقف المخالف لثقافتو الدينية .
 1ر الله، فتكون ردة فعل زوجتو بمنطق غريبويستغف

                                                           
المجمس الاعمى لمثقافة والفنون  ، عالم ،المعرفة،دبحث في تقنات السر  نظرية الرواية، عبد الممك مرتاص، ينظر: -1

 .252،ص1998والاداب،الكويت،
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التي تدعوا  الصورة راجع لخمفية الثقافية الإسلامية ليذه ابن فضلان فاستنكار 
نحوؼ في جوانبيا إضمارا نسقيا  ابن فضلان لمتستر والحياة، فيذه الحادثة التي نقميا لنا 

 ثمين يجب لمرأة شيئنسميو بالموقف الايديولوجي الاسلامي الذؼ يؤمن بأن اأن  يمكن
وىذا يتماشى مع المنطق السميم عكس الاجابة التي تمقاىا من زوج  تتستر والعظى،أن 

 المرأة.
وعمى ذلك ايضا كانت المرأة في بلاد الصقالبة كانت تنزل مع الرجال لتغتسل 

ألاتالنيرأفيغأإلىوينزلأالرجالأوالنساءأ "ابن فضلان يقول  أعراة يستترأأسمونأجميعا
 "منأبعضأبعضيم

لقد انيكوا في ىذا التداخل كل الحدود الفاصمة بين عالمي الرجال والنساء فصول المرأة   
 في ثقافتو ونسقو الديني. ابن فضلان العارية التي تخرج مع الرجال لم يعيدىا 

تغيير ىذا السموك انطلاقا من الميمة الموكمة اليو، وىي  ابن فضلان حاول  
الاسلام، لكنو عجز عن تحقيق مراءة ويعترف بتحقيق ذلك العجز تعميم الصقالبة شعائر 

أأومازلتأاجتيدقائلا:" أذلكأن أاستوىألى أفما أالسباحة أفي أالرجال أمن أالنساء " يستتر
 ابن فضلان  ىذه الظاىرة الثقافية الاجتماعية كانت مترسخة ومتجذرة فمم يستطعأن  ذلك2

 System)صاحب نظرية النسق الاجتماع يقربوىذا ما مواجية سمطة تمك الثقافة،
Sacia) 

ىناك أن  في مؤاسفو عمى النسق الاجتماعي يقرر T.Paronsتالكوت بارسونز 
تكون  وىذه الافعال عادة ما يقوم فيو الافراد بأفعال تجاه بعظيم البعض، اجتماعيانسقا 

غير قادر عمى تغير منظمة إلا في الاعتقاد في قيم معينة وأساليب مناسبة والانسان تجده 

                                                                                                                                                                                
والصقالبة والروس ،تح سامي الدىان ، مديرية إ حياء التراث ،  رسالة ابن فضلان إلى بلاد الترك ابن فضلان، -1

 134ص،2،1979سورية ط
  134مرجع،ص - 2



 الفصل الأول                                           الانسبق البيئية والانتريولوجية
 

06 
 

 يخضع ليا ويتكيف معيا، فإن حاول الانسان تغييرأن  ىذه الانساق القيمة ولكن عميو
                            1ىذه الانساق فإن المجتمع سيصاب بحالة من اللاتوازن 

تكون محمودة فقد تكون مذمومة كما أن  القيم والافعال المشتركة ليس بالضرورة ىذه  
اساسأالتفاعلأالاجتماعيأيتمثلأفيأالاتفاقأأنأأويريأالوظيفيونأ" ،ابن فضلان لاحع 

أالوظيفيونأ أويؤمن أالمجتمعية أوالقيم أالمعتقداتأالمشتركة أمن أالمستمد أنأأالاجتماعي
معظمأافرادأالمجتمعأيتفقونأعمىأمجموعةأمنأالاعرافأالمرغوبأفييا،أوغيرأالمرغوبأ

مشاركةأبعضيمأالبعضأأإلىالمجتمعأفيأحاجةأأأفرادأنأأفييا،أالسويةأوغيرأالسوية،
  2"فيأالقيمأوالمعتقداتأالتيأتحددأايديولوجيةأالمجتمع

حسب الوظيفة التي تؤدييا والعمل المنوط ليا.  ابن فضلان وتعد صور المرأة في رحمة 
 ومن صورىا نجد:

أخرػ  إلىالسمعة التجارية ونحمل من يد 3: كانت الجارية تعامل معاممة المرأةأالجارية  
و تسخير اعمال أو القصور أتخدم في الدور لوتشترؼ وتعرض في الاسواق عمى الناس 

أالواحدة" ابن فضلان اخرػ، فقد كان في بلاد البمغار كما يذكر  أالبيت أفي أيجتمع
لمتجارةأولكلأواحدأسريرأيجمسأعميوأومعيمأالجواريأوالروقةأأالعشرونأوالاقلأوالاكثر،

فينكحأالواحدأجاريتوأورفيقوأينظرأإليو،أوربماأاجتمعتأالجماعةأمنيمأعمىأىذاأالحالأ
أبعض أبحذاء أحتىأأبعضيم أعنيا أيزول أفلا أينكيا أفيصادفو أعمييم أالتاجر أيدخل وربما

 4"يقضيأإربو
                                                           

،دار الغريب، 1النظرية المعاصرة في عمم الاجتماع،ط كمال عبد الحميد الزيات، لطفي،طمعت إبراىيم  ينظر:  -1
 .72القاىرة،)د.ت(ص

 التى تؤدييا. النظرية التي تقوم بوجوب دراسة الظواىر )الثقافية( من حيث الوضيفة الوضيفية في الانثربولوجيا،ىي -2
                                                                                        
https://WWW.aranthropos.com H12:44.2023.02.21        

 .72طمعت إبراىيم لطفي،كمال عبد الحميد   الزيات،ص- 3
 16،ص2014الاردن،ط، مكتبة دار العمم، امل محي الدين الكردؼ، دور النساء في الخلافة العباسية،  -4

https://www.aranthropos.com/
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المرأة اقترنك بالمتخيل أن  يتضح لنا ابن فضلان من خلال ىذه الصورة التي نقميا لنا 
انبناء العلاقة بين المرأة والرجل عمى اساس  إلىوىذا ادػ  الغوابة،و  ؼ بالفتنةالذكور 

 نيل حقوقو كاممة غير منقوصة، إلىفالرجل يسعى  السيطرة والرغبة في التممك الاخضاع،
ضح لأىوائو وىذا يكشف عن نظرة فحولية و تن أينخفض ذلك يتعين عمى المرأة ولكي 
وىو يجعل  رغبات الرجل،في المرأة سوػ أداء جنسية ينحصر دورىا في اشباع  آثرػ 

وقد أسيم  ندية و العدل،سس عمى التبعية والاخضاع وليس الالعلاقة بين المرأة والرجل تتأ
التي  التبخيسيةذلك الفعل ،المتفشي في ىذه القبائل التي زارىا الرحالة في ترسيخ النظرة 

التي كان  و الشريك الند مستوػ  إلىتسمح ليا بالإرتقاء أن  دون  الجسد،تختزل المرأة في 
وفي تمك الحقبة  الإسلاميةفي المجتمع العباسي إبان ازدىار الحضارة  ابن فضلان يراىا 

فقد  آنذاكازدادت مشاركة المرأة حساسة بسبب التطورات السياسية والاجتماعية المتسارعة 
عمى  لنساء في جمع الاخبار عن اعدائو وساعده الاعتماداعتمد الخميفة المنصور عمى ا

ومن  النساء في معرفة احوال الناس حتى عرف الولي من العدو والمزاجي من المسالم.
النساء اللائي كان لين دور في العصر العباسي )زينب بنت سممان(إذ عمرت طويلا. 

باسي رئاسة محكمة إستئناف ة القضاء فقد تولت ام الخميفة المقتدر العكما مارست المرأ 
  1بغداد"

وليست المرأة فقط في الاسلام من تمتعت بيذه الحقوق فالجارية ىي الاخرػ شاركتيا  
أ" أالجواري أمن أالعربيأوىناك أوالتاريخ أإبنيا، أاو أزوجيا أبإسم أالبلاد أتحكم أكانت من

أالمعروف أفمن أبين أيمتمئ أأالاسلامي أأن أفي أالرجل ألحسن أالخلافة أاو الثقافةأالممك
وىذاأماكانتأتفعموأبعضأالجواريأالاتيأأالعربيةأولكنأالحكمأيمكنألممرأةأالمشاركةأفيو،

أالجاريةأالعربيةأفيأالعصرأأإلىوصمتأ أويختمفأالوضعأعند أ)...( أعمىأقمةأالسمطة
أفيأمواقعأكثيرةألمأتكنأاسوءأالسيدأ العباسيأفييأجاريةأفيأالاسمأوالعرف،أولكنيما

                                                           
 20،صنفسو -1
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إسمأالجاريةأىوأإسمأابتدائيأوليسأنيائيا،أبلأىؤلاءأالجواريأأنأأالذيأيأمرأوينييأأي
   1قولينأفيأزمنأالشدةومنينأزوجاتألقادةأفيأالجيشأأمنأكلأامياتأالخمفاء،

لذلك حينما شاىد تمك الممارسات  الإسلاميةفي ثقافتو  ابن فضلان ىذا ما ألفو      
القمعية ضد المرأة، استغرب لأنيا لم تكن مألوفة لديو فقد كانت المرأة الجارية في ىذه 

منأسمأ انو " ابن فضلان عمى العدد، فقد ذكر  القسرؼ مبنياالحالة تابعة خاضعة وكان 
أالروس أأالمموك أأن أعنده أالثقة أواىل أصناديد، أرجل أاربعمائة أمعو أيموتونأيكون فيم

أما ألو أوتضع أرأسو أوتغسل أتقدمو أجارية أمنيم أواحد أولكل أدونو أويقتمون يأكلأأبموتو
أوسرأ أتحتأسريره، أيجمسون أالاربعمائة أوىؤلاء أيطؤىا أأخرى أعظيمويشربأوجارية أيره

  2"بنفيسأالجواىرأويجمسأمعوأاربعونأجاريةألفراشوأمرصع
نأيكونألوأأأالخزرأورسمأممك:"يقول  الخزر ك.ومن ذلك ايضا تعد الجوارؼ لدػ مم  

خمسأوعشرونأإمراءةأمنينأإبنةأممكأمنأالمموكأالذينأيحاذونوأويأخذأىماأطوعاأاوأ
  3"كمياأولوأمنأالجواريأالسراريأفيأفراشوأسؤنأ

وكل ىذه الممارسات ضد المرأة، فالمرأة ىي الاخر الناقص الميمش المختزل في الجسد   
 إلىي الصورة النمطية التي يسعى المجتمع الذكورؼ في نظرة الثقافة الفحولية وىذه ى

ترسيخيا، وىي صورة نمت وتشكمت ضمن سياق ثقافي حافل بالمواقف السمبية من المرأة 
النظام معايير الايديولوجية المفروضة من قبل  إلىيجعل النساء يتصرفن استنادا  "وىو ما

ابن  والإذلال النفسي فقد ذكرويتعرض بعض الجوارؼ لمخدمة والاىانة   4الاجتماعي"
فيأكلأيومأمنأغسلأألابدليم في حديثو عن عاداتو الرجال في بلاد الروس" فضلان 

نأالجاريةأتوافيأكلأيومأبالغداة،أإوجوىيمأورؤوسيمأبأقذرأماءأيكونأواطفسو.أوذلكأ

                                                           
 20السابق ،ص المرجع -1
 .111ابن فضلان،ص -2
 562نفسو ،  -3
 .62،ص1،2009قعفراني، المنظمة العربية لمترجمة بيروت، لبنان ،ط ئر: ،الييئة الذكورية بيار بورديو، -4
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أ أماءأفتدفعيا أفييما أكبيرة أقصعة أولاأإلىومعيا أيتمخضأفييا أثم أ)...( أفيغسل أمولاىا
    1"فعموأفيأذلكأالماءأ)...(أويغسلأوجيوأوشعرهأفيياأشيئاأمنأالقذرأإلاأيدع
أن  وكان بعض الجوارؼ قد وقعن ضحية التقاليد والاعراف الاجتماعية التي تقضي   
الموت او تجبر عميو لتكون معو او  تحق الجارية يولي امرىا او سيدىا الميت بأن تختارتم

ابن ومن ذلك ما أشار إليو  آنذاكىذا الفعل يعد قمة في نظرة مجتمعاتيم أن  ذلك ميتا،
 العادات والتقاليد الروسية فرضتأن  في مشيد احراق الميت لدػ الروس إذ فضلان 

تاع الرجل يتصرف بيا كيفما  يشاء فالمرأة ىي ممك وم  حضور امرأة )جارية( تقدم قربانا
    2" مستعمرةأالرجلأةأ"فالمرأومتى في حياتو وحتى بعد موتو 

ويقابمو الفرع )اليامش( الذؼ ىو المرأة،  المركزىذا الاساس فإن الرجل ىو  وعمى  
إلافي علاقتيا بمنظومة المفاىيم التي تقوم بدورىا كأمراة ليس أن  وبالتالي يمكن ليا

التمييزأأفإنغبات" يتعدػ الاثارة والعاطفة والر  ، ودورىا لايحددىا المجتمع ويبرر وجودىا 
النوعيأالجنسيأالبيولوجيأبينأالذكرأوالانثىأىوأتمييزأتركيبيأمؤسساتيأثقافيأوليسأ

 إلىينظر أن  يوصل لنا انو يحبأن  يحاول ابن فضلان ف خاصيةأبيولوجيةأطبيعية"
 بيولوجي.لا كائن  لام،المرأة بعين الاحترام كما كرميا الاس

أأ:المباسأ-2أ
لمباس ىو ما يوضع عمى الجسم سترا لو وحفاضا لو من المؤثرات الخارجية المحيطة بو ا

: إلىقال تع لولإنسان وجمال انو زينة ل إلىمثل البرد وتقمبات الجو وغير ذلك إضافة 
لِكأَ التَّقْوَى أ وَلِبَاسُأ ۖ   وَرِيشًا سَوْآتِكُمأْ يُوَارِيأ لِبَاسًا عَمَيْكُمأْ أَنْزَلْنَا قَدأْ آدَمأَ بَنِي يَا" أأأۖ   خَيْر أ ذَ 
أأأأأأأ3أأ﴾(22﴿أالاعرافأ)أ 

                                                           
 .152ص ، رسالة ابن فضلان،ابن فضلان- 1
 ،1ط معيد الانماء العربي، مدخل الى سكيولوجيا الانسان المقيور، التخمص الاجتماعي، مصطفى حجازؼ،-2

 .210ص ،1989
 .26الاعراف / -3
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ويقيو من  الإنسانمن الحاجيات الاساسية بعد الطعام والشراب ،فيو يستر عورة  والمباس
جاءت شاممة لكل جوانب الحياة ، فقد وضعت  الإسلاميةالشريعة أن  وبما الحر والبرد ،

 احكاما لمباس المسمم وضوابط لو وبينتيا 
ىذا عن المباس عموما، لكن حينما نتكمم عن المباس في الدولة العباسية فاالامر مختمف   

في الدولة تماما، فالباس اصبح موضة فمم يعد لمنشر فقط وذلك راجع لمنفوذ الفارسي 
لقدأشيدأالعصرأالعباسيأالاولأتطوراأ"أوأالخاصة  العباسية وأصبح لكل طبقة ملابسيا

وتعددأالشعوبأالتيأأالإسلاميةلناسأنتيجةأالاتساعأرقعةأالدولةأفيأالمباسأوفيأأزياءأا
    1"انطوتأتحتأالحكمأالاسلاميأ

ل لنا الاخر الإسلاميةفي بيئتو العباسية  ابن فضلان عتاد عميو ا ىذا ما    ، فحينما موَّ
ىم آ )الاقوام الذين زارىم ( الساكنيين في المناطق النائية المنقطعة في اقصى الشمال، فقد ر 

في مرتبة دونية وىذا كمو يدور في ساق ثقافي مشبع بالتمركز حول الذات فحينما يصف 
يمبسونأالقراطقأولاأالخفاتينأ،أولكنأيمبسأالرجلأمنيمأكساءأألالباس الروس يقول : " 

وىذه صورة مدىشة في دفتيا تصور   2شقتوأويخرجأإحدىأيديوأمنو"يشملأعمىأأحدأ
 المباس.ية الواضحة عندىم في البدا
يمبسونأ"فضلانأرأىأأ"لافحينما نمعن النظر في جممتو نرػ أنو بدأىا ب )لا( يقول   

يكون،أفقدأأنأأىوأعميوأالصحيحأويحبأترىأماأإلىستعلاءأامنأنظرةأأىؤلاءأالقبائل
أقارنأىذاأالمباسأبالمباسأالاسلاميأالسائرأالذيأإعتادأعميو.

بالمجتمع البدائي الأن ومما  سبق وعرفنا يكون ىذا التصوير مرجعو الجيل أن  ونستبعد
 أنو شخصية مثقفة وواسع الاطلاع.  ابن فضلان ب
أ/أنسقأالطعامأ3

                                                           
 1في العصر العباسي، دار الرشيد لمنشر والتوزيع ،العراق، ط الإسلاميةصلاح حسن لعبدؼ، الملابس العربية  -1

 .312ص
 .149إبن فضلان، رسالة إبن فضلان،ص -2
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فلا يوجد أدنى شك  يتجزء من المجتمع، يمثل الطعام جزءا ميما من الثقافة، فيو جزءا لا
ر يتجزء من أؼ ثقافة، فيعكس الناس ثرائيم بعدة طرق ولكن الام الطعام جزءا لاأن  في

يمتد لما ىو أبعد من أنواع الطعام والمطابخ المختمفة الخاصة بكل بمد او منطقة، حيث 
 يمعب الطعام دورا كبيرا في التفاعلات والعادات الثقافية لمختمف الشعوب.

القراء والباحثين عمى حدا السواء بكثير من المعمومات  ايزودو أن  ستطاع الرحالةالقد   
تمعات التي وصموا إلييا وكان الطعام مركبا بارزا حول أوجو الحياة، المختمفة لثقافات المج
بنية عميقة نفيم بيا مختمف الوقائع النفسية  إلىفي البيئة السطحية لكتاباتيم، ويقود 

د ذلك أن أىمية الطعام تتعدػ كونيا وسيمة والاجتماعية وحتى الاقتصادية ليذه البلا
أوبالدينأجانب ذلك يرتبط  إلىلتغذية الجسم بغية الحياة فيو  أوالاقتصاد أبالبيئة "

أالاساسأ أىذا أوعمى أوالفكرية أالمادية أالحياة أمظاىر أبكافة أوربما والمعتقداتأالشعبية،
أكما أالاقوام أفكر أفي أحضاريا أمركبا أالطعام أأيشكل أوأن أتأطبيعتو أوتناولوأأداب قديمو

      1"عنأغيرهأمنأالمخموقاتأالاخرىأأالإنسانماىيأإلاأمظاىرأسموكيةأفريدةأبياأ
او حتى الاشارة إليو ولو  ص رحمي من ذكره والحديث، عنو بإسياب،إذن لا يخمو ن     

 يبصورة عابرة، إن حديث الرَّحالة العرب عن الطعام كبنية مشكمة لمضامين النص الرحم
شك الكثير الاضاءات عن الحياة وثقافة المجتمع وطبيعة البشر في طقوس  سيعطينا بلا

يخموا منو  الطعام يمثل مركبًا حضاريًا لا نعتبار أاحياتيم اليومية وأساليب معيشتيم، ب
 ي.الإنسانحديث عن طبيعة الفكر 

دابيم آيحدثنا عن اصناف الطعام التي كانوا يأكمونيا، كما يحدثنا عن  ابن فضلان ف    
ابة وألبانيا و فالأتراك يأكمون الخبز ولحم  في تناول الطعام وأسموبيم في تخزينيا الزبيب الدَّ
أبمدأيمر بيم ولعل ىذا لفقرىم " الفمفل والجاوس ويطمبونيا من كل ما أمن ألو ويحمل

                                                           
 .143فييم حسين ،أدب الرحمة ص :نظري -1
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أوأ أثوبًا أمقناالاسلام أقدممرأتو أفإذا أوجوز أوزبيب، أمنأفمفلأوجاوس، أوشيئا عمىأأعة،
   1"صديقوأضربألوأقبةَّ،أوحملأمنأالغنمأعمىأقدره

وىمأومن أطعمو الروس كان الخبز والمحم والبصل والمبن والروس يبالغون في شرب "     
  2يشربونوأليلًاأونيارًا،أوربماأماتأالواحدأمنيمأوالقدحأفيأيديو"أبالنبيذنأومستيزؤأ

ويفصل في حديثو عن الطعام عند المقابمة واصنافو آدابو وطرائق تخزينو فيذكر أن    
ابة وىم يعممون من الشعير مساء يحسونو و الجا و أكثر أكميم الخبز، وس ولحم الدَّ

 إلا والغممان ويطبخونو أحيانا مع المحم، فيأكل الموالي المحم ويطعمون الجوارؼ الشعير،
ىم بكثرة عصير وىم يعممون العسل الموجود عند3تيس فيطعم الجوارؼ من المحم إن كان 
 4عسل كثير في مساكن النخل  غياضيم"وفي  يقول:
ويحدثنا عن طريقتيم في تخزين الطعام فيم يجيمون اكثر الطرق الحضارية في    

أالقربية،أ التخزين كونيم بدائيين ويعرف المجتمع البدائي عمى أنو " أاسرة قبائلأتجمعيا
أأحرزأفيأ أالقميلأمنأالتمايزأالاجتماعيأاالكلأفييا أفييا أ، أالطبيعية ستغلالأالمصادر

 " والتخصصأ،لكنأىناكأدرجةأعاليةأمنأالمساواةأالاجتماعية
تمضي عميو أيام قميمة  فيم يحفرون آبارًا في الارض يجعمون الطعام فييا، وليذا لا    

  5وتصير لو رائحة منتنة فلا ينتفع بو بعد ذلك"حتى يتغير طعمو، 
وصل إليو  فالرحمة من خلال تقديمو بطريقة تخزينيم لمطعام يعقد مقارنة بين ما    

الجل بخصوص ىذه ىو عميو من  ما العرب من طرق حضارية في تخزينيم لمطعام و
 المناطق فيذا نسق مضمر يدل عمى بدايتو ىؤلاء الاقوام.

                                                           
 .95إبن فضلان، رسالة إبن فضلان،ص -1
 .156ص ،نفسو -2
 .130-129ص  نفسو، ينظر: -3
 88،ص1978أشمي مونتياغورة ، البدائية، تر: محمد عصفورة ،المجمس الوطني لمثقافة والفنون و الادآب الكويت،  -4
 .130إبن فضلان، رسالة إبن فضلان،ص - 5
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فالرَّحالة إعتاد عمى الرخاء في العيش، في المأكل والمشرب فبطيعة الحال ىو سفير     
في وصف موائد الخاصة كالوزير الميمبي ع من بلاط الخلافة العباسية" وقد أكثر التنو 

وتصوير موائد الخمفاء، طعام الخاصة كان لحم ، الجدؼ والوزير حامد بن العباس 
لحوم العجل وصغار الطير )...( كما كانت ىناك العديد من المشوؼ ولحم الناقة ... و 

فيأالدنياأمنأأنأأماأضننتانواع الحموػ، المختمفة تقدم عادة بعد الاكل وكان ...يقول: 
أال أمع أوالفستق أالموز أعن أعبارة أوىو أبعده أحموى أبلا أطعامًا أالمجففةأفيأكل واكو

 1."والزلابية
تحت راية  الصقالبة دخمو أن  في بلاد الإسلام وبما ابن فضلان وىذا ما إعتاد عميو    

عنأالوليمةأالتيأ عتاده في دياره من تحظر يقول: يشبو ما ىذا الدين فقد وجد عندىم ما
أإليوأوىوأفيأقبتو، أفدخمنا أإلينا أساعةأوجو أكانأبعد أ"فمما ألموقد أممكأالمقابمة أأعدىا

أ أواولادهأنأأ،أمرناوالمموكأعنأيمينو جموسأبينأيديوأوىوأوحدهأأنجمسأعنأيساره،
أالمشويأ أالمحم أوعمييا أمن أفقد أبالمائدة أفدعابا أالرومي، أبالديباج أمغشى أسرير عمى

فأخذأسكينًاأوقطعألقمةأوأكمياأ)...(أوأكمناأكلأواحدأمائدتوألاأيشركوأأوحدهأ،فابتدأأىو
 2"فيياأأحد)...(أفمماأأكمناأدعاأبشرابأالعسل

ة طعاميم تدل عمى بقالصالمتبعة في تناول أىل المثل ىذه الآداب أن  والملاحع   
البلاد ، كما تدل عمى مدػ المستوػ المعيشي والحضارؼ الذؼ كان يتمتع بيما أىل تمك 

 ىو ثم يسمح ليم. يتناولون حتى يبدأ ىيبة ممكيم في نفوس وزرائو وأولاده، لا
أ/نسقأالتجارةأالاقتصادأ4أ 

                                                           
والعممية والاقتصادية في القرن الرابع اليجرؼ من خلال   محمد غنيزان بن قميش العازمي، مظاىر الحياة الساسية -1

الاستكمال متطمبات الحصول عمى الماجستير ادب القاضي المحسن النوفي، رسالة مقدمة إلى عمادة الدراسات العميا 
 .105،ص2013في الادب ،قسم المغة العربية وآدابيا، جامعةمؤثة،الأردن،

 .117-115بن فضلان ، رسالة إبن فضلان،صا -2
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قتصادية معينة، االمتحضرة بنظم  البدائية أو تتميز كل المجتمعات البشرية سواء    
ستغلال البيئة الطبيعية من ا تمكنيا من الحصول عمى الغذاء والاستمرار في الحياة، و

 أجل إشباع حاجيات المجتمع.
نثربولوجياأقتصاديةأفيأتمكأالمجتمعاتأوىذاأىوأعملأالإأحملأالحياةأالإ ابن فضلان ف   

" يةأالإنساننثربولوجياأونتاجًاألمتفاعلاتأالثقافيةأعتبارىاأفرعًاأمنأفروعأالإأاالاقتصاديةأب
أعم أتقوم أوالمجتمعاتأحيث أالمعاصرة أالمجتمعات أفي أالاقتصادية أالظواىر أدراسة ى

 1تبطأبالظاىرةأالاقتصادية"رأالمسماتأ"بدائية"أمنأأجلأالتعرفأعمىأالجانبأالثقافيأالم
في رحمتو عمى النشاط الاقتصادؼ في البمدان التي زارىا من  ابن فضلان   وقد ركز    

ستعداد دائم الاعطاء اذلك المعاملات المالية التي كانت بين المسممين والاتراك عمى 
لغلاء عبارة عن قرض ىذا ا يرغبون بو من مال، التجار المسممين الذين يمرون عمييم ما

أناأتاز بالتركي إنسان لا يعرفو ثم قال:" جاالطمبة يقول:" كذلك لو  خرجوا إن لم يسدد 
أمنأجمالكأودوابكأوأدراىمك أأريد أوأنا " دفع إليو مايريد )...( سأل عن بلاده ضيفك،

)أين ىو( فإذا أرشد إليو سار في طمبو مسيرة أيام حتى يصبر إليو ويرفع مالو عنده، 
 2وكذلك ما ييديو لو"

 ابن فضلان   وىذا الفعل الذؼ يقوم بو الأتراك تجاه الضيف من الأمور غير مألوفة عند    
عمل كريم محبب لممسمم الصادق ستضافتو امسمم فيو عربي فإستقبال الضيف و  بإعتباره

 ودليل واضح عمى قوة إيمانو، عن أبي ىريرة، رضي اللّه عنو وأرضاه.

                                                           
 2020مبروك بوطوقة، الانثربولوجيا الاقتصادية: مدخل الى التحرر من الانبريالية المتوحشة، موقع أرنثروبوس  - 1

2023/03/02  17:03    HTTPS://WWW.ARANTHROPOS.COM 
 .96إبن فضلان، رسالة إبن فضلان،ص - 2
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"أمنأكانأيؤمنأبالّلّأواليومأالخرأفميكرمأضيفو،أالأن النبي _ صمى اللّه عميو وسمم. ق
ومنأكانأيؤمنأبالّلّأواليومأالخرأفميصلأرحمو،أومنأكانأيؤمنأبالّلّأواليومأالخرأفميقلأ

 متفق لا عميو . 1"خيرًاأأوأليصمت
 اتفردو  صمو كانت موجودة قبل مجيئ الاسلام فتميز العرب بإكرام الضيف، وخوىذه  ال   

فتخروا بيا عمى الامم،  في مسنده  وفي حديث رواه أحمد بيذه المكرمة وا 
أأيماأعن أبي ىريرة _ رضي اللّه عنو _ عن النبي _ صمى اللّه عميو وسمم _ قال أأ"

أمنأ أالضيافة أبحق أمعو أيقوموا ألم أيعني، أمحرومًا أالضيف أفأصبح أبقوم أنزل ضيف
أ أيأخذ أأن أفمو أإكرامو أأإطعامو أأيألو أقراره، أبمقدارأبقدر أوطعاميم أماليم أمن أيأخذ ن

أ2بوأوقيلأبقدرأماأيشبعوأوأالاحرجأعميو"ماكانأواجبًاأعمييمأأنأيضيفوهأ
وىو أن  ا مضمرًا ألانسقً  نستشف ابن فضلان   الحادثة التي نقميا  من خلال ىذه    

في مرتبة عالية  العرب والمسممين يتميزون عن غيرىم بخصال حميدة ومكارم جعلاتيم
وىي من العادات الحميدة التي تفتقد إلييا عديد من أقوام العجم، ففكرة الأنا المسممة 

    والأخر الكافر
 .  ابن فضلان   دائما تتكرر في المواقف التي ينقميا لنا 

ورغم أن ىذا الفعل غير محبب لكنو دليل عمى العلاقات التي كانت بين المسممين    
والأتراك، فالأتراك جمعتيم علاقات إقتصادية مع المسممين وذلك باقراضيم المبالغ التي 

 يحتاجونيا.
ك عند التر ليست بأحسن من مثيمتيا  صورة لوحينما يحدثنا عن تجارة عند الروس فا   

كذاأالسمورأنأالجواريأكذاأوكذاأرأساأومنأمعيأموأ" السموربالجوارؼ وجمدا  فيم يتاجرون 
  3وكذاأجمدًاأحتىأيذكرأجميعأماقدمأمعوأمنأتجارتو"

                                                           
1 -.htp//;thadithpprohtet.com 
  .http :islamqa.info.net.شروح الاحاديث عموؼ عبد القادر السقاف -2
 .153إبن فضلان، رسالة إبن فضلان،ص 3
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فمن خلال  الألية. رغم أنيا تجارة لكنيا تبقى تجارة، إلىكقرابين وكل ىذه تقدم    
وىو تصحيح النظرة  الزائفة التي تقول بأن  المعاملات يمكن إستضيار نسق مظمر

المجتمعات البدائية ليس ليا تاريخ ولا إقتصاد، وىذا العمل تقوم بو إلانثربولوجيا 
الإقتصادية في يومنا ىذا" نبحث بدرجة أساسية في أصول النشاط الإقتصادؼ من حيث 

مع بداية الأسرة البدائية أؼ يتم تجميع المعمومات حول النشاط  نشاط أسرؼ بدأ
  1القديمة"الإقتصادؼ في كل النماذج الثقافية 

والمبادلات  بعيدة تمامًا في بلاد الصقالبة  فالتجارة مزدىرة والأسواق عاىرة،والصورة    
ويباعأأموضعأسوقأمديدةأالنيروعمىأىذهأالتجارية قائمة عمى ضفاف الأنيار يقول:" 

أفيياأالمتاعأالكثيرأالنفيس"أ
ىناك علاقات تجارية خارجية أيضا بين الصقالبة كمسممين والخزر وىم أن  نلاحع   

أعداء الصقالبة من غير دين ] دين مخالف[ والروس، وىذا دليل عمى إنفتاح المسممين 
حتى النقود والعملات في كل  ابن فضلان   عمى غيرىم من الأقوام المخالفين ولم يغفل 

البلاد التي زارىا وذلك لدقة ملاحظتو وكذلك وصفو لتمك النقود، في بخارؼ القطريفية 
الغطريفية )...( وليم والسمرقندية" ورأيت الدراىم في بخارؼ ألوانا شتىمنيا دراىم يقال ليا 

   2أيضا دراىم صغر يقال ليا السمرقندية"
لإتياواتأبينأالصقالبةأوالخزر،أإنأممكأالصقالبةأيدفعأالممكأويحدثناأعنأالضرائبأواأأأ

ممكأالخزرأمنأكلأأإلىالخزرأضريبةأفيأكلأسنة"أوعمىأممكأالصقالبةأضريبةأيؤديياأ
   3"بيتأفيأمممكتوأجمدأسمور

                                                           
، 1945ماؼ 8فوزية زنفوقي، مطبوعة بيداغوجية في مقياس مدخل إلى الأنثروبولوجيا، قسم عمم الإجتماع، جامعة  -1

 .2021/2022قالمة الجزائر 
 .136فضلان، رسالة إبن فضلان،ص إبن -2
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يستنكر من ىذا الفعل وىذا طبيعي، فمما لاشك فيو أن ىذا  ابن فضلان   ونلاحع أن   
ديننا الحنيف، وىذا واضح في نص الحديث الذؼ رواه مسمم، من المكوس الحرام في 

أبياأصاحبأمكسألغفرألوأ"تابتأتوبةألوأتالقدأ:" النبي صمى اللّه عميو وسمم قال_
 1."وىذاأيدلأعمىأشدةأتحريمأالمكوسأوالضرائب

وبالمقابل يدفع الخزر والروس لممك الصقالبة إثارة مقدارىا العشر عن كل ما تحممو   
ذاأقدمتأالسفينةأوا" ابن فضلان  سفينة تصل من بمدكم أو تأتي لبلادىم، يقول في ذلك 

بمدأالصقالبةأركبأالممكأفأحصىأماأفيياأوأخذأمنأالجميعأالعشر،أأإلىمنأبمدأالخزرأ
أعشرأ أمنأكل أيختار أأن أالجناسأبرقيقأفالممك أمنأسائر أغبرىم أالروسأأو أقدم إذا

 2"رؤوسأرأسا
وىذا جائز في الدين الإسلامي، فبلاد الصقالبة قد دخمت تحت لواء الإسلام، فنظام   

ضى اللّه عنو_ فأمر بأخذ العثور عمى العشر وضعو الخميفة عمر بن الخطاب_ ر 
 3والصادرة منيا الإسلاميةعروض التجارة الواردة عمى البلاد 

من خلال النسق الإقتصادؼ أنواع المعاملات التجارية  ابن فضلان  لقد رسم لنا    
وأعطانا صورة عن النقود المتداولة ىناك ومقدار كل  والمالية في تمك الأصقاع التى زارىا،

، فمن خلال ىذه المعاملات يمكن لمقارغ أو الباحث إستخراج أنساق ثقافية مضمرة منيا
ألا وىي وجود معاملات تجارية في المناطق البدائية لكن بصور متباينة فمممسممين 

 أخلاقيم ولمكفار أخلاقيم، شتان بين الكفر والإسلام.
 (النسقأالجنائزيأ)الموت/أالدفنأ-5

                                                           
1 - Fatwa.http://ww.aimeshkatnet 01:44 2023-03-03 
 .145إبن فضلان، رسالة إبن فضلان،ص - 2
الإسلامي، تاريخ الغرب الإسلامي في العصر  ينظر: حاج عبد القادر يخمف، الضرائب، الخراج والعشر بالغرب -3
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الأشكاليات الكبرػ في تاريخ الوعي البشرؼ، ولأنو كذلك يمثل تجربة يعد الموت من    
تأويل  إلىية  مباشرة في  تمثلاتيا نجد كثير من الرموز التي تحتاج الإنسانتعانييا الذات 

 الإستقصاء حقائقيا الجوىرية الكامنة داخل مجموعة من التجميات الميتافيزيقية و
 الإنثربولوجية.

ن أؼ مجتمع يعتبر موضوع الموت طرفًا في معادلة الوجود وىو من ومما لاشك فيو أ   
عمى الأرض  الإنسانالعالم الأخر. ويشكل الموت نقطة النياية لرحمة  إلىطقوس العبور 

إختمفت الطرق التي تعامل بيا البشر مع الجسد البشرؼ بعد الموت منذ القدم، وذلك  و
أمة من الأمم طريقتيا الخاصة في الحفاظ  إعتقادىم بوجود حياة أخرػ بعد الموت. ولكل

العالم الأخر ىناك من يعتمد طريقة الحرق وىناك من يقوم  إلىعمى ىذه الجثة ونقميا 
ىو الأصح وذلك راجع لخمفياتو الإيديولوجية والدينية  يراه بدفن الجثة في الأرض حسب ما

وبالتالي يشكمون نسقا بيئة جغرافية معينة  إلىتتفق عمييا مجموعة من الناس ينتمون 
 واحدًا يعد الخروج عنو جرما عظيمًا.

بين دفنو والحرق، جزءًا كبيرا من ىذه الرحمة فطقوس الدفن  وقد نالت طقوس الموت ما   
في مراسيم دفن  ابن فضلان لدػ الأتراك يظير فييا التمييز بين الغني والفقير، ويفصل 

يممك في تمك الحفرة  الأغنياء، فيم يحفرون لو حفرة عمى شكل بيت ويضعون كل ما
ذا مات الرجل ابن فضلان عتقادىم أنو يستعين بيا في حياتو البرزخية يقول في ذلك ا  " وا 

وجعموا في يده قدحا  إليو فألبسوه فترطقو، احفيرة كبيرة كييئة البيت وعمدو منيم حفروا لو 
مائتي  إلىعمى كثرتيا، فقتموا منيا مئة رأس  دوابو إلىخشب فيو نبيذ )...( وعمدوا  من

الجنة. فإن كان قتل إنسانًا وكان شجاعا نحتوا  إلىواحد وقموا ىذه دوابو يركبيا  إلىرأس 
صورًا من خشب عمى عدد من قتل، وجعموىا عمى قبره وقالوا :"ىؤلاء غممانو يخدمونو في 

 1الجنة"
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في تفاصيل الدفن لدػ الأتراك يقول في ذلك" وربما  ابن فضلان   سترسلوي
يعني  -رأيت فلانًا تغافموا عن قتل الدواب يومًا أو يومين، فيحتم شيخ عيسى فيقول:

النوم فقال: ىو... وقد سبقن أصحابي وشققت رجلاؼ من إتباعي ليم ولست في  –الميت 
 1دوابو فيقتمونيا ويصمبونيا عند قبره ...إلخ " إلىألحقيم، وبقيت وحدؼ، فعندما يعمدون 

تعب حتى يمحق بو وىذه أحد الصور الغربية التي يعتقدونيا، أن الميت يبقى في حالة   
يعتقده الفراعنة حيهال الميت  متاعو ودوابو. وىذه الطقوس تتقاطع بعض الشيئ مع ماكان 

اعيم " وقد كانت المقابر الفخمة فكانت تقام لممموك مقابر كبيرة ويفن فييا المموك بمت
واليبات الوافرة في أول الأمر تخص المموك دون غيرىم فمقبرة تقاد الكبيرة في مصر 
العميا التي دفن فييا أحد مموك العصر العتيق ىي عبارة عن مبني مستطيل من المبن 

 من الأطعمةتحيطو جدران قوية وشكميا يشبو القصر وكانت تحتوؼ عمى غرفة كبيرة 
 2وأدوات فاخرة وأثاث منزلي يحتاج إليو الممك بعد الموت "ك ئن النبيذ واراوقدر م

أكانتأتوضعأوفكرة دفن الحيوانات أيضا يوجد ليا مثيل عند الفراعنة"     جانبأأإلىإذا
أالميتأحيواناتو،أالمحبوبةأكالبطةأأوأثلاثةأحمير،أوكانتأتدفنأفيأثوابينأعمىأنحوأما

أ3"الإنسانيدفنأ
ذاأمرضأالرجلأمنيمأ)...(ألمأشيئا يقول:"  ظو ظينالون من ىذه الح أما الفقراء فلا    وا 

أإلىينزلأفيياأأ،أناحيةأمنأالبيوت،أفلاخيمةأحدأمنأأىلأبيتو،أويضربونألوأأيحترأبو
 4" رتحمواأعنواأإنأكانأعبدًاأفقيرًاأرمواأبوأفيأالصحراءأوأأنأيموتأأوأيبرأ،

                                                           
 .100إبن فضلان، رسالة إبن فضلان،ص - 1
المنعم أبوبكر، محمد أنور شكرؼ، مطبعة البالي، الحمبي،مصر  أدولف أرمان، ديانة مصر القديمة، تر:عبد -2
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ستخراج  نسق ايمكن  ابن فضلان من خلال ىذه النصوص التي أوردىا الرهحالة    
مضمر لم يصرهح بو ألا وىو أن ىذه القبائل التركية تؤمن بوجود جنة ونار أؼ عالم آخر، 

ىتمت بالميت وتركتو لوحوش البرية تقتات منو كما كان شائع في ا ولو لا ذلك لما 
حضارية كما ىو الشأن عند  ان فطرقيم لازالت لاالعصور الحجرية، رغم ىذا الإيم

 المسممين.
الروس يقف وقفة مطولة  إلىوالنسق الجنائزؼ يتكرر في كل مرة فحينما يصل الرهحالة   

في كل  مع مراسيم دفنيم لموتاىم التي قامت عمى أساس الحرق، لكن فكرة الطبقية تتكر
يفرق بين  عاش في مجتمع مسمم لا ابن فضلان أن  إلىمرة مع الرهحالة وربما يرجع ذلك 

الغني والفقير، فالميت إن كان فقيرًا عمموا لو سفينة صغيرة ، وحمموه فييا وحرقوه معيا  
ن كان غنيًا، جمعوا مالو وجعموه ثلاثة أثلاث ثمث أىمو وثمث يقطعون لو بو ثيابًا وثمث  وا 

 1وتحرق معو" ينبذون بو نبيذًا يشربونو يوم تقتل جارتيو نفسيا،
أما إن كان من السادة كانت لو طقوس دفن غريبة يصفيا الرهحالة بكل دقة وتفصيل"    

وكان يقال ] لي[ إنيم يفعمون برؤسائيم عند الموت أمورًا أقميا الحرق. فكنت أحب أن 
 أقف عمى ذلك، حتى بمغني موت رجل منيم جميل." 

السيئة التي يقابمونيا بيا من طرف  في الأمر أن الجوارؼ رغم المعاممةوالمدىش   
أسيادىم تفضل الجارية ، الموت معو إخلاصًا ووفاءً والدليل عمى ذلك أنيا تقوم بيذا 

أ«منأيموتأمعوأ»أ"أفمماأماتأذلكأالرجلأالذيأقدمتأذكرهأقالوأالجواري:الفعل بإراداتيا 
 2رة"قالتأإحداىنأأناأ)...(أوالجاريةأفيأكلأيومأتشربأوتغنيأفرحةأمستبش

ذلك  الإسلامية أثناء وصفو لممشيد كان حاضرًا في وجدانو القيم والمبادغ ابن فضلان ف  
يلاحع الفرق الشاسع، وقد جرػ في ىذا المقام حوار بينو وبين أحد الروس حول جعمو  ما

أ» يقول:" ابن فضلان مسألة الحرق، يورده لنا  أيا أأنتم أيقول أالعربأإنو معاشر
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أالحمقى،] أتعمدون أإنكم أ: أقال أذلك أ[ ألما أعميكمأأإلىفقمت أأكرميم أالناسأإليكم أحب
أفيألحظة،أأ أونحنأنحرقوأبالنار، أوتأكموأالترابأواليوامأوالحدود، فتطرحونوأفيأالتراب،

 1«فيدخلأالجنةأمنأوقتوأوساعتو
مبطنًا،  ستيزاءً اوىذا الحوار يحمل في طياتو جممة ثقافية تحمل ىي الأخرػ    .1

ىم لكن في ىذا الموقف العكس وسعَّ الفجوة بينيما  أن من نتائج الحوار التفا ا يعرفوكم
ا لحدوث التعالي أمام فعل جكان مبتي الروسي كلا الطرفين يرػ نفسو عمى حق، الأن

يد بدا لو مروعًا وألميا ولا ىو الأخر كان ميتزًا من أعماقو أمام مش ابن فضلان العرب، و 
 لعصورمن السنة التي جرػ عمييا عمل المسممين في كافة الأن  يءالفطرة بش إلىت يم

 :لىاوافق لقولو تعمالسالفة واللاحقة أن يدفن الميت في حفرة تحت الأرض ، وىذا ىو ال
 2أمِنْيَاأخَمَقْنَاكُمْأوَفِييَاأنُعِيدُكُمْأوَمِنْيَاأنُخْرِجُكُمْأتَارَةًأأُخْرَىأ

وأيأفعلأمخالفألمسنةأفيوأمخالفأأالموتي. ةفدفن الأموات ىي الطريقة الشرعية لموارا   
أ أالفطرة ألن أالرضأالمفطرة، أفي أيدفن أأن أيجب أالميت أأن أأولأقتضت أكانت ،وكذلك

    :لىاالأتعقآدمأأخاه،أكماأأأبناءميةأدفنأفيأالبشرأحينأقتلأأحداأعم
أأَ أَعَجَزْتأُ وَيْمَتَا يَا قَالأَ ۖ   أَخِيوأِ سَوْءَةأَ يُوَارِيأ كَيْفأَ لِيُرِيَوأُ الَْرْضأِ فِي يَبْحَثأُ غُرَابًا اللَّّأُ فَبَعَثأَ

ذَا مِثْلأَ أَكُونأَ نأْ  ﴾31﴿ مِنَأالنَّادِمِينأَ فَأَصْبَحأَ ۖ   أَخِي سَوْءَةأَ فَأُوَارِيأَ الْغُرَابِأ ىَ 
 قبل مجيئ الإسلام. بي في مجتمعو الإسلامي وحتى العر  ابن فضلان لفو أوىذا م   
قالبة، فالمسمم إن مات عندىم غسموه غسل صطقوس الدفن عند ال إلىويشير الرهحالة   

ذا مات المسمم عندىم المسممين   3أو زوج المرأة الخوارزمية غسموه غسل المسممين""وا 
تأثر أىل تمك البلاد بما يفعمو المسممون، فيم يفعمون بموتاىم مثل  إلىوليذا يشير الرهحالة 

ن كانوا غير مسممين، يقول:" و   1دفنوه وكذلك يفعمون بموتاىم"ىذا وا 
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 لكن في نعييم لمميت الأمر مختمف تمامًا، فعند الصقالبة إن كان الميت من المموك،  
جال منيم تبكي عميو الرجال الأحرار دون النساء "ولا تبكي  النساء عمى الميت بل الر 

 2ون بأقبح بكاء يكون وأوحشو"جيبكون عميو )...( فيض
ضلان في طيات حديثة ف بن اة يمكن أن نستخرج نسقًا أضمره فمن خلال ىذه الحادث   

ألا وىو بكاء الرجال بدل النساء وىو أمر غريب بالنسبة لو والثاني ىو الجزء وىو محرم 
في الدين الإسلامي رغم أن الصقالبة دخموا تحت راية التوحيد، أما عن البكاء العادؼ فلا 

طبعي " البكاء تعبير تمقائي عن الحزن ويدل عمى العجز عن الكلام  يءضير فيو لأنو ش
الذؼ نيى  الجزعفيم العالم  ولعل ىذا ىو معنى الذؼ بو ينتظم العالم وأيضا عجز عن 

 وليس من عبث و من حكمة اللّه كل ما يستجد فيعنو الإسلام لأنو جعل العالم نظامًا إلييًا 
  3النساء" إلىلبكاء وكثير ما ينسب ا، الدهىر أو القدر

مجموعة من الأفكار التي تمثل نسقا  ابن فضلان ما أورده ونستخمص من خلال   
 تمك الأقوام  أنثروبولوجيا مشترك بني

جميع تمك الشعوب تؤمن بوجود عالم آخر لكن الإختلاف يكمن في طريقة العبور لذلك  - أ
 العالم.

ستثناء الصقالبة وذلك اب الروس والأتراكالتمييز بين الفقراء والأغنياء لدػ كل من -ب
أماأالفقراءأالروس والأتراك تأثروا بالأقوام الوثنية مثل الفراعنة والينود"  ،ية التأثرظراجع لق

أالدواتأ أمن أبعضًا أبجانبيم أويوضع أالرمال أفي أيوازونو أكانوا أيدفنوا أأن أليم أأجيز إذا
أدائمًاأيدفنون،أومنأ الخاصةأبالطعامأوالشراب،أولكنأليسأمنأالمؤكدأأنأالفقراءأكانوا
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الجائزأأنأالفلاحينألمأيكنأمفروضًاأفييمأأنأيستمتعواأبحياةأمستقبمية،أومنأثمةأكانتأ
  1"ثيمأفيأالصحراءأاوفيأالنيرأحيثأكانتأتعيشأعميياأالحيواناتتمقىأجث

وىوأ»بالمباس والطعام تأثرًا بالفراعنة والينود  تزويد كل من الأتراك والروس الميت -ج 
أوقضاءأ أبخدمتو أيقوموا ألكي أوعبيده أالرجل أزوجات أدفن أفي أالينود، أيتبعو أكان نظام

أ2«حاجاتوأبعدأموتو
ترام حاوتى والدفن، فيي تنطمق من مبدأ تقاليد وطقوس الموعمى الرغم من اختلاف 

 إلىاختلاف الوسائل والطقوس فمرده  اما  وتقدير الميت، وايمانيم بوجود حياة أخرػ 
 الموروثات الثقافية.
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 الأنساق الدينية -1
تتعدّد الأنساؽ في الرحمة ميما كاف نوعيا، فالنصوص الرحمية جميعًا              

ثلبثة أنساؽ أساسية سياسية ودينية وأدبية ويتفاوت الحضور والوظيفة مف نص  تتجاذبيا
إلى آخر، فبعض الرحلبت سيطر عمييا العامل الرئيسي وقد يطغى الجانب الأدبي عمى 
الرحّالة فيكثر عف استحضار كالأشعار والشواىد والاقتباسات والعناية بالصور البيانية، 

المحور المركزي لأنو معيار اليوية والفارؽ بيف الأنى  وقد يغمب الجانب الديني ويشكل
ابف فضاف لأنو رجل المؤمنة والآخر الكافر، وىذا الأخير ىو الذي طغى عمى رحمة 

ديف)فقيو( أولا ولأنو انتقل مف بيئة مسممة إلى بيئة كافرة كما يسمييا في رحمتو لذلؾ شدّت 
 انتباىو  الظاىرة الدينية أشمل مف غيرىا.

فالديف يمثل الركيزة الأساسية التي تساىـ في تكويف شخصية الإنساف وضبط             
سموكو وتوجيو تفكيره" لذلؾ فالنظـ الدينية موجودة في كل المجتمعات الإنسانية، لأنيا 
تسد حاجات اجتماعية ىامة، فالديف يدافع الأفراد إلى تغميب مصمحة الجماعة عمى 

يؤدّي دورًا ىامًّا في المجتمع عف طريق شعائره التي تحمي  مصمحة الفرد، كما أف الديف
 . 1النسيج الاجتماعي مف التّمزّؽ"

فالديف الشعور باطف مف أىـ عناصر اليوية، ومف الأسس الاجتماعية الميمة            
 Davidفيو المعيار الذي نحدّد بو اليويّات، فالديف حسب وجية نظر إميل دوركايـ 

Emil Durkheim ىو: نسق موحّد مف المعتقدات والممارسات المرتبطة بأشياء لا
يعترؼ إميل  ،2مقدسة، ومنفصمة ومحرّمة، إنيا عقائد وممارسات توحّد جماعة أخلبقية"

بأىمية الديف في الوعي الجمعي في المجتمع، فالديف ىو المصدر الأساسي لكل  دوركايـ
الأفكار اللبحقة سواءً الأخلبقية أو الفمسفية أو العممية أو الشرعية والقضائية وما إلى ذلؾ 

                                                           
 .93لطفي عبد الحميد، عمـ الاجتماع، دار النيضة، د ط، د ت، ص  -  1
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الديف تحولات متعاقبة كافة مظاىر الأنشطة الجماعية كالقانوف والأخلبؽ والفف  يقوؿ:"
 .1كانت رباطا دينيا مف حيث الجوىر" القرابة ...إلخ، وحتى والأشكاؿ السياسية

ونظرا لأىمية الظاىرة الدينية لدى المجتمعات اىتـ ابف فضاف بنقل جميع             
 المشاىدات والمعتقدات التي شدّت انتباىو في مختمف المناطق التي مرّ بيا.

 ن.يات النسق الديني في رحمة ابن فضل تجم   - 1 -1
ف مف بغداد عاصمة الخلبفة الإسلبمية، انتقل ابف فضلبالإيمان بالآلهة:   -1-1-1

حيث كاف المؤذف يصدع بالآذاف خمس مرّات في اليوـ والميمة، وكانت المساجد لا تفرغ 
مف حمقات العمـ، وتتزيّف القصور بآيات الذّكر الحكيـ وكل ىذا يصُب في قالب واحد وىو 

فراده بالعبادة و توحيد الله  حده دوف سواه، والخروج عف ىذا قيد أنممو يُعدُّ كُفرًا وزندقة وقد وا 
شيدت بغداد فتنًا كثيرة في ىذا المجاؿ وأشيرىا محنة خمق القرآف البتي عانى منيا الإماـ 
ي إماـ السّنّة وقامع البدعة، وكل ىذا توضيح عف المجتمع الذي  أحمد بف حنبل لذلؾ سمِّ

فالأجواء العقائدية الإيمانية مظيرًا مسيطرًا عمى مبادئو،  لا شأف فيو بطل رحمتنا وشب  
 وغالبًا عمى الفضاء المحمي الذي خرجت منو الأنا المسممة.

وعندما حمّت الأنا المسممة إلى ىذا الفضاء الجديد أخذت معيا ىذه الصورة  
موازيف ال ت قدمو بلبد الترؾ تغيّرت كلأف وطئ  مت بواقع مغاير تمامًا، بمجرّددِ لكنيا صُ 

جاوز العشرات إلى المئات، فقد وجد قبائل تتّخذ ليا أربابًا وآلية تعد بالعشرات وقد تت
ويوشؾ في ىذا الدّور  أف يكوف لكل أسرة ربّ تعبد يقوؿ في ذلؾ ابف فضاف" فيـ  لا 

ولا يرجعوف إلى عقل ولا يعبدوف شيئًا محدّدًا منيـ مف يعبد السّمؾ، يدينوف لله بديف 
، ومنيـ مف يتّخذ اثني عشر ربًّا لمشتاء مف يعبد الحيّات ومنيـ مف يعبد الطّيورومنيـ 

ورب لمصيف ربّ، ولمسماء رب ولمريح رب ولمدواب رب ولمماء رب ولميل ولمنيار 

                                                           
فيميب كاباف، جاف فرانسوا دورتيو،  عمـ الاجتماع مف النظريات الكبرى إلى الشؤوف اليومية، تر: إلياس حسف، دار  - 1

 .58، ص 2010، 1مشق، طالمرقد، د
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، لذلؾ نجد ابف فضلبف يسقط 1ولمموت وللؤرض ويضنوف أف الذي في السماء أصبرىـ"
ـ مبتعدوف عف الديف لكف علبقتيـ بالإسلبـ حكمو عمييـ ويصفيـ بالحمير الضالة، في

كانت حسنة إلى حدٍّّ ما فيـ مثلًب يقولوف" لا إلو إلّا الله بمرور المسمميف لكف بغير اعتقاد 
منيـ ويستحسف أحد منيـ قراءة ابف فضلبف لمقرآف" وقاؿ بعضيـ وبمعنى) اقرأ( قرآنًا 

 .2فاستحسف القرآف، وأقبل يقوؿ لمترجماف قل لو أتسكت"
ومف خلبؿ ما ذكر فإنو يمكف استنتاج نسق مضمر ألا وىو إيماف قبائل الترؾ       

بوجود جنة ونار والدليل عمى ذلؾ أنيـ يجعموف أنفسيـ آلية بخلبؼ الملبحدة، والشيء 
الثاني نرى أف لدييـ تقبل لمديف الإسلبمي وىذا يظير في عدّة مواقف منيا ما ذكرناه 

مف ابف فضلبف أف يستمرّ في قراءة القرآف وىناؾ مواقف عدّة سابقًا حينما طمب التركي 
منيا سؤاؿ أحدىـ إف كاف لله أوجو فيستعظـ ذلؾ ابف فضلبف ويستغفر الله " وقتاؿ لي 

فاستعظمت  ! عزّ وجل امرأة؟ لربناأىذا الرجل يوما عمى لساف الترجماف قل ليذا الغير 
ا فعمت وكذلؾ رسـ التركي كمما سمع المسمـ ذلؾ وسبّحت الله واستغفرتو فسبّح واستغفر كم

       .3يسبح وييمّل مثمو"
  ىذا عف القبائل التي لا يؤمف بإلو واحد لكف ىناؾ قبائل مف القبائل التي            

صلّ بيا ابف فضلبف معنى تؤمف بإلو واحد، وىذا ما نجده عند الروس، فتكاد ديانتيـ 
خشبة طويمة منصوبة ليا وجو يشبو وجو الإنساف تقترب مف المسيحية، فيـ يعبدوف 

 .4وحوليا صور صغار يعتقدوف انيـ نساؤه وبناتو وأبناءه"
ومف القبائل التي توحّد الإلو الخزؿ الذي يذكر ابف فضلبف أف ممكيـ             

ييودي،" وابف ممؾ الصقالبة رىينة عند ممؾ الخزؿ، وقد كاف قد اتصل بممؾ الخزؿ عف 

                                                           
 .108،109ابف فضلبف، رسالة ابف فضلبف، ص:  - 1
 .92ابف فضلبف نفسو، ص  - 2
 .93ابف فضلبف، رسالة ابف فضلبف، ص  - 3
 .152ينظر، ابف فضلبف، ص  - 4
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ؾ الصقالبة جماؿ فوجو يخطبيا فاحتجّ عمييا وردّه، فبعث وأخذىا غصبًا وىو ابنة مم
فقد صرّح ابف فضلبف لمييودية قبائل الخزؿ الشرسة وىذا ما ىو ، 1ييودي وىي مسممة"

معارؼ عميو عند جل الباحثيف" اعتنق ممؾ الخزؿ )الخاقاف(، الديانة الييودية وتبعو كثير 
لياروف الرشيد، وكاف ميلبدي في فترة حكـ الخميفة العباسي مف شعبو في القرف السابع ال

الخزؿ يتديّنوف بالديانات الثلبثة المسيحية والاسلبمية والييودية، وكانوا يميموف إلى 
 .2الييودية في معظميـ، وظمّت دولتيـ تعتبر دولة ييودية مستقمّة"

ويمكف أف نصل مف خلبؿ ىذه الجزئية التي ذكرناىا أف مفيوـ وطبيعة العقيدة          
الدينية التي تخص الآلية تكاد تكوف واحدة ومتقاربة في جوىرىا، رغـ أف بعض القبائل 

تؤمف بالإلو الذي في السماء" والذي في السماء  التركية لدييا أكثر مف إلو واحد لكنيا
يقرّبوننا إلى الله ولفى" الو كفار قريش عف آليتيـ" ما نعبدىـ إلّا لق و"ىذا يشبو ما 3أكبرىـ"

 (.03/ زمر) ال
في مناطق وصمتيا الشرائع كاف  نصل إلى نقطة مفادىا أف مسار الرحمة كمو           

السماوية، ففي ىذه المناطق لـ نجد حضور لعبادات قرى الطبيعة وعبادة الأرواح وقوى 
 اليوناف واليندوس وغيرىـ.الخير والشر كما عند 

تشترؾ جميع الشرائع السماوية في الإيماف باليوـ  :الإيمان بالعالم الأخير  -1-1-2
الآخر والحساب والعقاب، وحتى الديانات غير السماوية فيي تؤمف بعالـ مُثل خاؿ مف 

الاعتقاد الشر، لكف ما ىو ىذا العالـ وكيفية الوصوؿ إليو، ىنا نقطة الافتراؽ، ففعل 
فطري في الانساف ميما حاوؿ انكاره وجحوده" لا يوجد أدياف دوف مجتمع، و لا يوجد 

، فمجتمع مف الممحديف يمكف أف يكوف بلب شؾ مجتمعا بلب إلو، لكنو مجتمع دوف أدياف

                                                           
 .145ص ، ابف فضلبف، رسالة ابف فضلبف  - 1
 http.//m.ahewar/org( 04/04/2012وكذبة أبناء إسحاؽ) رأحمد محمود القاسـ، ييود الخز  - 2
 .92ابف فضلبف، رسالة ابف فضلبف، ص  - 3



الأنساق الدينية والأدبية                   الفصل الثاني                                              
 

37 
 

وما يؤكد ذلؾ ىي الطقوس والشعائر التي   ، 1ليس بالتبعية فاقدًا لمديف أو الاعتقاد"
 عمى اختلبفيا لطمب العفو وجمب المغفرة والرحمة.ارات والمجتمعات  تقيميا كل الحض

ف حظو عند أغمب القبائل التي زارىا الرحالة ومثاؿ ذلؾ ما نقمو عنلب وىذا ما         
يقوؿ في ذلؾ ابف فضلبف" وكاف إلى جانبي رجل مف الموتى الروس في مسألة حرؽ 

 فسألتو عمّا قاؿ لو، فقاؿ: إنو يقوؿ أنتـ ياالروسية فسمعتو يكمّـ الترجماف الذي معي، 
معشر العرب حمقى، فقمت لـ ذلؾ، قاؿ: إنكـ تعمدوف إلى أحبّ الناس إليكـ وأكرميـ 

فيدخل الجنة مف حف نحرقو بالنار في لحظة نو في التراب واليواـ والدود، ونعميكـ فتطرحو 
قاموس معتقداتيـ،  ، وىذا دليل عمى أف مصطمح الجنة كاف واردا في2وقتو وساعتو

ذا دفف ويسمى قبره الجنة :"  وكذلؾ ما نجده عند موت ممؾ الخزر يسموف قبره الجنة" وا 
اىل الخزر كانت الييودية وىي شريعة ، وكما نعمـ أف ديانة 3ويقولوف قد دخل الجنة"

العقاب وىـ يعتبروف أنفسيـ شعب الله المختار" تؤمف باليوـ الاخر والحساب  سماوية
 (.18الييود والنصارى نحف أبناء الله وأحباؤه" )المائدة  وقالت

رغـ أف ابف فضلبف يصف الأتراؾ بالحمير الضّالة، لكننا نمحظ وجود حسِّ            
ديني نستشفّو مف بعض أفعاليـ وأقواليـ، فيـ يعتقدوف بوجود الجنة ويستفسروف ويسألوف 

نما يسأؿ أحدىـ ابف فضلبف عف سبب ويحاولوف معرفة المزيد عف الديف الإسلبمي، حي
، وطريقة 4البرد" أي شيء يريدوف منا، ىو ذا تقبمنا بالبرد، ولو عممنا ما يريد لرفعناه إليو"

وقالوا ىؤلاء  ،لوا ىذه دوابو يركبيا إلى الجنة دفنيـ تدؿ عمى إيمانيـ بعالـ آخر" وقا
 .5غممانو يخدمونو في الجنة"

                                                           
، ص 2015، 1ر، الأنثروبولوجية الاجتماعية للؤدياف، تر: أسامة نبيل، المركز القومي لمترجمة، طيكمود ريفي - 1

130. 
 .164ابف فضلبف، رسالة ابف فضلبف، ص  - 2
 .170،171نفسو، ص  - 3
 .90ابف فضلبف، رسالة ابف فضلبف، ص  - 4
 .99نفسو، ص  - 5
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الوجية المقصودة فقد أسمـ سيدىـ أما حينما نتكمـ عف الصقالبة فيي وجيتيـ           
وأسممت الرّعيّة امتثالا لأمره، رغـ أنيـ قريبي عيدٍّ بالإسلبـ، أي لـ يتفقّيوه جيّدًا، لكف 
الإيماف باليوـ الآخر مف الأركاف الإسلبـ التي يعييا أي مسمـ حتّى ولو كاف لتوِّهِ دَخل 

 راية الإسلبـ. تحت
ينية ) تقديم القرابين التضحية(.  -1-3  الشعائر الد ِّ

لحاؿ ستقوـ بعبادة دينية ابما أننا عرفنا أف ىذه الأقواـ تؤمف بالإلو، فطبيعية           
تقاـ طبقا لتقاليد كل منطقة أو قبيمة كما يسمييا الرحالة وتكوف مشتركة بيف جميع افرادىا 

وتحمل رمزية معية " الشعيرة عبارة عف مجموعة مف الأفعاؿ  أي تشكل نسقًا عاما،
المتكرّرة والمقننة التي تكوف غالبا وقورة وليا تأدية شفيي أو حسي ومحممة بالرمزية، 
والقائمة عمى الإيماف بالقوة الفعّالة لمقدرة العميا التي يحاوؿ الإنساف أف يتصل بيا بغرض 

 .1الحصوؿ عمى نتيجة مرجوة"
لذلؾ ترتبط الطقوس ارتباطا وثيقا بالمعتقدات، إذا اعتبرنا المعتقدات حالة ذىنية          

لمجموعة مف الأفكار المتعمقة بالعالـ المقدّس، فإفّ الطقوس ىي مجموعة مف الأفعاؿ 
 المتعمّقة بطريقة التعامل مع ىذا العالـ إذاً فالشعيرة ىي تحصيل حاصل.

ئر التي نقميا لنا الرحالة نجد" تقديـ القرابيف للآلية لطمب ومف الطقوس والشعا       
المباركة مف الآلية في تجارتيـ يقوؿ ابف فضلبف عف الروس" وساعة توافي سفنيـ إلى 
ىذا المرسى يخرج كل واحد منيـ ومعو خبز ولحـ وبصل ونبيذ، حتى يوافي خشبة طويمة 

صغار، وخمف تمؾ الصور خشب منصوبة، ليا وجو يشبو وجو الإنساف، وحوليا صور 
ويسجد ليا، ثـ يقوؿ ليا: يا رب قد  طواؿ، قد نصب في الأرض إلى الصورة الكبيرة،

قدر مني عف وأىمي (.. )أريد أف ترزقني .(... )وجئتؾ بيذه اليدية(...)جئت مف بمد بعيد
شعائر ، وىذه القرابيف ليست بالضرورة دائما شيئا ماديا أو حيوانيا، فقد تقاـ 2ىديتي"

                                                           
 .150كمود ريفيير، الأنثربموجيا الاجتماعية للؤدياف، ص  - 1
 .152،153،154ابف فضلبف، رسالة ابف فضلبف، ص - 2
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ما  وتكوف الضحية بشر وىذا شيء مألوؼ لدينا في ديننا، أبناء سيدنا آدـ عميو السلبـ قدِّ
قرابيف في ىيئة حيوانات، لكف سيدنا إبراىيـ عميو السلبـ كاف في البداية يضحي بأنو 

" يرى جورج وميما كانت ىذه القرابيف فالغرض منيا واحد ىو توثيق العلبقة مع الإلو
أف التضحية رمزية في نفسيا تيدؼ إلى اتصاؿ أكثر  Goorge Gusdorfجاسدوروؼ 

حميمية مع الإلو، لكف تشمل ىذه النظريات أيضا القرباف، كما تشمل التضحية، وتعتمد 
بيف المتواصميف، في حيف أف التضحية تندرج تحت نموذج عمى نموذج بنوي مأساوي 

ة مف الحيوانات ففي بعض السيطرة والخضوع... وليس بالضرورة أف تكوف التضحي
فريقيا، وىناؾ تضحيات مف البشر" ، ومف  1الأحياف تكوف ىبة كما في الصيف القديمة وا 

أمثمة تقديـ قرابيف) تضحيات( عمى ىيئة بشر كما سبق وتطرّقنا لقصة الجارية التي 
تضحي بنفسيا مف أجل خدمة سيدىا في الآخرة، فمما مات ذلؾ الرجل الذي قدمت ذكره 

، وتقاـ ليا مجموعة مف الطقوس حتى 2قالوا الجوارية مف يموت معو؟ قالت إحداىف أنا"
يعتقدوف، تودّع صديقاتيا وتذىب إلى السفينة ويجامعيا مجموعة  يوصموىا إلى سيدىا كما

مف الرجاؿ بعد أف أفقدوىا عقميا بعد إشرابيا الخمر، ثـ توسّل مرأة تسمى ممؾ الموت 
بميمة قتميا، فالعجوز المسمّات " ممؾ الموت" ىي الموكّمة بيذا الطقس البشع " والكاىف 

المعروؼ أنو مناوؿ لممقدس، ربما يكوف خطيرا المشرؼ عمى تقديـ الأضاحي والقرابيف و 
 3يتمتّع بمكانة اجتماعية وسياسية ودينية"

كل لقد امتازت الطقوس عند ىؤلاء الأقواـ بالتنوع والوحشية إضافة إلى بعدىا             
البعد عف المعقوؿ ىذا بالنسبة لمتضحية بالبشر، أما عف القرابيف التي تقدـ للآلية فيي 

وثنيتيـ لا أكثر، وقد نقل لنا الرحالة ىذه الصور دوف تعميق أو إبداء رأي وىذا  دليل عمى
 إذا دؿّ إنما يدؿّ عمى مصداقيّتو في نقل الصورة حتّى ولو كاف لا يؤمف بيا.

                                                           
 .173،174يفيير، الأنثروبموجيا الاجتماعية للؤدياف، صر كمود  - 1
 .106ابف فضلبف، رسالة ابف فضلبف، ص - 2
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ك:  -1-1-4  الت طي ر والت بر 

ىذه الافعاؿ معروفة لدى جميع الأقواـ: فقد كاف أىل الجاىمية يتشاءموف، فإذا           
رأوا شيئا لا يناسبيـ تشاءموا ورجعوا عف حاجاتيـ، كشأف يخرج لمسفر فيصادؼ إنسانا 
يكرىو، أو حيوانا مريضا، أو طائرا أسودًا، وىذا معروؼ حتى في زماننا ىذا، فالطيرة ىو 

ئيات أو المسموعات، والطيرة في ديننا باطمة، ولا تجوز، عف أنس ابف مالؾ التشاؤـ بالمر 
رضي الله عنو قاؿ: قاؿ رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم" لا عدوة ولا طيرة، ويعجبني الفاؿ" قالوا وما الفاؿ، 

متفق عميو، وعف ابف عمر رضي الله عنيما قاؿ: قاؿ رسوؿ الله صمى  1قاؿ" كممة طيبة"
ف كاف الشؤـ في شيء ففي الدار والمرأة والفرس"الله عم  2يو وسمـ" لا عدوة ولا طيرة، وا 

 متفق عميو.
رغـ أف بلبد الصّقالبة دخمت تحت راية الإسلبـ، إلا أف كونيـ حديثي عيد        

بالإسلبـ، فإنّيـ لـ يتخمّصوا مف بعض الاعتقادات الباطمة التي تتعارض والعقيدة الحقّة، 
ذا وقعت صاعقة عمى ومف ىذه الا ، يقوؿ ابف فضلبف" وا  بيت لـ عتقادات التّطيّر والتشاؤـ

يقربوه، ويتركونو عمى حالتو وجميع مف فيو مف رجل وماؿ وغير ذلؾ حتى يتمفو الزماف، 
 .3ويقولوف ىذا بيت مغضوب عمييـ"

سمعوا ذلؾ وفي المقابل كانوا يتبرّكوف بعواء الكمب ويفرحوف بسماعو ويقولوف إذا "        
، وىذا لأف الكلبـ يتحسوا نزوؿ المطػػر،" فالكمب إذا ألحت 4"سنة خصب وبركة وسلبمة

، 5عميو السحائب بالأمطار في أياـ الشتاء) أصابو نوع جنوف( فمتى أبصر غيما نبح"
                                                           

، 1ابف شرؼ النووي، رياض الصالحيف مف حديث المرسميف، تح: عبد الحميد الحمبي، دار ابف الجوزي، ط -1
 .580ىػ، ص 1421

 .661نفسو، ص - 2
 .132ابف فضلبف، رسالة ابف فضلبف، ص  - 3
 .127ينظر، نفسو، ص  - 4
 .35، ص 1965أبو عثماف عمر بف بحر الجاحظ، الحيواف، تح: عبد السلبـ ىاروف، مكتبة الخانجي، القاىرة،  - 5



الأنساق الدينية والأدبية                   الفصل الثاني                                              
 

41 
 

والمطر دلالة خير لأنو حياة وللئنساف، لكف الأفي ديننا وثقافتنا الأمر مختمف، فالثقافة 
" مثل عربي مشيور يقاؿ: " لا يضر السحاب نبح الكلبب ىناؾ مثل معروؼ العربية،

لمف يناؿ مف إنساف بما لا يضره، وفي ديننا عند سماع نباح الكمب عمى المسمـ أف 
يستغفر الله وكذلؾ عند سماع نييق الحمار يقاؿ أنيا رأت شيطانا والتسبيح عند سماع 

 صوت الديؾ أنيا رأت ممؾ.
لملبحظات التي نقميا لنا ابف فضلبف، تحتوي في طيّاتيا أنساقا مضمرة وىذه ا        

تحل عمى أف دخوؿ الإسلبـ وتقبّمو لدى شعب الصّقالبة، ليس بتمؾ السيولة التي كاف 
يضنّيا، أوّلا لأف دخوليـ للئسلبـ كاف مف مدة قريبة، وثانيا لأنيـ محاطيف ببمداف غير 

 مسممة.
الة:النسق الديني لدى شخصية  -1-1-5 ح   الر 

وكما صرّح ابف فضلبف في بداية رحمة أف سبب / الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر: 1
الرحمة ىو تعميـ الصّقالبة أمور دينيـ " يسألو فيو البعثة إليو ممف يفقو في الديف  ويعرؼ 

فيتعمـ الناس شرائع الإسلبـ بمعنى نييييـ عند كل ما يخالف الديف  1شرائع الإسلبـ" 
الإسلبمي، وأمرىـ بكل ما يقربيـ مف ىذا الديف وىذا ما نلبحظو في أغمب صفحات 

فمثلب نجده يعمـ بعض  الرسالة، وذلؾ مف خلبؿ تعميـ الآخر أمور الشرع وأحكاـ الإسلبـ
بقولو: " ورأيت فييـ أىل بيت يكونوف خمسة الصقالبة الصلبة وقراءة القرآف ويظير ذلؾ 

قد أسمموا كميـ يعرفوف" بالبرنجار" وقد بنوا ليـ مسجدا مف آلاؼ نفس مف امرأة ورجل 
وقد أسمـ عمى يده "، 2ولا يعرفوف القراءة فعمّمت جماعة ما يصموف بو"خشب يصموف فيو 

الصلبة إلا بيا والإخلبص ففرح رجل مف الصقالبة فعمد إلى تعميمو الفاتحة التي لا تقوـ 
 .3الفرح" الرجل بذلؾ أشدّ 

                                                           
 .64ابف فضلبف، رسالة ابف فضلبف، ص  - 1
 .135نفسو، ص  - 2
 .135ينظر: نفسو، ص  - 3
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ذا مات منيـ الرجل             ويعمـ ابف فضلبف الصقالبة أحكاـ الميراث ويقوؿ: " وا 
ورثو منيـ أخوه دوف ولده، فعرفت الممؾ أف ىذا غير جائز وعرفتو كيف المواريث حتى 

 .1فيميا"
صفحات الرحمة، وىذا الفعل أي الأمر  وىناؾ عدة مواقف متشابية عبر          

بالمعروؼ والنيي عف المنكر يجب أف يتطمّب الصبر لأف الدّاعي قد يقابل بالرفض كذلؾ 
قيل عف سورة العصر أنيا لو لـ ينزؿ الله عمى الناس إلا ىذه السورة لكفتيـ لأنيا شممت 

، الصبر عمى الأذى يوعمى كل ما يحتاجو المؤمف ألا وىو: الإيماف، العمل بو الدعوة إل
( إلّا الذيف آمنوا وعمموا الصالحات 2( إفّ الإنساف لفي خسر)1فيو قاؿ تعالى:" والعصر)

 {.3-1}العصر ("3وتواصوا بالحق وتواصوا بالصبر)
وأوّؿ شيء يتوقّعو ىو الرّفض وىذا ما فالداعية إلى الله يجب أف يتوقّع كل شيء          

حينما رأى الرجاؿ والنساء في بلبد الصقالبة يغتسموف معا حدث مع ابف فضلبف يقوؿ 
، وقد 2عراه " وما زلت أجتيد أف يستتر النساء مف الرجاؿ في السباحة فما استوى لي ذلؾ"

: يقابل بالاستيزاء والضحؾ يقوؿ عندما كاف في بلبد الترؾ " فقمت لو يريد منكـ أف تقولوا
 .3) لا إلو إلا الله( فضحؾ"

 أوقات الصلة وقراءة القرآن. / مراعات2
نحف ننتظر آذاف العتمة (... )ويظير ذلؾ مف خلبؿ الموقف التالي: " ودخمنا        
القبة، فقمت المؤذف" أي شيء أّذّنت قاؿ: آذاف الفجر،  فإذا بالآذاف فخرجنا مف )العشاء(

 .4قمت فالعشاء الآخرة، قاؿ: نصمييا مع المغرب"

                                                           
 .132، 131نفسو، ص  - 1
 .134ابف فضلبف، رسالة ابف فضلبف، ص  - 2
 .90نفسو، ص  - 3
 .124،125نفسو، ص  - 4
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لبحظ أنو يحرص عمى آداء صلبتو في وقتيا وكذلؾ بالنسبة فمف خلبؿ ىذا ن        
لورده اليومي مف القرآف ونمحظ ذلؾ حينما كاف في قبيمة الأتراؾ، وطمب منو أحدىـ أف لا 
يسكت استحسانًا لصوتو" وقاؿ بعضيـ وسمعني أقرأ قرآنا، فاستحسف القرآف، وأقبل يقوؿ 

 .1لمترجماف قل لو لا تسكت"
 / الدعاء والت ضر ع إلى الله: 3

عند أي موقف يحس فيو الرّحّالة بالخوؼ والرىبة لغريب ما يشاىد فيو ممف قاؿ         
فييـ سبحانو وتعالى) تتجافى جنوبيـ عف المضاجع يدعوف ربّيـ خوفا وطمعًا(} السجدة 

16.} 
في الجو  ويسمع ويظير ذلؾ في بلبد الصقالبة حينما شاىد سماءىا وقد احمرارا       

ففزعنا مف ذلؾ أقبمنا عمى التضرّع  .(..)أصواتا شديدة وىميمة وعند ذلؾ يقوؿ:" 
 2والدعاء."
لى جانب الدعاء كاف ابف فضلبف كثير الاستغفار والتسبيح خاصة عندما يسمع         وا 

كل ما يخالف معتقداتو خاصة وىو في بلبد غير إسلبمية، فشأف الاستغفار عظيـ فقط 
ربطو الله سبحانو وتعالى بالتوبة وجعمو شرطا مف شروطيا قاؿ سبحانو وتعالى) أفلب 

ولو عند سؤاؿ {ويظير إنؾ ق74والله غفور رحيـ(} المائدة  ويتوبوف إلى الله ويستغفرون
امرأة، فاستعظمت ذلؾ وسبّحت مرأة" قل ليذا العربي ألربّنا عزّ وجل أحدىـ إف كانت لله ا

 .3و"الله، واستغفرت
الة -4 ح  يظير ذلؾ مف خلبؿ اشفاقو عمى سكاف : مشاعر الرأفة والرحمة لدى الر 

لما يعانونو مف البرد الشديد يقوؿ" إلا أفّ الله لطف بيـ في الحطب وأرخصو  الجرجانية

                                                           
 .93نفسو، ص  - 1
 .123ابف فضلبف، رسالة ابف فضلبف، ص  - 2
 .123ابف فضلبف، رسالة ابف فضلبف، ص  - 3
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، ولـ يقتصر رفقة بالإنساف فقط بل تعدّى إلى الحيواف وىذا مف كماؿ رحمتو 1عمييـ"
وتماـ دينو " عف عبد الله بف جعفر ابف أبي طالب قاؿ: أردفني رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم خمفو ذات 

لي  حديثًا لا أحدث بو أحدًا مف النّاس وكأف أحب ما استتر بو النبي صمى الله يوـ فأسّر إ
أو حائش نخل فدخل حائطا لرجل مف الأنصار فإذا فيو جمل عميو وسمـ لحاجتو ىدفًا 

فمما رأى النبي صلى الله عليه وسلم حفّ وذرفت عيناه فسكت فقاؿ مف رب ىذا الجمل )لمف ىذا الجمل( 
نصار فقاؿ لي يا رسوؿ الله فقاؿ ألا تتّقي الله في ىذه البييمة التي ممّكؾ فجاء فتى مف الأ

 .بو"ا؟ فإنو شكى إلي  أنؾ تجيعو وتدأالله إياى
وىا ىو سيد الخمق وقدوة المسمميف كما رأينا ومعمـ الإنسانية  كيف لا يفعل ذلؾ         

ويقوؿ ابف  اه عف إتعابو،يشكي لو حيواف ضعيف أحوالو و لا قوة فيسأؿ عف صاحبو ويني
فضلبف بالامتثاؿ والانصياع لمنبي صلى الله عليه وسلم كيف لا وىو الفقيو العالـ ويظير ذلؾ في قولو" 

 .2فأقمنا بيا ثلبثة أياـ نريح الجماؿ"
بعدة صفات ىي مف مبادئ الديف الإسلبمي، مثل طاعتو لولي كما نجده  يُقِرُّ         

والحياء" فسترنا وجوىنا وقمنا أستغفر  3والصدؽ" ويسمي أبا بكر الصدّيق"الأمر، والنظافة، 
 .4الله"
 
 
 
 
 

                                                           
 .2549، ص 1998، 1محمد ناصر الديف الألباني، صحيح ش أبي داود، مكتبة المعارؼ، الرياض، ط - 1
 .75ابف فضلبف، رسالة ابف فضلبف، ص  - 2
 .132نفسو، ص  - 3
 .92نفسو، ص  - 4
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 الأنساق الأدبية -2
 
 جماليات السرد الرحمي - 2-1

يعدّ السّرد أداة مف أدوات التعبير الإنساني، وىو حاضر في أي لغة ميما كاف          
ىذا ما جعمو مقروءة أو مسموعة، ولا ييـ أكاف فنيا أـ عادي ىذا الكلبـ المسرود،  نوعيا

ذا قمنا السّرد ليس  بالضرورة نقصد بو القصص  يتراكـ ويطغى عمى مرّ العصور، وا 
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والروايات والأساطير وما شابو، فالشعر ىو الآخر يحوي عناصر سردية لا يستياف بيا، 
بيل المثاؿ، يحتوي سردًا لأحداث وقعت في مكاف وزماف ألا نرى شعر المعمّقات عمى س

فيما بينيـ في بعض الأحاييف، فيذا  معيّنيف مف طرؽ أشخاص يتبادلوف أطراؼ الحوار 
 امرىء القيس يحاور حبيبتو يقوؿ:

 امرىء القيس فانزل عقرت بعيري يا            ط بنا معا      ـــال الغبــتقول وقد م    
 1م لـــديني من خباك المعــــــــــولا تبع              فقمت لها يسري وأرى في زمامو       
ارتأينا أف يكوف واحدًا مف النقاط التي سنتطرؽ إلييا  ونظرا لما لمسرد مف أىمية        

 ضمف الأنساؽ الأدبية، ويكمف قبل الخوض في عناصره يجب أف نتعرّؼ عمى مفيومو.
رد  .تعريف الس 

مشتقًّا بعضو في إثر بعض متتابعا، وسرد الحديث، " تقدمة شيء تأتي بو  ىو: لغة
 .2ونحوه يسرده سردا إذ تابعو"

يعرؼ بأنو " الكيفية التي تروى بيا القصة عف طريق الراوي والمروي لو : اصطلحا
 .3والبعض الآخر متعمق بالقصة ذاتيا."

 : الزمان/ 1
يشكل الزماف مكونًا ميما مف مكونات السرد، ويحدّد طبيعة الرحمة، ويشكميا            

العناصر الأخرى، وينعكس عمييا، وقد اىتـ الفلبسفة والمفكريف بو منذ القدـ  فييأثر 
كارتباطو بالوجود، فحركة الزمف المصاحبة لمتحوؿ والسيرورة تؤثر في وجود الانساف 
الجسدي والنفسي، فالتغيير سنة الله في خمقو وىي أبدية في التكويف الإنساني، فالتغيير 

الحركة كميا تعابير تنشأ نتيجة تعاقب الزمف، ولعلّ النّسق والتطور والولادة والموت و 
                                                           

 .18، ص 1992، لبناف، قات السبع، الدار العالمية، ابراىيـ عبد الله  الحسيف ابف أحمد الزوزني، شرح المعم - 1
 .165ابف منظور، لساف العرب، مج، ص  - 2
 ،3حميد لحميداني، بنية النص السردي مف منظور النقد الأدبي، المركز العربي الثقافي، الدار البيضاء، ط - 3

 .45، ص 2003
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موضوعي حقًّا في الزماف سوى  " لا يوجد أي شيء التعاقبي ىو الأكثر قابمية للئدراؾ
 . 1نسق التعاقب"

ومف النقاد الذيف اىتموا بالزمف السردي نجد الناقد الجزائري عبد الممؾ مرتاض           
، وفي كل مكاف مف الأكسجيف يعايشنا في كل لحظة مف حياتنايعرفو بقولو: " الزمف ك

ولا أف نسع حركتو ولا نشـ حولنا غير أننا لا نحس بو ولا نستطيع أف نمسكو، ولا أف نراه 
نما نتوىـ  أننا نراه في غيرنا مجسّدًا في رائحتو  شيب الإنساف وتجاعيد  إذ لا رائحة لو، وا 

  ، ويعرفو أيضا  بقولو: " ىو خيط وىمي 2..."وفي تساقط شعره وسقوط أسنانوو يوج
، فالزمف عنده ميـ جدا في حياة الفرد 3مسيطر عمى التصورات والأنشطة والأفكار"

 عمى الإنساف واضحا فيو المسيطر عمى كل شيء في حياتنا وأفكارنا.ويظير تأثيره 
الأخير كاف توظيف بدراستيا مف السرد القديـ، وىذا وبما أف الرحمة التي نحف           

يًّا  طبيعيا، فكانت فيو الأحداث آنية وفقا لتسمسميا الزمني أو  الزمف فيو توظيفا خطِّ
المنطقي، وىو في نفس الوقت واقعي السارد أثناء تدويف الرحمة في حالة تذكّر لواقعة 

 ماضية حدثت بالفعل وىذا ما حدث مع ابف فضلبف في رحمتو.
لزمف رحمة ابف فضلبف وجب عمينا الاعتماد عمى الوسائل  وفي سياؽ دراستنا         

 ) الرحمة(. الإجرائية في تحميل السرد المتخيّل ) الرواية( وتطبيقيا عمى السرد الواقعي
سلب وترتيبا عرفت أحداث الرحمة عموما سيرًا زمنيًّا تصاعدِيًّا، وشيدت تسم        

الأحدى عشر ليمة وتنظيما واضحيف، بدأ الرحمة كما يسردىا ابف فضلبف يوـ الخميس 
، 4خمت مف صفر سنة تسع وثلبثمائة مف دار الخلبفة، ثـ بدأ اتجاه الأحداث يتسارع 

                                                           
، ص 1992، 3جدلية الزمف، تر: خميل أحمد خميل، المؤسسة الجامعية لمدراسات، بيروت، ط. وف باشلبرستغا - 1
70. 
 .260، ص 1985عبد الممؾ مرتاض، في نظرية الرواية، دار الغرب لمنشر والتوزيع، الجزائر، د.ط،  - 2
 .179نفسو، ص  - 3
، عناصر السرد الروائي " رواية السيل لأحمد التوفيق أنموذجا" ) دراسة سردية(، عالـ الكتب الجلبلي الغرابي - 4

 .51، ص 2016، 1الحديث، اربط، الأردف، ط
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 والسريع: " ىو وسيمة يموذ إلييا المؤلف لكشف زماف الرواية، والرقع مف وتيرة سيره"،
 ىذه الرحمة مف خلبؿ خاصيتيف ىما: ويظير جميا في

ثـ حيف تقدـ مدة غير محدّدة مف الحكاية ممخصة بشكل توحي معو  التمخيص: -
 يقوؿ ابف فضلبف:" فأقمنا بالقيرواف يوما واحدا ورحمنا مجديف حتى وافينا الدكرة 1بالسرعة

فأقمنا بيا ثلبثة أياـ، ثـ رحمنا قاصديف حموانا فأقمنا بيا يوميف، وسرنا إلى قرمسيف فأقمنا 
يذكر أكثر مف  2، )...( ثـ دخمنا إلى بخارة"بيا يوميف، ثـ سرنا حتى وصمنا إلى ىمذاف

عشريف منطقة دوف أف يتوقف أو يصف واحدة منيا، يوردىا عمى التعاقب مستغرقًا في 
القميمة التي لا يسطر فييا سوى خط سير الرحمة، ربما يعود ذلؾ أنيا ىذا الصفحات 

مناطق اسلبمية معروفة، أو ربما ىي مناطق ثانوية مقارنة باليدؼ والمقصد الرئيسي 
 لمرحمة.

يقصد بو " حذؼ مدة مف الرواية والسكوت عنيا تماما وتخطي مدد زمنية الحذف:  -
 .3لقصوى في تسريع الحكاية"شتى تتلبشى إلى العدـ، تمؾ ىي الحالة ا

سر طريق العودة إلى بغداد " وبيذا الشكل يمكف القوؿ إلى حذؼ يتجمّى في عدـ إوىناؾ 
أف ابف فضلبف عند عودتو مف بلبد الصقالبة سمؾ نفس طريق الذىاب، فمـ يكف لديو ما 

ف  وفى وصفيا في طريق الذىابفضاءات التي مرّ بيا، لأنو قد استاليقولو في  أضاؼ وا 
 .4فسيكوف النزر القميل بالنسبة لما سبق"

وتدعى أيضا البطء، أو التبطيء أو التعطيل، وىي تقنية يمجأ   الوقفة الوصفية: -
إلييا  المؤلف قصد توقيف الحكي، وفي رحمتنا ىذه نجد أنيا طغت وشممت جميع الرحمة 

وكذلؾ الشكمي  وبرع فييا الرحالة، خاصة لما تعمّق الأمر بالوصف النفسي لمشخصيات
                                                           

 .51نفسو، ص  - 1
 .76 -73ابف فضلبف، رسالة ابف فضلبف، ص  - 2
 .52الجلبلي الغرابي، عناصر السرد الروائي، ص  - 3
ية في أدب الرحلبت " رحمة ابف فضلبف أنموذجا" ، رسالة لنيل شيادة الماجيستير  علبوي الخامسة، العيجائ - 4

 .2005فيالأدب العربي، جامعة منتوري، قسنطينة، 
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والطبيعية القاسية ليا خط عند الرحالة ىي الأخرى مف ذلؾ قوؿ ابف فضلبف عف الروس" 
ّـ أبدانًا منيـ كأنيـ النخل، تقرّ حمر" فمـ أرى أت

، ويقوؿ عف لباس أىل الجرجانية " فكاف 1
منو كل رجل منا عميو قرطق، وفوقو خفتاف، وفوقو بوستيف، وفوقو لبادة وبرنس، لا تبدو 

إلا عيناه، وسراويل طاؽ، وآخر، فكاف الواحد منا إذ ركب الجمل لـ يقدر أف يتحرّؾ لما 
    2عميو مف الثياب"

ذا ىّـ بادية، ليـ بيوت شعر، يحموف ويرتحموف    وينعت الأتراؾ الغزية بالحمير يقوؿ: " وا 
ذا ىّـ في شقاء، وىّـ مع ذلؾ كالحمير الضّالة لا يدينوف لله ب ديف، ولا يرجعوف )...( وا 

 .3إلى عقل"
بقولو : " فندؿ بمصطمح استباؽ عمى  Gérard Genetteيعرفو جيرار جنيت الاستباق: 

 . 4كل حركة سردية تقوـ عمى أف يروى حدث لاحق أو يذكر مقدما"
إذف ىو في مقاـ تمييد لأحداث لاحقة يعمف عنيا الراوي، وىو نوعاف: داخمي          

خارجي، ىذا الأخير ىو الموجود في رحمتنا ويسمى الاعلبني يخبرنا فيو ابف فضلبف 
صراحة بما سيأتي سرده مف أحداث في فاتحة الكتاب يسرد سردا مختصرا، لما سيأتي 

:" لما وصل كتاب المشابف يمطوار )...( فسممت تفصيمو في باقي صفحات الكتاب يقوؿ
خوتو وقواده، وأدوية كاف يطمبيا"  .5إليو اليدايا، لو ولامرأتو وأولاده وا 

أحداثيا وشخصياتيا، وكما نعرؼ أف الحدث حقيقية وبما أف الرحمة التي ندرسيا          
ىذه الرحمة يجب أف يربط بزمف معيف، والزمف يجب اف يتصف بالتاريخية، وبما أف 

تاريخية، فقد وقعت أحداثيا أثناء القرف الرابع اليجري، زمف الخميفة العباسي السعير 
 المقتدر بالله.

                                                           
 .149ابف فضلبف، رسالة ابف فضلبف، ص  - 1
 .87، 86نفسو، ص  - 2
 .91نفسو، ص  - 3
 .51، ص 1997، 2وآخروف، طجيرار جينيت، خطاب الحكاية، بحث في المنيج، تر: محمد معتصـ  - 4
 .64،66ابف فضلبف، رسالة ابف فضلبف، ص  - 5
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    :المكان/ 2 
 اتجاىو  تعد دراسة المكاف بأطره الخاصة بمحيطو وانفعالاتو الشخصية            

وانفتاحو عمى عناصر السرد الأخرى، كالحدث والحوار والشخصية والزمف السردي مف 
الدراسات التي تحتاج إلى وقفة نقدية جادة، لأف تحت المكاف تنطوي جميع عناصر السرد 

 الأخرى.
لقد تعدّدت الآراء حوؿ ضبط مفيوـ لممكاف، ومف تعريفاتو يقوؿ جاستوف             
المكاف ىو: ما عيش فيو لا بشكل وضعي بل ما  (Gaston Bachelard) باشلبر

 ،1خاص في الغالب مركز اجتذاب دائـ لمخياؿ مف تحيز، وىو بشكل
ييتـ بالناحية الإنسانية لممكاف  فمف خلبؿ ىذا التعريف يتضح لنا أف باشلبر            

، إذف فإف فمسفة 2وعمى أثر المكاف في نفسيتو إذ يقوؿ في موضع آخر" إنو حالة نفسية"
المكاف وعلبقتو بالإنساف لا تنحصر في الإطار المكاني الذي نحتمي بو، ونعيش فيو، 
فالمكاف ىو الأشياء المحسوسة التي تحيط بالشخصيات، فالمكاف لو دور في تحديد 
الشخصية والعكس فالعلبقة بيف الإنساف والمكاف علبقة جدلية " فالذيف يدرسوف الشخصية 

 .3لمكاف إنما يمبسونيا جزءًا ذا خطورة مف مكوناتيا أو أىدافيا أو مقاصدىا"بمعزؿ عف ا
فمف خلبلو يمكف لمرحالة فيـ سموؾ الأفراد  حضور متميز في النص الرحمي            

ومواقفيـ الانفعالية، والرحمة في حدّ ذاتيا وصف لممكاف " أما الرحمة، فيمكف الذىاب الآف 
 .4إلى أنيا خطاب " وصفي" لأنيا تضع في الاعتبار الأوّؿ البعد المكاني في زمف معيّف"

                                                           
 .313، 1984، 2ينظر: غاستوف باشلبر، جماليات المكاف ، تر: غالب ىمسا، وزارة الثقافة والإعلبـ، بغداد، ط - 1
 .179نفسو، ص  - 2
، منشورات اتحاد الكتاب العربي، مونيسي، فمسفة المكاف في الشعر العربي ) قراءة موضوعاتية جمالية( بيبج - 3

 .18، ص 2001دمشق، 
، الرباط، ط - 4  .171، ص 2012، 1سعيد يقطيف، السرد العربي، مفاىيـ وتجميات، الدار العربية لمعموـ
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أخرى، لأف التركيز يكوف منصبا  وطريقة تناوؿ المكاف تختمف مف رحالة إلى           
عمى زاوية الرؤية، وىذا ما يكشف عف قوة العلبقة بيف المكاف والرحالة، فيذا الأخير 
يتناوؿ المكاف مف ناحية جمالية وآخر يتناولو مف ناحية تاريخية وآخرة مف ناحية دينية 

ي زارىا، فكل وىذه الناحية ىي التي ركّز عمييا ابف فضلبف مف خلبؿ عرضو للؤماكف الت
 غاية تحتـ عمى الرحالة الاىتماـ بناحية مف النواحي.

والرحمة ميما كاف ىدفيا فإف ليا ثلبثة محطات تعد مشاىد تؤطر النص          
الرحمي، فمكل نص رحمي نقطة أو مشيد انطلبؽ ومشاىد عبور أو مشيد وصل حسب 

بغداد يقوؿ" فرحمنا مف مدينة  غاية الرحمة، فيذه رحمة ابف فضلبف ليا مشيد انطلبؽ وىو
، ويمكف التنويو ىنا 1تسع وثلبثمائة"السلبـ يوـ الخميس لإحدى عشر ليمة خمة مف سفر 

ركز عمييا ابف فضلبف في نظرتو لممكاف فيو يقسـ الأمكنة بحسب   إلى نقطة ميمة
ر وجية نظره إلى قسميف: ديار إسلبـ وديار كفر، لذلؾ نرى ابف فضلبف لقب بغداد بدا

بدار السلبـ مدينة الله فديار الإسلبـ ىي مقدسات وليذا السلبـ والسلبـ ىو اسـ الله وارد 
السبب ارتأينا أف نقسـ الأماكف في ىذه الرحمة قسميف أماكف مقدسة وأخرى مدنسة وذلؾ 
حسب وجية نظر الرحالة فالمكاف المقدس يرتبط بخاصية دينية تشتمل عميو، أو قد يرتبط 

كانتيـ الدينية، وأحيانا يصبح المكاف مقدّسًا لما يتمتع بو أىل ذلؾ المكاف مف بأناس ليـ م
خصاؿ طيبة ويصبح مدنّسًا نتيجة لما يتسـ بو أىل المكاف سوء أخلبؽ وعادات، أو لأنو 

 أصبح سكنا لمكفار.
 الأماكن المقدسة:

كممة المقدس تطمق عمى أشياء وأماكف وأعماؿ يعتبرىا واجبة، وىي بدورىا ترمز إلى  
قيـ سامية، مثل الكعبة المشرفة والمدينة المنورة ، وليس بالضرورة يكوف المقدس مكانا قد 

 تكوف فعلًب كالصلبة والصوـ مثلب، أو قيـ سامية كالصدؽ والوفاء والاخلبص.

                                                           
 .73ابف فضلبف، رسالة ابف فضلبف، ص  - 1
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،  اـ إلى بعض الأماكف المقدسة مف وجية نظر الرحالةوسنعرض في ىذا المق       
فيي دار الخلبفة ومركز  1"فرحمة مف دار السلبـ"بدار السلبـ،  وأوليا بغداد التي سمّاىا

الإسلبـ، وىي منطمق البعثة التي عمى رأسيا الفقيو العالـ ابف فضلبف بطل رحمتنا وىي 
نما  بمة، وأمواليـ يأخذ مف جمّيامصدر الخيرات والبركات " رأيت دولة الإسلبـ مق )...( وا 

، وكما لاحظنا أف الرحالة لـ ييتـ بالوصف المادّي لممدف 2تبرّكت بماؿ أمير المؤمنيف"
 بتَاتًا لأف القداسة ترتبط بالروح وبكل ماىو روحاني.

ومف الأماكف المقدسة في الرحمة مكاف اليدؼ أو المقصد وفي رحمتنا ىذه ىو          
الصقالبة وىو الذي قصدنا )...( وكاف وصولنا إليو يوـ ممؾ مف .بلبد الصقالبة" فمما كنا 

 .3الأحد الإثني عشرة ليمة خمت مف المحترـ سنة عشرة وثلبثمائة"
كما نجد أف مف أسباب تفضيل بعض الأمكنة عف غيرىا طباع أىميا وحسف          

معاممتيـ لمغريب، يقوؿ ابف فضلبف عف أخلبؽ الصقالبة " وجية لنا المموؾ الأربعة الذيف 
، 4"-عزّ وجل –فمما رآنا نزؿ فخرّ ساجدًا شكرًا لله تحت يده وأولاده، فاستقبمونا )...(

البة يقوؿ" وأكمنا كل واحد مف مائدتو لا يشركو فييا أحد )...( فمما ويكممنا عف كرـ الصق
 .5أكمنا دعا بشراب العسل"

 سة:الأماكن المدن  
المدنّس ىو أي شيء ليس مقدّسًا في نظر المجتمع، إذ فالمكاف المدنّس ىو             

الذي تمارس فيو طقوس مخالفة لمديف الإسلبمي حسب وجية نظر الرّحّالة، فالمكاف 
المدنّس حاضرًا عمى طواؿ مسار الرِّحمة، مثاؿ فحينما يصل الرّحّالة إلى بلبدىـ الترؾ 

ومبادئ الديف الإسلبمي، والقيـ السّامية التي اعتمد يجدىـ بعيديف كل البعد عف تعاليـ 
                                                           

 .73، ص ابف فضلبنف رسالة ابف فضلبف، - 1
 .146نفسو، ص  - 2
 .113نفسو، - 3
 .113نفسو، ص  - 4
 .113نفسو، ص  - 5
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عمييا وخمفيا وراءه في بلبده المقدّسة يقوؿ في ذلؾ " فمما قطعنا أفضيا إلى قبيمة مف 
ذا ىـ بادية ليـ بيوت شعر" ويكمل في وصفيـ حتى يقوؿ  1الأتراؾ يعرفوف بالغزية، وا 

 أنو حكـ عمييـ حكما صريحا. ، فمف خلبؿ قولو ىذا نلبحظ2وىـ " كالحمير الضّالة"
وحينما ينتقل إلى قبيمة أخرى مف الأتراؾ  الباشغرد " ووقفنا في بمد مف             

 3الأتراؾ يقاؿ ليـ الباشغرد"
يتحدث الرّحّالة مستغربا عنيـ يقوؿ: " فيـ أقذر الأتراؾ، وأشرىـ يحمقوف لحاليـ ويأكموف 

حّالة إلى بمد يجذب انتباىو أخلبقيـ حينما يصل الرّ القمل فنلبحظ في كل مرة 
ومعاممتيـ، وىذا ما حدث تمامًا مع الرّحّالة حينما وصل إلى بلبد الروس، لـ يلبحظ 

ويجتمع في في سياؽ حديثو عف ما يحدث داخل ذلؾ البيت " البيت، فجاء ذكره لمبيت 
البيت الواحد العشرة والعشروف والأقل والأكثر )...( فينكح الواحد جاريتو ورفيقو ينظر 

 .4إلو "
و لا يقتصر رفض المكاف عند الرّحّالة بسبب سموؾ أىمو أو كفرىـ، فيناؾ             

وحتى يؤكد ابف فضلبف عف رفض المكاف مف حيث تدنيسو جمع لو أسوأ أسباب أخرى، 
الجو والمناخ كما ىو الحاؿ مع الجرجانية، فيذا ابف فضلبف يتحدّث عف صفات 

بالجرجانية أياما، وجمد نصر جيجوت )...( فأقاـ عمى ذلؾ فأقاـ  ى" فأقضالجرجانية 
عمى ذلؾ ثلبث أشير فرأينا بمدًا ما ضنّنًا إلّا أفّ بَابًا مف الزّمعرير قد فتح عمينا منو 

 .5"ة البرد وشدتووكاف طوؿ مقامنا مف جي)...( 
ومف أسباب بُغض بعض الأمكنة ورفضيا مف طرؼ الرّحّالة، الأماكف التي          

فييا راحة وحرية لممارسة طقوسو والتي يتقيّد فييا سموكو ويعدّ المكاف أيضا المكاف 
                                                           

 .91، ص بف فضلبف رسالة ابف فضلبف،ا - 1
 .91نفسو، ص  - 2
 .107نفسو، ص  - 3
 .151نفسو، ص  - 4
 .84، 83السابق، ص  - 5
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الخاص الذي يعيش فيو الإنساف دوف الخضوع فيو لأي سمطة " ويرتبط المكاف ارتباطا 
لصيقَا بمفيوـ الحرية )...( ىي حرية الحركة، ويمكف القوؿ أف العلبقة بيف الإنساف 

الغزية " ولا يقدر أحد مف التجار ولا ، وىذا نجد عند الأتراؾ 1ىذا المنحى"مف  –والمكاف 
جنابة بحضرتيـ إلّا ليلب مف حيث لا يرونو، وذلؾ أنيـ يغضبوف غيرىـ أف يغتسل مف 

 .2ويقولوف: ىذا يريد أف يسحرنا لأنو قد تفرس في الماء ويغرمونو ملًب"
بحسب ما كاف ويكتسي المكاف لدى الرّحّالة صبغتيف أولى منظورىا خاص           

طبع في ذىنو عف ذلؾ وصعوبة، وسعادة أو حزف، وما في ذلؾ المكاف مف يُسْرٍّ  يحياه
المكاف ثانية ىي ما رسخ في ذىف الممتقى حوؿ ذلؾ المكاف بكل حيثياتو الوصفية 

 نسقًا مُضمَرًا والثانية نسَقًا ظَاىِرًا. والسّردية، ومف ثـ كانت الصبغة الأولى
ىي إيصاؿ فكرة، أي ديار  فمف الأنساؽ المضمرة  التي يمكف استطاقيا          

الإسلبـ أفضل بكثير مف ديار الكفر والدليل عمى ذلؾ قساوة الطّبيعة في تمؾ الأماكف 
وىذه القساوة دليل عمى غضب الله عمى تمؾ الأقواـ، يقوؿ تعالى في كتابو العزيز في 

سا فيؤذييـ ، أي لا يروف فييا شم 3" لا يروف فييا شمسًا و لا زَميَرِيرًا" حديثو عف الجنة
حرىا، و لا زميريرا وىو البرد الشديد، فيؤذييـ بردىا، وفي ىذا يقوؿ ابف فضلبف حينما 
سألو التركي عف سبب البرد الشديد " أي شيء يريد ربنا مف ىو ذا يقتمنا بالبرد ولو 

 . 5قاؿ لو يريد منكـ أف تقولوا لا إلو إلّا الله" 4عممنا لرفعناه إليو"
ويمكف القوؿ أف المكاف مف بيف أىـ الأركاف التي تشكل بنية النص الرحمي           

لأف باقي عناصر السرد لا يمكنيا أف تقوـ إلّا بحضور مكاف يجمعيا ليكوف النص 
 الرحمي أكثر مصداقية، فيو العمود الفقري الذي يربط أجزاء النص.

                                                           
 .62، ص1988، 2يوري لوتماف، مشكمة المكاف، تر: سيزا قاسـ، عيوف  المقالات، الدار البيضاء، المغرب، ط - 1
 .94رسالة ابف فضلبف، ص ابف فضلبف،  - 2
 (.13سورة الإنساف، ) - 3
 .78،79ابف فضلبف، رسالة ابف فضلبف، ص  - 4
 .78نفسو، ص  - 5
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 الشخصيات/ 3

مكونات الرئيسية التي يُت كأ عمييا في العمل السردي، تعد الشخصية مف أبرز ال         
فلب يمكف أف يكوف ىناؾ عمل سردي ميما كاف نوعو بدوف شخصيات تحركو ىي أىـ 

 عنصر ينقل موضوع الحكاية والعامل الميـ في الحبكة.
وقبل الشروع في الحديث عف الشخصية في العمل الرحػػػػمي لا بد أف نقف قميػػلًب          

ع لفظة الشخصية وما تعينو ىي " أحد الأفراد الخيالييف، أو الواقعييف الذيف تدور حوليـ م
بقولو" نتاج عمل تأليفي وكاف  Roland Barthes، ويعرفػػػيا رولاف بارت  1القصة"

يقصد ىويتيا موزعة في النص عبر الأوصاؼ التي تستند إلى اسـ عمـ يتكرّر ظيور في 
جعل الشخصية عنصرًا أساسيًّا في البناء السردي حينما قاؿ: "  ، إف رولاف بارت2الحكي"

ففي ىذا الأدب يبدو أف الشخصية تمعب دورًا مف الدرجة الأولى وأف عناصر السرد 
 .3الأخرى تنظـ انطلبقًا منيا"

إذف فالشخصية مجموعة مف الأفراد المجتمعيف الذيف يتسموف بطابع واقعي أو          
 كز الأحداث وبؤرتو.خيالي، يمثموف مر 

تعدّدت الشخصيات في رحمة ابف فضلبف الشخصيات في رحمة ابن فضلن:  -        
 مف بيف رئيسية وثانوية ومف ىذه الشخصيات نجد:

وتمثل المحور العاـ الذي تدور حولو الأحداث، وليس بالضرورة الشخصية الرئيسية:  -
اؤىا باستقلبلية في الرأي وحرية في الشخصية الفنية المحكـ بنتتحكـ أف تكوف بطل، "

                                                           
، 2009شريبط أحمد شريبط، تطور البنية الفنية في القصة الجزائرية المعاصرة، دار القصبة لمنشر، الجزائر، دط،  - 1

 .31ص 
 .91، بنية النص السردي مف منظور التقد الأدبي، ص حميد الحميداني - 2
تزيفيطاف تودوروؼ، مقولات السرد الأدبي، تر: الحسف سحباف وفؤاد صفا، منشورات اتحاد كتاب المغرب، طَ،  - 3

 .48، ص 1992
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، و لا شؾ أفّ الشخصية الأساسية في الرحمة ىي 1الحركة داخل مجاؿ النص القصص"
الأولى ونحف نشرع في  تبيف تطورىا مف الوىمة لذلؾ خصية السارد" ابف فضلبف " ش

قدبت قراءة الرحمة، ليقد نفسو كواحد مف خمس شخصيات ترافقو في ىذه الرحمة يقوؿ: " 
أنا لقراءة الكتاب عميو وتسميـ ما أىدى إليو، والاشراؼ عمى الفقياء والمعمميف )...( وكاف 

لرسي اسوسف الخزري والرسوؿ مف جية السمطاف  الرسوؿ إلى المقتدر عبد الله ابف باشتو
سؤولية العمل م، لتقع عميو و 2الصقلببي، وأنا معيـ عمى ما ذكرت" صوتكيف التركي وبار 

 ف بالشخصيات ودورىا في الرحمة.والتعري
عف الإشراؼ عمى الفقياء  -بحكـ ثقافتو–دوره في ىذه الرحمة مبعوث كمسؤوؿ           

ممؾ الصقالبة وقائد لمبعثة " فندبت أنا لقراءة الكتاب )...( والمعمميف ورسوؿ السمطاف إلى 
فقياء واختيار ، ومف خلبؿ وضعو الاجتماعي كمشرؼ عمى ال3والإشراؼ عمى الفقياء" 

الخميفة لو دوف غيره كمبعوث لو نستنتج أف شخصو مثقفة ومتدينة، إضافة إلى أنو يممؾ 
أسموبا مقنعا يستطيل بو الناس إليو وىذا ما طمبو ممؾ الصقالبة بالضبط " يسألو فيو 

، ودليل عمى نجاح ميمتو قولو:  4يفقو في الديف ويعرفو شرائع الإسلبـ "البعثة إليو ممف 
وعممتو " الحمد لله" و " " ولقد أسمـ عمي يدي رجل يقاؿ لو طالوت فأسميتو عبد الله )...( 

، كما أنو يممؾ 5قل ىو الله" فكاف فرحو بيا أكثر مف فرحو إف صار ممؾ الصقالبة"
الآخر منيا:  صفات نفسية جعمتو محبوبا وساىمت ىي الأخرى في تبميغ الدّعوة واستمالة

الميف وسرعة البديية والذكاء وىذه الصفات كانت السبب في قوة حجّتو ضدّ الآخر إلّا 
ضري فأح الكافر يقوؿ ابف فضلبف " فمما سمعت تثنية الإقامة نييتو،  فعرؼ الممؾ ذلؾ

ما يقوؿ في مؤذّنيف أفرد أحدىما وأثنى  -يعنيني –فمما اجتمعنا قاؿ لمترجماف : قل لو 
                                                           

 .32النصية في القصة الجزائرية المعاصرة، ص  شريبط أحمد شريبط، تطور البنية - 1
 .66، 65ة ابف فضلبف، ص ابف فضلبف، رسال - 2
 .65نفسو ص  - 3
 .64نفسو، ص  - 4
 .135نفسو، ص  - 5
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، وفي نياية ىذه المناظرة يقتنع ممؾ الصقالبة برأي ابف فضل ويقربو منو يقوؿ:" 1"الآخر
 . 2فكاف بعد ىذا القوؿ يؤثرني ويقربني، ويباعد أصحابو ويسميني أبا بكر الصديق"

 
وكما أف الحياء لو نصيب وحظ شخصية ابف فضلبف ويظير ذلؾ حينما كاف            

مع أصحابو في ضيافة الرجل التركي وامرأتو يقوؿ: " ونحف ننظر إلييا فسترنا وجوىنا، 
 .3وقمنا أستغفر الله"

يو كاقترانو وكما نعرؼ أف ابف فضلبف شخصية مسممة مف الدولة العباسية، ف          
عوف المحى، يقوؿ متحدّثًا عف نفسو:" دخمت إلى البيت نظرت لؾ الزماف ممف يضفي ذ

 ..4إلى لحيتي وىي قطعة واحدة مف الثمج"
نستنتج أف ابف فضلبف شخصية عبقرية فذّة، وذلؾ مف خلبؿ نجاح ميمتو           

رغـ  كمبعوث أولا، وتمكنو مف كتابة ىذه الرحمة التي اعتبرت مف أىـ الرحلبت وأشيرىا
أنو رجل فقو لا أدب ومع ذلؾ فقد جاء سرده محكمًا متسمسلًب عبّر فيو عف شخصيتو 

 بدوف تصريح منو.
تحمل الشخصيات الثانوية أدوَارًا قميمة في الرحمة، إذا ما قورنت  الشخصيات الثانوية: -

بالشخصية الرئيسية فيي الشخصيات المساعدة عمى سير الأحداث " تشارؾ في نحو 
القصصي، وبمورة معناه والإسياـ في تصوير الحدث ويلبحظ أف وظيفتيا أقل الحدث 

، والملبحظ أف أغمب الشخصيات التي قدّميا ابف 5مف وظيفة الشخصية الرئيسية"
امًا أـ سلبطيف أو قادة، فقد حفمت  فضلبف كانت شخصيات سياسية سواءً كانوا حك 

، اكتفى في حديثو عنيا إما بذكر مختمفة ومتفاوتةالرحمة بيكذا شخصيات بمستويات 
                                                           

 .121نفسو، ص  - 1
 .122نفسو، ص  - 2
 .92السابق، ص  - 3
 .85نفسو، ص  - 4
 .32ريبط، تطور البنية الفنية في القصة الجزائرية، ص شريبط أحمد ش - 5
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كما ورد أسماء بعضيا، وبتعريف بسيط بالبعض الآخر، وسنذكر ىذه الشخصيات 
 ترتيبيا في الرحمة.

 سفير الخميفة إلى بلبد الصقالبة:" وكاف السفير لو نذير الحرمي".نذرير الحرمي: -1
ف الرسوؿ مف رسوؿ ممؾ الصقالبة إلى المقتدر " وكاعبد الله ابن باشتر الخزري: -2

 صاحب الصقالبة رجل يقاؿ لو عبد الله ابف باشتر الخزري".
) مولى نذير الحرمي( الرسوؿ مف جية السمطاف العباسي" والرسوؿ سوسن الرسي: -3

 مف جية السمطاف سوسف الرسي".
فارة " ننتظر أحمد بف عمي أخا صعموؾ". أحمد بن عمي أخا صعموك:-4  عضو في السِّ
صاحب جيش خرساف: " وقد قتل ليمى بف نعماف صاحب جيش ليمى ابن نعمان: -5

 خرساف".
كاتب أمير خرساف يمقب بالشيخ العميد " وصرنا إلى الجيياني وىو كاتب الجيهاني: -6

 أمير خرساف".
لـ يذكر الرحالة ميمتو لكنو ذكر صفتو الشكمية وبأنو غلبـ أصرد: " نصر ابن أحمد: -7

 نا إليو وىو غلبـ أصرد".ثـ استأذف لنا عمي نصر بف أحمد فدخم
، إضافة إلى ذكر وظيفتو الاجتماعية " خوارزم تساهمحمد بن عراق  -8 : أمير خوارزـ

" ذكر أنو صاحب أخلبؽ وكرـ " فأكرمنا وقرّبنا وأنزلنا داره"  1فدخمنا عمى أميرىا خوازـ
 إضافة إلى تقديـ النصحة ليـ لا يحل إلى تركيـ تعزروف بدمائكـ".

الممؾ لدى الغازية الأتراؾ: " وىذا الاسـ يطمق عمى خميفة لممؾ : خميفة أكوذركين -9
 .2الترؾ"

أترؾ بف القطغاف: صاحب جيش الترؾ:" لصاحب جيشيـ يقاؿ لو أترؾ بف  -10
 .1القطغاف"

                                                           
 .80، 66ينظر ابف فضلبف، رسالة ابف فضلبف، ص  - 1
 .95السابق، ص  - 2
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ألمش بف يمطوار: ممؾ الصقالبة:" لما وصل كذبوا ألمش بف يمطوار ممؾ  -11
جعمت اسمي جعفر بف عبد  ، ثـ غيّر اسمو إلى جعفر ابف عبد الله" قد2الصقالبة"

 .3الله"
ونلبحظ أف ىذه الشخصية نامية ومتطورة وذلؾ مف خلبؿ تغيير أفكاره            

بأنو كاف رجل ذاىيبة " وكاف رجلًب ذا منظر  ومعتقداتو ويحدثنا ابف فضلبف عف صفاتو
 .4وىيبة"
 .5خاقاف: ممؾ الخزر:" فأما ممؾ الخزر، واسمو خاقاف"  -12

ويعرفنا الرحالة بشخصيتو مف خلبؿ وظيفتو فيو الذي يقود الجيوش ويسوس          
 ويدبّر وأمره مطاع.

يتقاطع مفيوـ الشخصية الأسطورية بالشخصية الغرائبية: لأف الشخصيات الأسطورية: 
الشخصية الأسطورية تحمل في الغالب صفة الغريب الخارؽ لمعادة، وىذا ما نجده في 
الشخصية الغرائبية يعرفيا سعيد يقطيف بأنيا: " كل الشخصيات التي تمعب دورا في 

نبيف كوف عجائبتيا ىذا النطاؽ مجرى الحكي، والمفارقة لما ىو موجود في التجربة، وفي 
د أف العديد تكمف في تكوينيا الذاتي وطريقة تشكيميا المخالفة لما ىو مألوؼ، لذلؾ نؤك

قد تكوف ليا مرجعية نصية معينة، وبيذا تتداخل مع  ائبيةمف ىذه الشخصيات العج
فات بجلبء في المصن الشخصيات المرجعية والتخيمية، تظير لنا ىذه المرجعية متمثمة 

 ، ومف الشخصيات العجيبة الأسطورية الرجل العظيـ الذي6الدينية والتاريخية والجغرافية"
رمى بو النير يقوؿ ابف فضلبف   " فركبت معيـ حتى صرت إلى النير فإذا أنا برجل 

                                                                                                                                                                                
 .101نفسو، ص  - 1
 .64نفسو، ص  - 2
 .118نفسو، ص   - 3
 .118نفسو، ص  - 4
 .169نفسو، ص  - 5
 .99، ص 1997، 1سعيد يقطيف، قاؿ الراوي" البنيات الحكاتية في السيرة الشعبية"، المركز الثقافي العربي، ط - 6
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ذا لو رأس كأكبر ما يكوف مف القدور، وأنف أكثر مف شبر  ذا بذراعي اثنا عشر ذراعًا، وا  وا 
 .1اف، وأصابع تكوف أكثر مف شبر"وعيناف عظيمت
وىذه الشخصية كما يقوؿ ابف فضلبف أنيا مف قبائل يأجوج ومأجوج أي ليا          

رِنَا الإسلبمي حوؿ صفات ىذه مرجعية دينية  لكنيا وكمتا نرى مخالفًا تمامًا لتصوُّ
 الأقواـ.

يمكف القوؿ أف الشخصية عنصر رئيسي في الخطاب السردي، فاختيار          
الشخصيات بعناية ودقّة دليل عمى قدرة السّارد، وىو ما يؤىمو إلى النجاح والخمود، 
وىي بدورىا تساىـ في ضبط العلبقات بيف بقية العناصر، وسواء كانت ىذه 

 الشخصيات حقيقية أـ خيالية.
 الحوار:/ 4

يُعدّ الحوار أسموبا مف أساليب الكلبـ، الغاية منو الإقناع، وقد يكوف وسيمة             
لمتفاىـ، ويساعد الحوار عمى نشأة وتطوّر البشرية مف خلبؿ إثارة المسائل ذات 
الغايات والأىداؼ، لذا اعتبر أفضل طريقة لمتفاىـ لما يحتويو مف أساليب وأىداؼ 

يع الأجناس لذا يعد الحوار مكونا أساسيا فييا، مرجوة وىذا ما جعمو يدخل في جم
فتوظيفو بنوعيو داخمي وخارجي يسمح لمسارد عمى التعبير عف أفكاره وآراءه بسيولة، 
فحينما يجعل شخصياتو تتكمـ ىو في نفس الوقت يجعل مف تعدّد أصواتيـ أداة لتمرير 

 رأيو.
، ويعرؼ 2يعرؼ الحوار بأنو " تبادؿ الحديث بيف الشخصيات في قصة ما"         

، إذًا 3الشفاىي يتضمف شخصيف أو أكثر"أيضا بأنو " عرض درامي لمطابع ، لتبادؿ 

                                                           
 .137ابف فضلبف، رسالة ابف فضلبف، ص  - 1
 .30أحمد شريبط، تطور البنية الفنية في القصة الجزائرية المعاصرة، ص  شريبط - 2
 .45، ص 2003، 1، قاموس السرديات، تر: السيد إماـ، دار بيروت، طالد برانسجير - 3
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فالحوار ىو تبادؿ أطراؼ الحديث بيف شخصيف أو أكثر بطريقة منتظمة حوؿ 
 يات نظر مختمفة.موضوع معيف اليدؼ منو الوصوؿ إلى الحقيقة بوج

ولمحوار أنواع وأشكالًا متنوعة ونركز في دراستنا ىذه عمى ما ىو طاغٍّ ىاتو    
 الرسالة.

 dialogueالحوار الخارجي:  - أ
وىو الحوار الذي يجمع بيف شخصيف أو أكثر، ويعرؼ السرد الحواري          

وعي، أو وجيات النظر )الديالوجي( " سرد يتميّز بتفاعل عدّة أصوات، وعدّة أشكاؿ لم
ابف فضلبف في رحمتو ىاتو كاف غرضو إقاـ الدّعوة، فيذه حوؿ العالـ"، وبما أف 

الميمة تتطمب منو قوة إقناع لمطرؼ الآخر المختمف عنو فكريًّا، وليس ىناؾ شؾ أف 
لتنامي الحوار وتطوّره وليس أي حوار بل ارض خصبة  دّد الأيديولوجيات يُعدّ تع

عي الحجاجي ومف أمثمة ذلؾ في الرسالة ما دار بينو وبيف ممؾ الصقالبة الحوار الإقنا
حوؿ عدّة مسائل منيا: حينما استنكر ابف فضلبف الدعاء لممؾ الصقالبة عمى المنابر 
بمفظ الممؾ قاؿ في ذلؾ ابف فضلبف: " وكاف يخطب لو عمى منبره قبل قدومي " الميـ 

أنا لو: إفّ الله ىو الممؾ و لا يسمى عمى وأصمح الممؾ يمطوار ممؾ البمغار" فقمت 
وىذا مولاؾ أمير المؤمنيف قد رضي لنفسو أف  -عزّ وجل –المنبر بيذا الاسـ غيره 

يقاؿ عمى منابره في الشرؽ والغرب، الميـ أصمح عبدؾ وخميفتؾ جعفر، وكذلؾ مف 
كما أطرت النصارى عيسى  كاف قبل مف آبائو الخمفاء، وقد قاؿ النبي صلى الله عليه وسلم: " أتطروني

ابف مريـ فإنما انا عبد فقولوا عبد الله ورسولو" فقاؿ لي:" إف أبي كاف كافرا ولا أحب 
وأنو أيضا فما أحبّ أف يذكر اسمي إذا كاف الذي سماني أف أذكر اسمو عمى المنبر 

 ، فقمت جعفر، فقاؿ: فيجوز أف أستمّىبو كافرًا، ولكف ما اسـ مولاي أمير المؤمنيف
باسمو؟ فقمت: نعـ، فقاؿ قد جعمت اسمي جعفرًا واسـ أبي عبد الله فتقدـ إلى الخطيب 

 .1بذلؾ ففعمت"
                                                           

 .118ابف فضلبف، رسالة ابف فضلبف، ص  - 1
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السارد بوصفيا شخصية  مف خلبؿ ىذا المقطع الحواري نستشف أف شخصية         
نو، فلب ينفرد بكلبمو، يفسح المجاؿ لمصوت الآخر ليعبّر عمّا يجوؿ في ذىرئيسية، 

نظره، فشخصية السّارد شخصية مثقفة، وتمتمؾ لغة حضارية ىادئة في بوجية ولا 
 ة وتستند إلى حجج وبراىيف مقنعة.المحوار 
لكف في  ي أيضا نجد حوارًا مع نفس الشخصومف أمثمة الحوار الحجاج          

ما يقوؿ في مؤذنيف  -يعنيني -مسألة أخرى مسألة الآذاف يقوؿ ابف فضلبف " قل لو
وأثني الآخر، ثـ صمي كل واحد منيما يقوـ أتجوز الصلبة أـ لا؟، فقمت  أفرد أحدىما

الصلبة جائزة، فقاؿ: باختلبؼ أـ بإجماع)...( لا أقبل منكـ أمير ديني حتى يجيئني 
 .1مف ينصح لي فيما يقوؿ"

ويتكرّر الحوار مع نفس الشخصيف في حادثة مخالفة، ىذا ابف فضلبف           
ا يقوؿ ابف فضلبف" وسألتو يوما فقمت لو: مممكتؾ واسعة يتفسر حوؿ مسألة كم

أف يبني حصنًا بماؿ مف عنده لا مقدار لو؟ فقاؿ: ف واخراجؾ كثير فمما سألت السمطا
رأيت دولة الإعلبـ مقبمة، وأمواليـ يؤخذ مف حميا، فالتمست ذلؾ ليذه العمة ولو أني 

نما تبركت أردت أف أبني حصنًا مف أموالي مف فضة أو ذىب لما ت عذّر ذلؾ عمي وا 
 .2بماؿ أمير المؤمنيف، فسألتو ذلؾ"

فمف خلبؿ ىذه المحاورات الجادة التي دارت بيف الشخصيف، يمكننا أخذ           
فكرة ولو بسيطة عف صفات كل منيما الذي اتضح أف ابف فضلبف و لا شؾّ 
شخصيتو واعية بآداب الحوار والاقناع معًا، وممؾ الصقالبة ىو الآخر لا ينقصو 

خص واعي مثقف لما يمتمكو خر شالكثير في ىذا المجاؿ، فقد اتضح لنا أنو ىو الا
والانصياع لمذىب غيره راض مف قبوؿ لمرأي المعرض ويغير أفكاره إف كانت خاطئة 

فيـ لا  غير مكره، بخلبؼ ما ود مع الذيف وصفيـ ابف فضلبف بالحمير الضالة
                                                           

 .122، 121نفسو، ص  - 1
 .146نفسو، ص  - 2
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يتقبموف أي فكر جديد والحوار معيـ مبتور ليس فيو  تناوب للؤصوات، ومثاؿ ذلؾ 
ركي ابف فضلبف عف سبب ضدة البرد" قاؿ: أي شيء يريد ربنا منا ىو حينما سأؿ الت

قل لو يريد منكـ أف ذا يقتمنا بالبرد، ولو عممنا ما يريد لنا لرفعناه إليو، فقمت لو: 
 .1تقولوا: ) لا إلو إلا الله(، فضحؾ وقاؿ: لو عممنا لفعمنا"

لشخصياتو لكي تعبر  كما نلبحظ أف السارد في بعض الأحياف يفسح المجاؿ         
عمّا يجوؿ في فكرىا دوف أي تدخل ومثاؿ ذلؾ في موقف كاف فيو أسيرا لدى الأتراؾ 
حينما تشاوروا فيما بينيـ عف مصيره ومصير مف معو يقوؿ في ذلؾ: " قاؿ: إف ىؤلاء 

: ىذا شيء ما رأيناه قط، )...( والوجو فرسوؿ ممؾ العرب إلى صعري، فقاؿ طرخا
ونأخذ ما معيـ قاؿ آخر منيـ: لا بل نأخذ ما معيـ أف يقطع ىؤلاء الرسل نصفيف 

يرجعوف مف حيث جاؤوا، وقاؿ آخر: لا، ولكف لنا عند ممؾ الخزر أُسراءُ ونتركيـ عراة 
 .2فنبعث بيؤلاء نفادي بيـ أولائؾ"

شخصية السارد، وأفكارىـ وآرائيـ معارضة فالشخصيات في ىذا المقطع مستقمة عف 
 لرأيو.
نستنتج مف خلبؿ تطرقنا لعنصر الحوار، أنو شغل مساحة سردية كبيرة في ىاتو     

الرسالة، فيو تقنية سردية بارزة، فقد وظّف ابف فضلبف الحوار واتخذه وسيمة فنية 
ذف فالحوار شكل نسقًا لإيصالو أفكاره ويقوييا أماـ القارئ لتكوف الفكرة قوية مقنعة، إ

 ظاىرًا تنطوي تحتو أنساؽ مضمرة تتمثل في عادات ومعتقدات تمؾ الشعوب.
 
 
 
 

                                                           
 .90، 89السابق،  - 1
 .104، 103نفسو، ص  - 2
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 ممة الرحمة وتحريف الأنساق الثقافية.فأ 2-2
 

تعد الثقافة سلبحًا قويًّا وخطيرًا في الآف نفسو تحت أيدي القوى العظمى يمكنيا           
مف خلبليا فرض ىيمنتيا عمى العالـ، ومف أكثر الأسمحة الثقافية خطورة نجد سلبح 
الصورة فيذه الأخيرة ىي إحدى القوى الناعمة لمدوؿ الاستعمارية الكبرى، تستغميا لتمرير 

تدعوا إلى الييمنة فالنسق المضمر ىو" جممة المعاني الثقافية المتوارية خمف  أنساؽ ثقافية
بلبغتو وجماليات الخطاب السنمائية" ذات الطابع الجماىيري الواسع، حيث تمثل ىذه 

المعمف، مف أجل إخفاء المعاني المضمرة الدلالة الحقيقية التي تعمل عمى نسخ المعنى 
، وقد زادت 1نمط تشكيل الخطابات وتأويلبت الجميور" حيل الثقافة لبسط ىيمنتيا عمى

حدّة ىذه الييمنة خصوصًا بعد تراجع الاستعمار التقميدي بكافة أشكالو، فالصورة ليست 
                                                           

محمد زكريا خراب وصونية عبديش، النسق الثقافي المضمر والتنميط في الخطاب السنمائي ) قراءة في بعض  - 1
 .364، ص 2021، 59الكتابات المتخصصة(، مجمة المعيار، جامعة الجزائر، عدد 
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مجرد نسق أيقوني يحمل قيمًا جمالية، بل تتعدّى وظيفتيا الفنية لتتحوؿ إلى نصوص 
دؼ إلى توصيل معافٍّ إديولوجية خطابية ذات مدلولات ثقافية تنطوي تحتيا أنساؽ خفية تي

 واستعمارية إلى المتمقيف.
وكما نعرؼ أف السينما الأمريكية اليوليودية ىي أشير سينما عالمية عالمية          

، وىذه الصورة التي ع إيديولوجياتويجمبطرتيا عمى كافة الجميور العالمي فرضت سي
تقدميا تخدـ صالحيا بالدرجة الأولى وتشوه صورة مف عاداىا، فبعد سقوط الاتحاد 
السوفياتي المنافس الأوؿ) و ـ أ(، وجدت لنفسيا عدوًّا جديدًا وىميًّا ألبستو عباءة الرذيمة، 

ميا فقد اعتادت السينما الأمريكية عمى نقل صورة سمبية عف العرب والمسمميف في أفلب
وكانت الصورة النمطية الأكثر شيوعًا التي تقدـ عف العرب ىي أنيـ مجموعة مف الجيمة 

وىذا ما قاؿ بو إدوارد سعيد في كتابو الاستشراؽ" وأما والمتخمفيف واليمج ومجيء النساء 
في السينما التمفزيونية فترتبط صورة العربي إمّا بالفسوؽ أو الخيانة وسفؾ الدماء، فيو 

، والغرب أنفسيـ 1صورة صاحب الشيوة الجنسية الطاغية المنحل المنحط" يظير في
يعترفوف بيذه الصورة التي تقدميا السينما الأمريكية ىا ىو جاؾ شاىيف يقوؿ بما قاؿ بو 
إدوارد سعيد " مف ىو العربي؟ في عدد لا حصر لو مف الأفلبـ قدمت ىوليوود الإجابة 

، وىذه الصورة 2حشوف مغتصبوف حقراء، متعصوف"المزعومة بأف العرب ىـ برابرة متو 
مأخوذة مف وموروثة عف آبائيـ المستشرقيف" وعمى أي حاؿ فإف جوىر العقيدة 

 .3الاستشراقية الجامدة لا يزاؿ قائمًا"
أف وسائل الإعلبـ  تنبو إدوارد سعيد مف خلبؿ تحميمو لمخطاب السنمائي           

المرئية تمتاز بقدرة فائقة عمى بمورة الرؤى وتشكيل القناعات" وفي المقابل عثر إدوارد 

                                                           
 .438، ص 2006، 1العالمية، طإدوارد سعيد، الاستشراؽ المفاىيـ الغربية لمشرؽ، تر: محمد عناني، دار بنجويف  - 1
، تر: خيرية البشلبوي، المركز القومي لمترجمة، 1جاؾ شاىيف، الصورة الشريرة لمعرب في السينما الأمريكية، ج - 2
 .13، ص 2013، 1ط
 .460إدوارد سعيد، الاستشراؽ المفاىيـ العربية لمشرؽ، ص  - 3
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سعيد في كتابو الاستشراؽ البنية العسكرية والفكرية للؤنجموسكوف، وفضح عممية سيطرتو 
نتاجو سياسيا وعقائديا وعمما مفعمى الشرؽ وامتلبؾ السيادة عميو و  خلبؿ  ا عادة بنائو وا 

نصوص تستمد سمطتيا المرجعية مف التمثلبت النصية مف دوف تفحص لمدى تطابق تمؾ 
، وىذا راجع لعدة اعتبارات عمى رأسيا الاعتبار السياسي 1النصوص مع الحقيقة التاريخية"

 وخمق عدوٍّ جديد يتـ تنميطو وتقديمو لمشعب الأمريكي.
العرب والمسمميف في السينما الأمريكية فالصورة النمطية المثنية والمضممة عف         

الخطاب السينمائي يحاكي الواقع تعكس في الحقيقة علبقات السيطرة والتبعية رغـ أف ىذا 
بكل تمظيراتو فيو يبنى  وفق رؤى تختمف مف حيث التصور والغاية، " فقد ظمت الساحة 

شرقية  سمحت  الفكرية لممستشرقيف يكتبوف ما يشاؤوف معتمديف عمى كنوز ومخطّطات
ليـ سطوة حكومات البمداف التي ينحدروف منيا بالاستلبء عمييا وتأويميا مف نظرة أحادية 
لا تخضع في حسبانيا عديد المعطيات التي جعمت الشرؽ مسكوب الإدارة ومعدوـ الفعل 

 .2اتجاه منطق المركزية الغربية"
ذا قمنا أف سينما ىوليوود شوىت العقيدة الإسلبمي       ة في معالجتيا لمقضايا لكونيا وا 

واحدة مف بيف الأنساؽ الثقافية الميمة المرتبطة بثقافة المجتمع الإنساني وقيمو ووعيو 
واليوـ يربط  (...)الاجتماعي " لقد تعرض الإسلبـ بصورة خاصة إلى معالجة ليست عادلة

ويو يأخذ ػػوىذا التش، 3"ذكورية لالعقيدة الإسلبمية والصورة اصناع الصورة بانتظاـ بيف 
ر المثقف مثل موضوع الإرىاب ػػف وغيػيا المثقػػرة التي يتنبو إليػػصورًا متعدّدة منيا الظاى

إخراج ريدلي " Body of Liesل فمـ كتمة أكاذيب " ػػلممسمميف مثل مرة ػػالذي ينسب في ك
 Leonardoالذي أدّى فيو دور البطولة ليوناردو دي كابريو "" Ridley Scottسكوت "

                                                           
 .71دت ، ص 1والافتعالية ،دار الرافعي لمنشر والتوزيع ، بيروت طقاسـ السمرائي، الإستشراؽ بيف الموضوعية  1
عماف ، دط اخاديد المعرفة محاظرات في تاريخ الإستشراؽ وقضاياه ، دار الأياـ لمنشر والتوزيع ، ؿ بف صالح، نوا - 2
 .75، ص 2022،

 .24جاؾ شاىيف، الصورة الشريرة لمعرب في السينما الأمريكية، ص  - 3
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Dicaprio وىناؾ نوع آخر مف الأفلبـ وفي نظري ىو الأخطر عمى الفكر العربي ،"
واء لأنو يُظوال ر ويُبطف أكثر مما يفصح ويصعب كشف المضمرات مغربي عمى حدِّ الس 

التي يجتمع فييا الأبيض  فيو وىي الأفلبـ التي تدعوا إلى الإنسانية ووحدة الأدياف والسلبـ
ليس ليا تطبيق والعربي بجنب الغربي والمسمـ أخو الكافر لكنيا أفكار بجنب الأسود 

الأمريكية التي ترى أف كل الشعوب حقيقي ممموس، فيي مبادئ مزعومة لصالح المركزية 
بحاجة إلى مف يسوسيا ويسيِّر مصالحيا وىذا الشخص ىو أمريكا ويظميا تحت راية 

أه الاستشراؽ القديـ فيذا نابميوف بونابارت واحدة وما ىذا إلا استشراؽ جديد يكمل ما بد
 . 1قاؿ ىو الآخر أف " العرب لا يستطيعوف تمثيل أنفسيـ، فلب بد أف يمثميـ غيرىـ"

فمخطورة ىذه الأفلبـ مف يشاىدىا يعتقد أنيا أنصفت العربي المسمـ وقدمتو          
بصورة جيدة ويصفقوف ليؤلاء المنتجيف ويعتبرونيـ القمة القميمة، لكف في الحقيقة ىـ مف 

ّـ في العسل" وىناؾ قمة مف المنتجيف يتجيوف بالفعل نحو الأسمى  وا السُّ ويخمقوف دسُّ
يضفى عمى العرب السمات الإنسانية، فأفلبـ مثل أسد الصحراء  سيناريوىات طازجة

لا تكشف فقط الوجوه العديدة لمقمب الإنساني، ولكنيا  1999، 13، والمحارب 1981
 .2تحقق عائدًا في شباؾ التذاكر"

( " 1999ر )ػػث عشػػحارب الثالػػدد دراسة" المػـ الذي نحف بصػة ىذا الفمصقػف           
TRe 13Warrior " مأخوذة مف رواية أكمة الموتىdaEater of thde  لمروائي

و تدور أحداث الرواية  1976الصادرة عاـ   Michal Kritonالأمريكي مايكل كرايتوف 
في القرف العاشر و يذكر المؤلف أف روايتو تستند الى مصدريف الأوؿ المخطوطات 

ىي ممحمة شعرية و طل القصة و الثاني قصتو بيولف الاصمية لأحمد بف فضلبف ب
انجميزية وطنية " رواية أكمة الموتى التي حققت في أوروبا و الولايات المتحدة أعمى أرقاـ 
التوزيع، و يصدؽ عمى ىذه الرواية القوؿ ىذه بضاعتنا ردت الينا، فيي إعادة صياغة 

                                                           
 .447سعيد، الاستشراؽ المفاىيـ الغربية لمشرؽ، ص  إدوارد - 1
 .74جاؾ شاىيف، الصورة الشريرة لمعرب في السينما الأمريكية، ص  - 2
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عمى الوقائع و الأحداث التي مخطوط الرحالة العربي ابف فضلبف بأسموب عصري يحافظ 
        1سجميا في رسالتو"

في الرواية أو الفمـ، كاف ارساؿ ابف  اء سو مايكل كرايتوف  فالأمر لـ يختمف عند       
ايتوف في عممو الأمر مختمف كر فضلبف في الرسالة لتعميـ الصقالبة الديف الإسلبمي، فكر 

ارساؿ نفي وذلؾ عائد إلى سبب غير تماما كاف ارساؿ ابف فضلبف مف طرؼ الخميفة 
أخلبقي" لـ يكف أمير المؤمنيف المقتدر، خميفة قويا عادلًا، لكنو كاف أسير ممذاتو وخطب 
ضباطو المتممقة الذيف كانوا يسخروف منو ويطمقوف النكات عميو خمف ظيره، أما أنا فمـ 

بصورة خاصة، وذلؾ أكف واحدا مف ىذه الجماعة، كما لـ أكف مف المقربيف إلى الخميفة 
السف اسمو ابف قارف وكاف  ـلمسبب الذي سأذكره: كاف يعيش في مدينة السلبـ تاجر متقد

لى حب الإنساف، كاف يخزف ذىبو وايضا  رغـ غناه في كل شيء يفتقر إلى قمب كريـ وا 
فت مرأة شابة جميمة عر ا (... )رآىا أحد.بنفس الطريقة زوجتو الشابة، التي لـ يكف قد 

إلا أنيا قادتني بإيماء منيا إلى الزوجة التي لـ يرىا رجل أبدا، لـ تنطق بنت شفة فييا 
فمايكل كرايتوف  2غرفة أخرى وىناؾ أقفمت عميو الباب واستمتعت بيا حالًا وبلب انتظار"

يستبعد الجانب الديني عف الدولة الإسلبمية، فكما سبب الرحمة كاف وشاية مف التاجر ابف 
ابف فضلبف مع زوجتو الزنا، يمكف مف ىنا أف نستشف نسقًا مضمرًا أف قارف الذي مارس 

يتوف يقدـ لنا بغداد كسمطة سياسية تجارية لا دينية، فابف قارف التاجر يحدّد امايكل كر 
قرف ونصف المستشرؽ اليولندي  مصير الناس مع السمطة ) الخميفة(. " لما رجّحو قبل

يؤكد مستوى التقدـ العظيـ الذي كاف عميو التجارة  ببلبد المسمميف، وأنيا  ارت دوزي يرين
وصمت إلى مستوى عاؿ مف التنظيـ والتركيب والإدارة الذاتية مف ظيور أعراؼ تجارية 
مستقرة تضبط تعاملبت التجار، وتؤطر العلبقات بينيـ، وتسيل تواصميـ مع السمطة 

                                                           
 7،ص 1999، 2مايكل كرايتوف، أكمة الموتى ) عف مخطوط ابف فضلبف (،تر: تيسير كامل ،اليلبؿ ،ط - 1
 .19، 18مايكل كرايتوف، أكمة الموتى، ص  - 2
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حداث السياسية مف ى تأثيرىـ في حركة الأومناطق نشاطيـ التجاري الخارجي وحتّ 
  .1حوليـ"

تدور أحداث الفمـ عف أحمد بف فضلبف الشاعر والكاتب العراقي المسمـ الذي            
يقوـ الخميفة بإرسالو سفير إلى أوروبا في بلبد بعيدة في الشماؿ ) روسيا الشمالية 

أسيرًا في يد بعض محاربيف  الإسكندنافية( كعقاب لو ونفي مؤقت، وأثناء رحمتو يقع
الشماؿ ) الفايكنج( الوثنييف ويأخذوه إلى قبيمتيـ ىو والشيخ الذي يصاحبو ويعتبره مرشدًا 
لو والذي يقوـ بدوره الفناف عمر الشريف، " عمر الشريف ... قصة تسامح بيف بيف 

ف شطري ىذا العالـ اىتـ الممثل المصري الذي احتفظ أينما حلّ ببريق النجـ وخط
الأضواء رغـ المشيب، في السنوات القميمة الماضية، بالمشاركة في أفلبـ مصرية وأجنبية 

 /2تدعـ التسامح الديني والإنساني"
وفي ىذه الأثناء يرسل ممؾ إحدى المقاطعات برسوؿ إلى القبيمة التي تأسر            

أحمد ابف فضلبف، ويطمب منيـ المساعدة بإرساؿ محاربيف لقتاؿ قبائل متوحشة تقوـ 
بتدمير المقاطعات، فيتـ الاستعانة بمشعوذة لتختار عدد المحاربيف فيتـ اختيار اثني عشر 

ىكذا أجاب مترجمي ثـ أضاؼ  ! تكممت ملبؾ الموت محاربًا بعدد شيور السنة " لقد
يجب أف تكوف مجموعة بيولف ثلبثة عشر، ويجب أف يكوف أحد ىؤلاء مف غير أصل 

ثـ تذكر أنو لا بد مف وجود محارب  3الشماؿ، وىكذا فلب بد أف تكوف أنت الثالث عشر"
تباره الغريب ثالث عشر غريب عف البمد ليعاونيـ فيتـ اختيار أحمد ابف فضلبف، باع

رسالو  لمحرب مع مقاتمي الفايكنج.  الوحيد وا 
وخمع عنو عمامتو، ليفقده ألبس مايكل كرايتوف ابف فضلبف قبعة الأجنبي            

ملبمح ىويتو، التي جسدىا النص الأصمي مف خلبؿ نقل النص مف دائرة الرحمة إلى 

                                                           
 http s//www.algaZerra..خواجة ،دور التجارة في الحضارة الاسلبمية.مختار  - 1
 2- 30/23-03-https://www.emaratalyoum.com2023الشريف قصة تسامح بيف شطري ىذا العالـ عمر  

 .42مايكل كرايتوف، أكمة الموتى، ص  - 3

https://www.emaratalyoum.com2023-03-30/23عمر
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وكما نعمـ أف ابف فضلبف  الفمـ أيضادائرة الرواية التخيمية، وىذه القبعة لازمت البطل في 
لتو الأصمية يتحيز لمعتقدة الديف، فابف فضلبف الجديد في الرواية والفمـ يستييف في رسا

بالصلبة يقوؿ كرايتوف عمى لساف ابف فضلبف " رست السفينة عمى الشاطئ وقت صلبة 
يقيـ علبقات  ، وكأي بطل روائي 1العصر فاستغفرت الله لأني لف أقـ بالصلبة والدعاء"

مع النساء الشماليات "تفوح منيف رائحة كانت تضطرني لأف أخنق أنفاسي طيمة فترة 
، ولـ يتوقف كرايتوف عند ىذا الحد بل جعمو يتمذذ بشرب الخمر ويتفاخر بذلؾ" 2المجامعة"

، 3ثـ قدـ لي كأسا مف الميد ليخفض شعوري بالبرد فشربتو جرعة واحدة وكنت سعيدا بو"
لـ يكف ذبحا حلبؿ  والذييا محـ الحراـ" وفي أوؿ الأمر رضيت بأكل المحـ نيويأكل ال

 .4ولكنني بعد فترة أكمتو أيضا وأنا أقوؿ باسـ الله بصوت ىامس"
فنص كرايتوف لـ يكف استكمالا لرسالة ابف فضلبف كما يزعـ في تقديمو لروايتو"    

فيي إعادة صياغة مخطوط الرحالة العربي ابف فضلبف بأسموب رواية عصري، 
بل ىو رحمة مضادة لمشرؼ  5يحافظ عمى الوقائع والأحداث التي سجميا في رسالتو"

إدوارد سعيد والفمـ السينمائي ىو  عنوغير بريئة أي استشراؽ في ثوب جديد كما قاؿ 
مازاد مف تأكيدىا فيذا الأخير أكثر قدرة عمى إضفاء تمؾ الييمنة الثقافية مف خلبؿ 

بتحولو مف الخطاب الحضور القوي والجماىرية الفاعمة" ومف ىنا يأتي التغيير الثقافي 
ر ستتغير معو الأدبي إلى خطاب الصورة ومف ثقافة النص إلى ثقافة الصورة وىو تغيي

قوى التأثير الاجتماعي وستغير قادة الفكر تبعا لذلؾ ولف يعود الأدباء الفلبسفة 
،إذف في السنيما الأمريكية يتشكل مفيوـ الييمنة 6والعمماء وىـ قادة الثقافة الجماىيرية"

                                                           
 .43مايكل كرايتوف، أكمة الموتى، ص - 1
 .56نفسو، ص - 2
 .51نفسو، ص - 3
 .51نفسو ص - 4
 .7نفسو: ص - 5
 .25،ص2005، 2، القافة التمفزيونية سقوط النخبة وبروز الشعبوي، المركز الثقافي الغربي، طعبد الله الغذامي  - 6
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الثقافية، ويتـ ىيكمة الوعي الفردي والجمعي لدى الشعوب، حيث تتحكـ في آراء 
 عواطفيـ وتدفعيـ إلى تبني أفكارىـ دوف وسائط.المشاىديف و 

لشخصية ابف فضلبف لكنو في فقد ركز المخرج عمى البعد الثقافي والديني        
نفس الوقت لـ ييمل البعد الشكمي، فقد انتقاه بعناية فائقة لملبمح عربية، فأحمد بف 
فضلبف ىو عربي مسمـ وليس ملبكا يخطئ كأف يشرب الخمر لأنو يعرؼ أنو محرـ 
في شريعتو، لكنو يخطئ ويضعف أحيانا أماـ غرائزه الجنسية فيو في النياية بشر، 

قد يضعف أحيانا ويسقط إحدى الصموات لأنو مضطر، يكتفي بالاستغفار  رغـ تدينو
لكي لا يتعطل ويتعطل عف ىدفو الأسمى الذي نزلت مف أجمو كل الشرائع وحتى 
الديانات الوثنية تعتبرىا مف المقدسات، ألا وىي الرحمة ومناصرة الضعيف وكميا 

ثاؿ بالمسمـ في ىذا الفمـ ىي مبادئ إنسانية سامية، وبذلؾ فقناعة أحمد بف فضلبف كم
عمى نفسو وليس عمى غيره، فيو بذلؾ لا يشغمو أف تعاليـ دينو التي آمف بيا تسري 

مف يشرب الخمر ولا مف ترتدي الملببس العارية، ولا مف يؤمف بالله أو مف يشرؾ بو، 
ولكف ما يشغل بالو ىو الوقوؼ مع الحق وحماية الضعفاء مف نساء وشيوخ وأطفاؿ 

 ف يتـ الفتؾ بيـ مف قبل جماعات متوحشة لا تعرؼ الرحمة.الذي
فالفمـ بو عدة مظمرات نسقية ليا دلالات ىامة جدا، فنجد رغـ اختلبؼ العقيدة    

الدينية أحمد ابف فضلبف والمحاربيف الوثنييف لكنيـ اجتمعوا عمى الإنسانية، ولأنيا 
ي ديف مف ليس لو ديف، في دلالة عمى أف الأدياف تحث في الأساس عمى الإنسانية،

 والعقيدة والفكر.جامع لممختمفيف في الرأي والمغة  لمبدأ نسانية تعتبر رمزيةولذلؾ فالإ
فكر الإنسانية أو الأنسنة واسع لو جذور وأىداؼ خطيرة فنحف ىنا لسنا أماـ نسقيف   

ت ما مضاديف نراىما في العياف الأمر أخطر مف ذلؾ بكثير، الإنسانية  ىي الأطروحا
بعد الاستعمارية أو ما بعد الكولونيالية" غير أف ما يجري اليوـ مختمف نوعيا فالصراع 

ونسق جديد آخر، أي ليس صراعا بيف قديـ وجديد مغاير، لكنو ليس بيف نسق ثقافي 
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ما يحدث اليوـ ىو صراع بيف نسقيف نرى ونعرؼ أحدىما ونميزه مثمما نعيده، والأخر 
 .1ليس بالمقدور تحديد زعامتو ولا ممثميو"غير مميز وغير معيود و 

الإنسانية تنبثق مف الفكر الإلحادي" وكاف أوجست كونت مف أبرز مف دعا  فكرة   
إلى ما يعرؼ بديف الإنسانية، الديف الذي يقوـ عمى عبادة الإنساف بدلا عف عبادة الله 
تعالى باعتبار أف الإنساف ىو الوجود الأعظـ الذي شاركت فيو كل أجياؿ بني آدـ في 

قوسا وشعائر خاصة بيا، وقد نصب نفسو الكاىف تقدـ الإنساف وسعادتو وجعل ليا ط
الأسير لمديانة الإنسانية، ووضع ليا شعار المحبة كمبدأ والنظاـ كأساس، والتقدـ 

في كل بمد كاىنا وأقاموا ليـ كغاية، وكاف لو بعض الأشياع في دوؿ متعددة تبعوا 
 .2معبدا"
ا مفتوحا، ففصل الديف عف فالإنسانيوف عممانيوف، لأنيـ يفضموف مجتمعا ديمقراطي    

الدولة ربما ىو طرح صائب في فترة طعف فييا الحكـ الكنيسي الثيوقراطي لكف مع 
 الإسلبـ فالأمر مختمف تماما.

 إذا فالمخرج يريد أف يوصل إلى المشاىد الأفكار الآتية:    
ف مقيدا أف المجتمع الشرقي يقيد الحريات وىذا رأيناه حينما كاف ابف فضلب             

بالسلبسل في الفمـ وكذلؾ سكوت المرأة الجميمة خلبؿ العلبقة الجنسية دليل عمى قمعيا، 
الشرؽ لأف الفمـ يفتتح )جينيريؾ( بصورة امرأة شرقية منقبة فاتنة  والنقاب رمز لسحر
يبعث عمى الإثارة والتشويق، وليذه صورة نمطية في المخياؿ  بطيءالعينيف بتصوير 

فرغـ  ،  مرأة ىي زوجة التاجر ابف قارف الذي وشى بابف فضلبف لمخميفةالعربي ىذه ال
قصر ىذا المقطع الذي لـ يتجاوز الدقائق لكنو يحمل مضمرات كثيرة موحية، فالسمطة 
التجارية والسياسية ىما المتحكماف في مصير الدولة، فلب نتوقع أف ىناؾ أحد لا زاؿ لا 

                                                           
 .55عبد الله الغذامي، الثقافة التمفزيونية سقوط النخبة وبروز الشعبوي، ص - 1
، تاريخ الفمسفة الحديثة، مصر، مؤسسة جنداوي لمنشر والتوزيع، ط، د س، ص  - 2  .343ػ 341ينظر يوسف كرـ



الأنساق الدينية والأدبية                   الفصل الثاني                                              
 

73 
 

بغداد( الموارد الطبيعية المتمثمة في البتروؿ، يعرؼ سبب حروب أمريكا مع العراؽ ) 
 تتحكـ بدورىا في المصالح السياسية.

طرد بف فضلبف ونقيو كاف بداية لتحرّره مف قيود ذلؾ المجتمع العربي المسمـ             
الذي يقمع الحريات، ويأتي دور ابف فضلبف الجديد الذي يحارب جنبًا إلى جنب مع 

اؿ الخير في تحرير قبائل الفايكينج مع الونداؿ، بيذا جرّد نفسو الغرب، ويشرؼ عمى أعم
مف صفاتو البربرية العربية، وانظّـ إلى طريق الحضارة والتطور وأصبح يشبو الشاب 

وكل ىذا ليس خدمة لمعر ب كما نعمـ، الغريب مع امتلبكو لقيـ الصدؽ والحب والتسامح، 
العولمة وخدمة الفحولية الجديدة المتمثمة " إفّ الصورة الإعلبمية اليوـ ىي في خدمة 

 .1برغبة الييمنة والتنميط النسقي وقمنا بحق أف أمريكا ىي المستفيد الأوؿ في ىذا كمو"
ينتيي الفمـ بإطلبؽ سراح أحمد بف فضلبف وتوديعو لما تبقى مف المحاربيف،             

مف أجمؾ لآليتنا، فنحف صمي سن بعد أف اعتبروه واحدًا منيـ فيقوؿ لو أحد المحاربيف 
لدينا أكثر مف إلو أما في بلبدكـ فتؤمنوف بإلو واحد، وىنا يمكف التنبو إلى نسق مضمر 
وىو قبوؿ الغرب للبختلبؼ العقائدي عكس ما وجدناه في الرسالة الأصمية الذي قد كاف 

فضلبف  قد رفض ابف فضلبف تعدّد الآلية في بلبد الترؾ، وينتيي الفمـ بوصوؿ أحمد بف
لبلبده وقيامو بكتابة رسالة ىامة في مذكراتو تعكس فكر وشخصية المسمـ كما يتمناه 
الغرب أي كما تطمح لو المركزية الغربية ) أمريكا(، فقد قاـ بكتابة رسالة يدعوا ربو 
لأصدقائو الوثنييف الذيف حارب بجانبيـ ولف يمتقي معيـ مرة أخرى بدلًا مف الدعاء 

بدلًا مف أف يطمب منو أف يُرِيَوُ فييـ عجائب قدرتو  مف ربّو أف يرحميـعمييـ، وقد طمب 
 وأف يخسف بيـ الأرض لأنيـ لا يعبدوه، وقد كاف محتوى الرسالة الآتي:

" الحمد لله ربّ العالميف، أنزؿ رحمتؾ عمى عباد الأوثاف، الذيف يؤمنوف           
بآلية أخرى، والذيف يقاسمونا الغذاء وضحوا بدمائيـ وأصبحت بفضميـ أحمد بف 

، تمرّر ىذه الرسالة أنساقًا مضمرة تمخص فكرة الفمـ فضلبف إنسَانًا وعبدًا مُطِيعًا لؾ"
                                                           

 .43عبد الله الغذامي، الثقافة التمفزيونية سقوط النخبة وبروز الشعوب، ص  - 1
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ى حتى ولو كانت مع الأدياف وقبولو لمعقائد الأخر ففييا رمزية عمى تسامح الإسلبـ 
والفضل يعود لمغرب، ىذا الأخير مصدر لتعميـ العرب والعالـ كمو غير سماوية وىذا  

الإنسانية التي أفسدىا المتعصبيف مف المسمميف، فالبشر ميما اختمفت عقائدىـ، 
 فالعالـ سيكوف بسلبـ إذا اجتمع تحت راية الإنسانية.

مكف مف خلبؿ ما سبق ذكره أف نلبحظ مدى قوة الرابطة الموجودة بيف السينما ي         
انية، وىذا فيما ػارجية الأمريكية مف جية ثػاسة الخػػػات السيػػالأمريكية مف جية ومخطّط

رة تارِيخِيًّا، فلب ػورة الغػيتعمق بص ريب ) المسمـ(، فبناء ىذه الصورة يتـ وفق خطابات متجذِّ
ب أف ينفصل عف سياقاتو التاريخية، فالسينما الأمريكية لـ تتخمى عف تمؾ يمكف لأي خطا

النظرة الاستشراقية التي رافقت بدايات تجسيدىا لمغريب المسمـ بتمؾ الصورة البائسة، وىي 
 صورة وىمية نمطية صنعيا الاستشراؽ.

تحولت إلى اتيا يعة مف محض إنتاج الخياؿ إلا أف تبفبالرغـ مف أف ىذه الصور          
تحولت إلى واقع مرير يعانيو المسمموف العرب يوميًّا في الدوؿ الغربية، للؤسف واقع 

الشديد شيء عجيب حقًّا، أف تأخذ السينما الأمريكية صفحات مف تراثنا فتبعث بو ثـ 
 تقدّمو لنا في قالب درامي ذلؾ لأنّنا لا نقرأ، و لا نولي ىذا التراث العتيق اىتمامًا و لا تمؾ
ىي مسؤولية النخب الثقافية التي ينبغي أف تكوف جسرًا بيف ىذا التراث والجماىير، وليت 
صنّاع السينما يستشعروف المسؤولية الاجتماعية والثقافية، وينيموف في أعماليـ مف أدبنا 

 وتاريخنا ليعرض لمجماىير بصورة حقيقية بعيدة عف العبث.
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من عرضنا لمجانب  ابدء ،ونحن نقف عند نياية ىذا البحث لتقييم المسار الذي قطعو

  :النظري فاستثماره في تحميل النتائج نستعرضيا كالتالي
عد النسق من بين المفاىيم التي ارتبطت بالثورة المسانية وىو مجموعة من العناصر ي -

المترابطة والمتداخمة مع بعضيا وقد تأثر بالمفيوم الذي أتى بو دوسوسير وامتد تأثيره إلى 
المناىج والمدارس النقدية التي جاءت بعده كالشكلانية والبنوية وقد اتسم النسق في ىذه 

غلاق إلا أن بوارد الإنفتاح بدأت تظير مع المنيج السميائي لتشكل المناىج نالمناىج بالإ
 .الثقافيالمسار اللاحقة ومن ىذه المناىج 

 .إذن النسق ىو كل عنصر لو خصائص ونظامو وقانونو يؤدي وضيفة معنية -
م المعارف ظالثقافة ظاىرة حضارية تاريخية تميز الإنسان عن غيره وىي مكتسبة ت -

 .قدات والفنون والأخلاق والعادات والتقاليد وىي التي تميز مجتمع عن آخروالمعت
النسق الثقافي ىو مجموعة من العناصر المتكاممة فيما بينيما والتي ىي أساس ودعامة  -

 .ام ثقافة شعب مايق
و من أحداث وما صادفو من نيأدب الرحمة فن نثري يصور فيو الكاتب الرحالة ما عا -

 .خرج ذلك في قالب سردي وصفيوانطباعات وي  مشاىدات 
بسبب نشوء النص من التحولات بين  ،نص الرحمة بالمضامين الانثروبولوجية يضج -

والبيئة ىي المؤثر  ،المجتمعات بين التي زارىا الرحالة انطلاقا من موطنو الأصمي
 .الرئيسي في تشكل ىذه المضامين

شكل عالم الانثى عنصر رئيسي في بناء نص الرحمة  ؛بن فضلانإلممرأة حض في رحمة  -
 من خلال سرد أفعاليا والميام الموكمة إلييا إضافة إلى اخلاقيا

تجارة( في كل  -لباس  -كما لم يخل متن الرحمة من تعداد العادات والتقاليد من )طعام  -
 المناطق التي زارىا
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فكل المناطق التي زارىما الرحالة  ،ي نصيب في رحمة ابن فضلانز ئناكما كان لمنسق الج -
 .بيذا الاخير بالاحتفاظتقدر وتحترم الميت ذلك ما أدى إلى تنوع الطقوس الخاصة 

ن سبب الرحمة ىو دافع ديني بالأساس أكيف لا و  ،كما كان لمنسق الديني حضورا مميزا -
ن الدين أىا إلى نتيجة مفادلنصل  وفي كل حادثة يشاىدىا كان يقارن بين الإيمان والكفر

 .السماوية الشرائعكل أفضل و أالإسلامي ىو 
 
وار( في الح -الشخصيات  -المكان -أسيمت البيئة السردية بعناصرىا المختمفة ) الزمان  -

شفت عن أىمية ؛ كىا صبغة جماليةإضافة إلى إضفاء ميتماسك وانسجام النص الرح
 .الرحمي صالن

 .تحديدا دقيقا منذ بدايتو الرحمة حتى نيايتيا ما بالنظر إلى الزمان فقد كان محددا -
وقد عكست الشخصيات في متن رحمة ابن فضلان افكار البيئة التي خرجت منيا وتبرز  -

الصراع الدائم بين الكفر والإيمان وبين النور والظلام بين عالمين مختمفين في وطنين 
 .مختمفين

قدسة وىي ديار الإسلام أما ديار الكفر انقسمت الأمكنة في رحمة ابن فضلان إلى أمكنة م -
 .مدنسة اكنمأفيي كميا 

أخذ الحوار مساحة واسعة في صفحات الرحمة جاء أغمبو في صيغة حوار حجاجي ديني  -
 .سلامي وغيره من الشخصيات الكافرةإبين ابن فضلان كداعية 

ي ألا ننكر الرؤية السينمائية في عممية التحويل  ؛مم تقديم الرحمة كما ىيفلم يستطيع ال -
ويو المبادئ والأفكار لصالح شمم ولكن ما نقصده ىنا تفالجانب الخيالي في الرواية وال

 .التراث العربي والإسلامي عمى وجو الخصوص وويشت ؛يأالمركزية الغربية 
 

ريق في متابعة لنا ولغيرنا فرصة متابعة الط حتاتنرجوه في ختام ىذه الدراسة أن 
 .تكشف عن جماليا وحيويتيا وثراءىا ،ةفودراسة ىذه الرسالة من زواية مختم
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 الرحلة والرحالة

 التعريف بالرحلة -1
" كان مولى لمقائد العباسي محمد بن سممان  1ىو احمد فضان بن العباس بن راشد بن حماد
، صاحب سالة ابن فضان مبتورة الاخر 2الذي أفمح في القضاء عمى الدولة الطولونية"

ورسول  اللهب د فاتح مصر ثم أصبح مولى المقتدري القائرسكان في أوليتو مولى سميمان ال
 .3ة*لبالصقاإلى بلاد  المقتدر

وعمى الرغم  من  5ففيو وخبرة  4عاش أواخر القرن الثالث اليجري ومطمع الرابع اليجري 
مصادر التي ألفت اسمو في ال لكنو للأسف لم يذكرعروفة "سفير عباسي" كونو شخصية م

ان ياقوتة الحموي ضمن تعريفو بالبمدآنذك، افقدت .الفتت أنذاك، فقد ذكره ياقوت  
" عمى الرغم من عدم وجود أية معمومات عنو، ابن  وفسكياتشكوالمناطق، يقول كر 

 6يسي"فضان، إلا أنو يحاول دائما في رسائمو أن ينسب إلى نفسو الدور الرئ

                                                           
 87، )د ط(، ج، مادة )أتر(، ص1977، لبنان، ، معجم البمدان، دار صادر، حموي ياقوت ال - 1
 43غار بار شفيق، الموسوعة العربية الميسرة، ص  - 2
 .195، ص 1، ج1984،  6، لبنان، طعلام، دار العمم لمملايين، مي، الأكالزر  - 3

 وأرض الصقالبة، يطمق الجغرافيون العرب إسم الصقالبة عمى البلاد المجاورة لبلاد الخزر والقسطنطينية ،
 بصفة عامة )القزويني آثار البلاد وأخبار العباد(السلاف البمغار، ويشمل جنس 

 196الزركمي الاعلام، ص  - 4
، الادارة الثقافية في جامعة الدول العربية، ىاشم افي، تر: صلاح الدين عثمان .كرانشوفسكي، تاريخ الادب الجغر  - 5

 .187، ص 1957
 .187نفسو، ص  - 6
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ولقد أدرك المسممون منذ القدم شرف السفارة، وأقدار السفراء، فاختاروىم من الشخصيات 
البارزة، في عصورىم، ومن ذوي المكانة الرفيعة، والعمم والأدب والرجاحة والحصانة 

 .1وسرعة البديية وحسن التصرف ليكونوا أقدر الناس عمى تمثيل الخمفاء والأمراء
الرحمة كما وصف نفسو في متن رحمة كان ممن يطمقون ف ي،أما عن شكمو الخارج 

وىي  بعد أن دخل بلاد الترك  حينما نظر إلى لحيتو لحاىم، فيو يتحدث عن صورة لحيتو
 لثمج.قطعة واحدة من ا

 مختصر الرحلة -2
ابن فضلان في مقدمة رسالتو معمومات دقيقة عن دواعي رحمة موضحا فييا  

المرسل والمرسل إليو، مبينا طورا فييا من غير أن يغفل الاشارة الى دور رفاق سفره، 
وواصفا مراحل رحمتو، بدأ من مركز الانطلاق وتاريخو، محددا ذلك تحديدا دقيقا لقولو: "  

 .2يس احدى عشر ليمة من صغر سنو تسعة وثلاثمائة"فرحنا من دار السلام يوم الخم
يبدأ ابن فضلان رحمتو بالحديث عن كل ما اجتاز خلال مسار رحمتو من طرق 

ار وجبال ومناخ، كما يقدم من نباتات وحيوانات وأني ومسافات وظواىر طبيعية متنوعة
ا أحواليم إلى جانب ذلك صورة واضحة عن شعوب وأقوام بعض المناطق التي زارىا واصف

وملامحيم وألوانيم ولباسيم، ذاكرا قيميم وأفكارىم، وطباعيم وسموكاىم، وطقوسيم الدينية، 
وعاداتيم الاجتماعية، من زواج ومراسيم موتو ودفن، فاستنكر عمييم بعض الأشياء 

 واستحسن ما استحسنو.
كز وموازين، أو مرا صادية، وما يتعمق بذلك من ظرائبوتحدث عن أحواليم الاقت

تجارية، وأسواق وعملاتو موضحا ضمن رحمتو مراسيم حكميم ومموكيم وامرائيم وكل ما 

                                                           
 .30، السفارات الاسلامية، مكتبة التوبة، الرياض، السعودية، د ط، د س، ص ميينظر: سميمان الرحي  - 1
 .101رسالة ابن فضلان، تح: سامي الدىان، ص  - 2
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يتعمق بحياتين السياسية، موردا كل ما لفت انتباىو من العجائب المخالفة لمعتقده وكل 
 غريب مخالف لقوانين الطبيعة.

 بدأت الرحمة في الحادي عشر من صفر لمعام ثلاثمئة وتسعة من اليجرة ببغداد
 بأمر من الخميفة العباسي

مجدين  الى وجيتو، منيا:مر بن فضلان عمى عدد من المدن قبل وصولو 
سكرة، وحمون، وقرمسين والري، وسمان، والدامغان وغيرىا. وحينما وصل إلى خرسان دوال

 استقبمو ىو والوفد.

أكل ميم أميرىا ىو الأخر وحاول منعيم من دخول   ة، ثم غادروا إلى بخارى أميرىا بحفاو 
بلاد الترك خوفا عمييم، وقد وصف الحياة الاجتماعية في خوارزم والنقود التي يتعاممون 

 بيا كما وصف أىميا بالغمظة والوحشية.
غادر بعدىا إلى الجرجانية وكان ذلك في فصل الشتاء ووصف برودة المكان وبعدىا 

( ثم بدأ بوصف بلاد الترك وعاداتيم فييا قبيمة تسمى )الغزيةبل غادر بلاد التراث وقا
 وتقاليدىم وما يدينون بو.

ولما غادر بلاد الترك إلى وجيتو المقصودة، سرد الوقائع التي حدثت معو، وكيف كان 
تعميمو أما ىم أمور دينيم وذكر سبب استقداميم وخو حمايتيم من البلاد المجاورة حيث 

 .سوء العذاب ويفرضون عمييم الخبرية.وا يسومونيم كان
لمتجارة، إذ لم يولوا النظافة اىتماميم، كما  وصف الروس الذين كانوا يأتون وبعد ذلك بدأ ب

 وصف بعض عاداتيم وطقوسيم.
ووصف البلاد المجاورة أرض الصقالبة وىي أرض الخزر، ووصف ممكيم وعاداتيم 

 فيو.وديانتيم والانحلال الأخلاقي الذين يعيشون 
 1أما تاريخ وخط سير الرجوع فلا يعرف عنو شيء " رسالة ابن فضلان مبتورة الاخر"

                                                           
 .196، ص 1الزركمي، الاعلام، ج - 1
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فلا نعرف طريق عودتو، ربما تكون قد ضاعت من محمل ما ضاع حينما حرقت مكتبة 
 طريق العودة كونو سمك نفس طريق الذىاب. ابن فضلان استغنى عن ذكر بغداد أو أن

 يةقيمة الرحلة التاريخية والعلم -3
من معالم ابن فضلان وحفظ شذرات  تكمن أىمية ىذه الرحمة في تسجيميا المدن التي زارىا

ىذه البلاد وطبيعتيا الثقافية والاجتماعية والعادات والتقاليد التي سجميا ابن فضلان في 
رحمتو، ويمكن اعتبار ىذه الرحمة الاولى في العالم التي سجمة تاريخ ىذه المناطق وكانت 

 ممستشرقين لتحقيقيا ونشرىا وترجمتيا.دافعا ل
إذن فلا ننكر أىمية ىذه الرحمة من الناحية العميمة، ولولا قيمتيا ولولا ىذا لما اىتم  

بيا المستشرقين، فحفظوىا من الضياع، كما اسمموا في حفظيا من الضياع، كما اسيموا 
 حد السواء.في نشرىا بين الطلاب والقراء والدارسين الغربين والشرقيين عمى 

ن دل فإنما يدل عمى موىبتو القصصية، وبراعة قممو وحسن   وكل ىذا الاىتمام وا 
، وحرصو عمى نقل مشاعره في حالة الفرح والغبطة أو الخوف ة أسموبو بيانو وسلام

والجزع، وىو ما يضفي عمى الرسالة سيمات انسانية عذبة، تجعل منيا نموذجا رائدا 
في أدب الرحلات، وىذه الرسالة خير دليل عمى ما وصمت إليو ورائعا من نماذج الكتابة 

الحضارة الاسلامية في ذك العصر أي الرابع اليجر أي من رقى وازدىار في المجال 
الأدبي والعممي وقطعت فيو الفنون والعموم العربية الاسلامية شوطا كبيرا في بناء منظومة 

لأدبية، وأسموبيا القصصي السمس ولفتيا الوعي الانساني " كما لا يمكن انكار قيمتيا ا
الحية المصورة التي لا تخمو بين الأونة والأخرى ببعض الدعابة التي ربما لم تكن 

 .1مقصودة"
ولم يكن ىذا ىو السبب الرئيس الذي جعل من المستشرقين الاىتمام بيا، ووقف  

حضارتيم" وتحفل أقلاميم عمييا، فما تحويو الرسالة من معمومات نادرة عن تاريخيم و 

                                                           
 .186كراكتشوفسكي، ص  - 1
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الرسالة بمادة تنوغرا فيو قيمة جدا ومتنوعة بصورة فريدة، وىي تمس عددا من القبائل 
التركية البدوية القاطنة آسيا الوسطى وعددا من الشعوب التي تمعب أنذاك دورا أساسيا في 

البمغار تاريخ أوروبا الشرقية التي كانت تمعب أنذاك دورا أساسيا في تاريخ أوروبا الشرقية ك
 .1والروس والخزر"

وىذا ما قال بدر أيضا محقق الرسالة سامي الدىان في تقديمو لمرسالة " فيي  
تصف بلاد الروس و البمغار والأتراك في القرن العاشر الميلاد، وصفا لا يكاد يقع إلا في 
 ىذا المصدر، والروس أنفسيم عادوا إليو وقرؤه ودروسوه ونشروا منو وترجموه منذ مئة
عام، وجعموه في مصادرىم الثمنية المرجع أساسي لا غنى عنو، وىم مازالوا منذ سنين 
عديدة بعودون إليو، في مقالات وفي دراسات، ليزدادو بو فيما ومعرفة دفعية أسماء 
وأعلام وفيو ألبسة وأطعمة وعادات وتقاليد تتكشف رموزىا واشاراتيا عن أشياء جديدة كمما 

 2و وحل مشكلاتو"ضىم في قراءة النص وفي تقميد غوامأمعن المستشرقون نظر 

ومن المستشرقين الذين اىتموا بيا، نجد المستشرقين الروسي فرين  فقد أفراد ليا  
 .3بحتا وترجميا إلى الالمانية

ونجد كذلك المستشرق الانجميزي دانموب ميما بأمرىا أيضا، يقول سامي الدىان: "  
شرق الانجميزي ) دانموب( فحدقو في أمرىا، فإذا ىو ولقب بعد ذلك في كمبريج المست

ذا بو يدفع إلى مقالا نشره في التعميق عمى بعض  معنى كذلك بتوضيح بعض ما فييا، وا 
 .4عباراتيا"

                                                           
 186المرجع نفسو، ص  - 1
 7/8ابن فضلان، رسالة ابن فضلان، تح: سامي الدىان، ص   2
 .187كراكتشوفسكي، تاريخ الأدب الجغرافي، ص  - 3
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وكذلك ريتشارد رفقة صديقو عنوانيا وبتصحيحيا يقول سامي الدىان " قدم إلى الاستاذ " 
عنايتو بتصحيح بعض كممات في أوراق ريتشارد فراي" رسالة وقعيا مع صديقو وخص 

 وغيرىم. 1معدودة من الرسالة"
ولم يقتصر الأمر عمى التحقيق والترجمة فقط بل يعدى إلى الاقتباس والتقميد،  

م 1976يتون" يكتب رواية بعنوان " أكمو الموتة" سنة افنجد الكاتب الشيير " مايكل كر 
 المحارب الثالث عشر"م، تحت عنوان"  1999وأخرجو في فمم سماني سنة 

رسوماتو ولوحاتو من ىاتو الرسالة. واننسى ونجد الرسام ىنري سمراء سكي يستقي  
فضل سراتشكوفسكي في كتابو تاريخ الأدب الجغرافي" وىكذا .... نرى الروائي الامريكي 

رايتون لم يتجاوز الحقيقة، عندما قال " إن مخطوط ابن فضان ىي أقدم تسجيل كمايكل 
كتبو شاىد عيان عن حياة الشعب الاسكندنافي، وىو بذلك يعد وثيقة فريدة من معروف 

 .2نوعيا تصف بدقة متناىية أحداثا وقعت تفوق الخيال منذ ما يزيد عن ألف عام"
وتتضمن الرسالة مادة وصفية تحميمية جيدة، أصبحت مرجعا لكل من جاء بعد ابن  

وياقوت والمسعودي ري خ.الاصطمما بيذه البلاد مثل فضلان، ورغب أن يحيط ع
راه. قدم تقريبا معظم رسالة ابن فضلان موزعة عمى الحموي، ونمحظ .الحموي طيب الله ث

 البلاد التي تناوليا. 
 
 أسباب الرحلة:  -4

ة بعثة برئاسة أحد رجالو ليسمم كتابا إلى الخميفة العباسي بالصقال ارسل ممك 
يمده بالمال والحماية والنصرة، وذلك من خلال انفاذ المقتدر بالله" يطمب منو العون بأن 

 أمور الدين الاسلامي وشرائعو.ليعمموا  الناس  مجموعة من الفقياء

                                                           
 .09المرجع السابق، ص  - 1
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حصن وطمب منو بناء مسجد يمارسون فيو شرائعيم الدينية، كما طمبوا من الخميفة  
ة بالالخزر وصل بو البطش عمى الصقين ليم، أن مموك يتحصنون بو من المموك المخالف

صبا عنو،  وىذا ما يقره ابن فضلان في بداية رسالتو فيقول: " بأن تزوج بنات الممك غ
 يسألو ة إلى أمير المؤمنين المقتدر باللهبكما وصل كتابو ألمش بن يمطوار ممك الصقال

لو مسجدا، وينصب لو  و في الدين، ويعرفو شرائع الاسلام، ويبنىفيو البعثة إليو ممن يفقي
عميو الدعوة لو في بمده وجميع مممكتو، ويسألو بناء حصن يتحصن فيو من  منبرا ليقيم

 1المموك المخالفين لو، فأجب إلى ما سأل من ذلك"
وبما أن الخلافة الاسلامية في مرحمة ازدىار فيي بطبيعة الحال ترغب في زيادة  

 تيحت ليا الفرصة ولمالا .فرض نفوذىا عمى جميع أصقاع العالم إذا ا
وليذا نال الكتاب استجابة واستقبمو الخميفة بصدر رحب، فشكل بعثة رسمية ترحل لتمك 

 البلاد البعيدة تشكمت من السفير ابن فضلان.
وعددا من أرباب العمم والمعرفة " فرحب المقتدر بالدعوة، وأمر بتشكيل بعثة دينية ىندسية 

د بن فضلان، بوصفو فقييا ورجلا من أبرز رجال الدين في أحمة برئاسة بإلى ممك الصقال
 .2زمنو"

ويذكر ابن فضلان أفراد البعثة وىم سوسن الرسي وتكين التركي" الذي كان عمى  
ومعرفة واسعة بالطرق المؤدية إلييا، وعمل حدادا فييا فترة من  الصقالبةاتصال بيلاد 

 .3الزمن"
 .4) حاجب غلام اسماعيل بن احمد صاحب فرسان( وبارس الصقلابي

                                                           

، وكان مبذرا واتسم 295المقتدر بالله: ىو أبو الفضل جعفر بن المعتضد تولى الخالافة وىو ابن ثلاثة عشر سنة 
 ( 195عصره بكثرة المنازعات ) الاعلام، الزركمي، ص 

 65لان، تح: سامي الدىان، ص ابن فضلان، رسالة ابن فض  -1
 .164فؤاد قنديل، أدب الرحمة في التراث العربي، ص  - 2
 .69ابن فضلان، رسالة ابن فضلان، تح: سامي الدىان، ص  - 3
 .69المرجع نفسو، ص  - 4
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، الصقالبةعبد الله بن باشتو الخزري حامل كتابو ممك  الصقالبةورافقيم أيضا رسول ممك 
وفي ىذا يقول ابن فضلان:" وكان الرسول إلى المقتدر من السمطان سوسن الرسي، مولى 

 .1نذير الحرمي و تكين التركي، وباريس الصلابي وأنا معيم
وسافر الوفد من أربع أشخاص ومعيم رسول ممك البمغار زمعيم من يعرف لغة الاتراك 

تسميم  لالغزية بحكم أصمو ومرور الرحمة ببلاد الاتراك، وكان ابن فضلان من يتوك
 ر من المعاونين لمخدمة.اب ومن بينيا أدوية، ومع الوفد نفخطاب الخميفة والعذ

         
 

                                                           
 .69المرجع نفسو، ص  - 1
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 ملخص:
بن فضلان" لتبيين مدى ا"رسالة ـ: تأتي ىذه الدراسة النقدية لمنص التراثي الموسوم ب

نطاق النصوص التراثية، وبما أن أدب الرحمة عمل ستاالمناىج النقدية المعاصرة في قدرة 
ستثمار النسق اسردي موسوعي، ينشأ إثر تلاقح ثقافتين مختمفتين ىذا ما أدى بنا إلى 

بن فضلان لذا جاءت دراستنا االثقافي في الوقوف عمى التحولات النسقية داخل رحمة 
 بن فضلان"ا"الأنساق الثقافية في رحمة ـ:موسومة ب

ضبطنا فيو ، فصل نظري مى مقدمة موجزة وثلاثة فصولاسة عتوزعت الدر 
فصمين تطبقيين، جاء الأول تحت عنوان الأنساق  الدراسة، إضافة إلى مصطمحات ومفاىيم

تم ىذه خننساق الدينية والأدبية، لالبيئية والأنثروبولوجية، بينما خصصنا الثاني لاستخراج الأ
 إلييا.الدراسة برصد أىم النتائج التي توصمنا 

 . ، نسق، التحولات النسقيةالثقافي الكممات المفتاحية: أدب الرحمة، النسق
 
 

Résumé :   
 Cette étude critique du texte traditionnel est marquée par : « La lettre  

d'Ibn Fadlan », pour  montrer l'étendue de la capacité des approches critiques 

contemporaines au questionnement des textes patrimoniaux, Puisque la 

littérature de voyage est une œuvre narrative encyclopédique, Il résulte de la 

pollinisation croisée de deux cultures différentes C'est ce qui nous a amenés à 

investir dans le méthode culturel pour identifier les transformations 

méthodiques au sein du parcours d'Ibn Fadlan. Par conséquent, notre étude a 

été étiquetée avec : « Modèles culturels dans le voyage d'Ibn Fadlan ». 

 L'étude a été divisée en une brève introduction et trois chapitres, Un 

chapitre théorique dans lequel nous fixons des termes et des concepts, l'étude, 

En plus de deux chapitres pratiques, Le premier sous le nom les méthodes  

environnementaux et anthropologiques. Alors que nous consacrions la seconde 

à l'extraction les méthodes religieux et littéraires, Pour conclure cette étude en 

notons les résultats les plus importants auxquels nous sommes parvenus. 
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Mots-clés : littérature de voyage, format culturel, format, transformations 

méthodiques.  


